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بال تالجم 
كتابُ الصلاة 
والنظر فى المقدماتء والماهية” واللوؤابيق. 
(النظرالاول: فى المقدهابُ) 
وفيه مقاصد. الاول: فى | قتتاعهاوهى"واجبة و مندوبة 
فالواجبات تسع: اليوميْةه: وال_شعة.والعيدانى والكسوف» والزلزلة 
والايات؛ والطواف؛ والاموات, والمنذور وشبهه, والمندوب ماعداه. 
فاليومية خمس: الظهرء والعصرء والعشاء: كل واحدة اربع ركمات 
فى الحضرء و نصفها "فى السفرء والمغرب ثلاث فيهماء والصبح ركعتان 
كذ لك. 


بسم الله اْرحمن الرحيم 
كتاب الصلاة 
قوله: «(فالواجبات تسع الخ)» لعل دليل عدم وجوب الغيره 
الاجماع, و الاصل؛ مع عدم دليل الوجوب. 
ودليل وجوبهاء الظاهر اجماعنا. 
و وجوب اليومية واضحء و كذا عددهاء و هيئة عد كل واحدة منهاء بل 
لاايحتاج الى الدليل. 


0 كتاب الصلوة 

و نوافلها فى الحضر: ثمان ركعات قبل 
العصرء و اربع بعدالمغرب» و ركعتان من جاوس 
بعدالعشاء, واحدى عشر ركعة صلاة الليل» و ركعتا الفجر. 


و كذا المنذورة وشبهها. 

والطواف: لاجماع الأمة و لبعض الايات(١)‏ والاخبار(؟) و سيجيئ 
دليلهما(؟) و دليل كل واحدة» فى محله. 

و اما دليل حصرالتوافل الراتبة فى ار بع وثلاثين: فالظاهر الأجماع على 
مشروعيته» و عدم الزيادة عليه» و حسنة الفضيلبن يسار (الثقة» فى الكافى 
والتهذيب) عن ابي عبدالله علي ةٍآليلام. قال: الفر يضة والنافلة احدى و نحمسون 
ركعة, منها ركعتان بعد الخثمة جالَاتْعِدَانٍ بركعة و هو قائم, الفر يضة منها سبعة 
عشر ركعة» والنافلة اربع وثلاثون ركمة(ع). 

و حسنة اخرى فيهماء خَنْه والفضل بن عبدالملك و يكير, قالوا: سمعنا 
اباعبد الله عليه السلام» مو بئان روْلالهملى الله عليه وآله و سلم يصلى من 
التطوع مثلى الفر يضة» و يصوم من التطوع مثلى. الفر يضة(4) وقد سماهما فى 
المنتهى بالصحةء مع وجود ابراهيم بن هاشمء و كثيراً مايسمى الخبرالواقع هو 
فيه بهاء و يفهم منه توثيقه: و من الضابطة ايضا(<)و بالحسنة اكثر(/) و قال 
3 (١)ب‏ البقره ١58‏ فال الله تعالى (وانضطو! من مقام ابراهيم مصلى). 

(؟)- الوسائل. باب م من ابواب الطواف حديث جه و فيه (اذا فرغت من طوافك فأت مقام 
بزاهيم فصل ركعتين) و غيرها من الأخبار: فراجع . 
(م)- يمنى دليل المنذورة والطواف: و فى هامش بعض النسخ المخطوطة هكذاء قوله؛ و كذا 
المنذورة و شبهها والطواف, كأن وجه تخصيصهما بالذكر هوانهما عندالأمة, كمافى الاخبار ايضاء 
كاليومية, بخلاف البواقى فان فيه خلافاماء انتهى. 
اب (15) من ابواب اعداد الفرائض و نوافلها حديث -ع- 
واب اعداد الفراتض و نراظها بحديث سه 
علماء الرجال فى ترتيب طرق الشيخ فى كتابيه (التهذيب 


والاستبصار). من الحكم بالصحة و نحوهاء فذكروا: ان طر يقه الى فلان صحيح» مع أن فى الطر يق ابرأهيم بن 
هاشم 


(/)- اى تسميته بالحسنة أكثر. 


فى الخلاصة: انه عندى مقبول» فالظاهر عدم الفرق عنده بين الحسن والصحيح 
هنا 

و صحيحة اسماعيلبن سعد الاحوص (الثقة القمى) قال: قلت للرضا 
عليه السلام: كم الصلاة من ركعة؟ قال: احدى و تحمسو ركعة(1) 

و فى الطر يق محمدبن عيسى اليقطينى عن يونس بن عبدالرحمان(؟) 
ولايضر. وما هوالمشهور المذكور فى المصباح (فى ز يارة الاربعين) عن ابي 
محمد العسكرى عليه السلام؛ انه قال: علامات المؤمن خمسء صلاة الاحدى 
والخمسين و زيارة الاربعين» والتختم فى اليمين (6) و تعفيرالجبين» و الجهر 

بسم الله الرحمن الرحيم(4) وغيرها منالإخبارزة). 

و اما الاخبار التى تدل على إلاقل» معلع/إلخمسين(7) فهو ممايدل على 
عدم التاكيد فى الوتيرة: و يدل طِليه ايضا علّم أفعله صلوات الله عليه اياها 
فى بعض الاوقات على ما نقل(/) أو"مكَلَ:تبيع” وعتشر ين(8) فكانه باسقاطهامع 
اربع العصر: وسبع و عشر ين ()باسقَاط اخر يبن من الفصرمعهما( ١٠)»كذا‏ قال 
فى النفلية والمفهوم من صحيحة زرارة(١١)و‏ موّقّه(١1١)سقوط‏ ركعتينمن المغرب 


(1)- الوسائل باب )١#(‏ من ابواب اعداد الفرائض و نواظها حديث -1١١-‏ 

()- و سند الحديث هكذا: على بن ابراهيم» عن محمدين عيسى» عن يونس» قال حدثنى 
اسماعيل بن سعد الاحوص. 

(©)- هكذا فى المصباح: ولكن فى النسخ المخطوطة والمطبومة التى عندنا من شرح الارشاد 
(باليمين). 

(غ) الوسائل باب (95) من ابواب اعداد الفرائض و نواظها حديث سويب 

(ه) راجع الوسائل باب (1) من ابواب اعداد الفرائض ونوافلها 

(+)- الوسائل باب -)١(‏ من ابواب اعداد الفرائض و نوافلها حديث -١اسهب»‏ سوا و فى 
باب (4) من لبواب جهاد النفس حديث 6 

()- الوسائل باب (ج١)‏ من أبواب اعداد القرائض وتوافلها حديشب ول 

()- الوسائل باب )١4(‏ من لبواب اعداد الفرائض و نوافلها حديث سو 

() الوسائل باب )١6(‏ من ايواب اعداد الفرائض ونواقلها حديث ١‏ سعس. 

-)٠١(‏ اى مع الوتيرة و أر بع العصر. 

--)١(‏ الوسائل باب 4١من‏ ايواب اعداد الفرائنض و نوافلها حديث -١-‏ و فيها (و تصلى 

بعدالمغرب ركعتين). 

(؟1)- الوسائل باب 4 ٠من‏ ابواب اعداد الفراتض و نوافظها حديث + و فيها (و ركمتان بعدالمغرب. 


معهماء لاالأخر بين من العصرء و استاد الاثنتين من اربعة العصرالى بعدالظهر 
والاثنين الى قبل العصرء وايضا اسناد ركعتى المقرب الى قبل العشاء(١).‏ 

فالظاهران سبب اختلاف الرواية» هوالاختلاف فى الفضيلة, والتاكيد. 
و عدمهماء كماقيل فى النفلية وغيرها. 

و يحتمل كونه باعتبار وسعة الوقت وضيقهء واشتغال المصلى» وضيق 
خلقه, وعدمهماء كما روى صحيحا فى التهذيب: ان الكاظم عليه السلام كان 
اذا اغتم ترك الخمسين(؟) و فى اخرى انه عليه السلام ترك النافلة(/) و لعل 
المراد ترك بعض النافلة» و اقبال النفس واديارها. 

ثم الظاهر: جواز الوتيرة قائماء لماروى عن الصادق عليه السلام» كان 
ابي يصليهما و هو قاعد و اناياظليهماؤانا قائم(4) ولايبعد كونه افضل» لذ لك 
الخبر ولز يادة العبادة واللأشقة, ولان الاطل فى الصلاة القيام. 

ولماورد فى الصحيخ حابن مان عن ابي الحسن عليه السلام قال: 
سألته عن الرجل يصلىَ ويم و كال ؟ .فقال: اذإ ءاردت ان تصلى و انت جالس و 
تكتب لك بصلاة القائم» فآفرء وآنّت جَالْس» فاذاكنت فى آخرالسورة فقم فاتمها 
واركعء فتلك تحسب لك بصلاة القائم(ه). 

ولروايته ايضا عن ابي عبدالله عليهالسلام» قال: قلت لابي عبدالله 
عليه السلام:قد اشتد على القيام فى الصلاة اذا اردت أن تدرك صلاة 
القائم فاقرء و انت جالسء فاذا بقى من السورة إيتان»فقم فاتم مابقى واركع و 
اسجدء فذ لك صلاة القائم(5). 


موثقئه وانما الاسناد 


ان اناد روستى المغرب الى قر 


4 قال فى التهذيب قوله عليه السلام 


(؟)- الوسائياب +1 من ابواب اعداد الفراتض و نرافلها 
ترك الخمسين» ير يد بهتماء لخمسين» لان الفرائض لايجوز تركها على كل حال. 


(م)س الوسائل ياب ١+‏ من ابواب اعداد الفرائض ونواظها حديث سه 
(4) الوسائل باب 17 من ابواب اعداد الفرائض ونواظظها قطعة من حديث 
()- الوسائل باب + من لبواب القيام حديث جب 

(5)- الوسائل باب + من ابواب القيام حديث ع 


فانه يفهم منهما فضيلة القيام مطلقاء و ان التوافل لوقعلت على هذا الوجه 
لكان اولى من فعلهما جالساء ومثلهما رواية زرارة(01. 

ويحتمل الاختصاص بغي رالوتيرة. 

و يمكن أن يكون السيب فى جلوس الباهرعليه السلام هوالكبر والسمن (8). 
فلايدل على عدم افضلية القيام فى الوتيرة. 

و اما دليل صلاة القصر فرضا ونفلاء هوالاجماعء والاية(م) فى الجملة» 
والاخبار. 

منها صحيحة ابى بصيرعن ابى عبدالله عليه السلام»(سماها بها أيضافى 
المنتهى) قال: الصلاة فى السفر ركعتان ليس قبلهما ولا بعدهما شِئْ الاالمغرب 
فان بعدها اربع ركعات لاتدعهن فى حضر ولاشّفن و ليس عليك قضاء صلاة 
النهار» و صل صلاة الليل واقضها (واقضيا)(4) وافيٌ/الطر يق محمدبن عيسى 
عن يونس عن عبدالرحمان عن ابن مسكان, ولايضرء قُتامل» وغيرها من الاخبار 
ايضا(ه) يدل على هذا المطلبء .و بالجملّةكهر ثابت كما هوالمشهورء بل 
المجمع عليه؛ ولايحتاج الى: نقل “الدليق» 

و يدل على عدم سقوط نافلة المغرب بخصوصها ايضاصحيحة الحرث بن 
المغيرة (الثقة فى الكافى ) قال: قال ابوعبدالله عليه السلام ار بع ركفات بعدالمغرب 
لاتد عهن فى سفر ولاحضر() ودلالتها صر يحة. 

و يدل على عدم سقوط نافلة الفجر بخصوصها ايضا صحيحة صفوان(0» 
0 (1١الوصائل‏ باب من ابواب القيام حديث 0 

(؟)-- و يدل على هذا التاو يل مارواه حنان بن سديرعن ابيهء قال: 

قلت لابي جعفر عليه السلامء اتضلى النواقل و أنت قاعد؟ فقال ما اصليها الاوانا اعد منذحملت هذا 
اللحم و مابلفت هذا الِنء الوسائل باب 4 من لبواب القيام حديث 0 

(©) سورة السام َي 00 

(4)- الوسائل باب (61) من ابواب اعداد الفرائض و نراقلها حديث -اب فانستدها كما فى 
الكافى هكذا: على بن ابراهيم عن محمدبن عيسى بن عبيد عن يونس بن عبدالرحمان عن ابن مسكان عن إبى 


ابصيره 
(0)-لاحظ الوسائل ابواب صلاة المساقرء 
()- الوسائل باب (4؟) من ابواب اعداد الفراتض و نوافلها حديث و 
(/)- الوسائل باب (7م) من ابواب اعداد الفرائض حديث -١-‏ و لفظ الحديث (عن ابي الحسن 


1 كتاب_الصلوة 1 


فى التهذيب. 

وعلى عدم سقوط صلاة اليل والوتر و ركعتى الفجر صحيحة محمد بن 
مسلم ( فى التهذيب) قال: قال لى ابوجعفر عليه السلام صل صلاة الليل والوتر 
والركعتين فى المحمل(١)‏ و لعل المراد بالركعتين نافلة الفجرء و ورد خبر فى 
عدم سقوط الوتيرة (؟). 

و لولانقل الاجماع عن ابن ادر يس على سقوطها- مع الشهرة» و احتمال 
التحر يمء و عدم صحة الخبر, مع عموم الخبر الصحيح المتقدم لكان._القول به 
جيداء لتقديم الخاص. 

و ايضا: الظاهر عدم قوط النوافل فى الاماكن الار بعة» ولو اختار القصرء 
لما روى عنه صلى الله عليه وال ن“الصلاة خير موضوع فمن شاء استقل ومن شاء 
استكثر(م) و غيرها مل المرغبات/في) الصلاة والطاعة(؛) خصوصاً فى الامكنة 
الشر يفة مع ثبوتها بالأدلة“القطيية:“وطدم ثبوت قاطع فى السقوط. 

وكذا عدم سَقوط“نافلة. شهر,رمضان/في السفر مطلقاء وصرح بعدم سقوطها 
فى الذكرىه 

على ان فى الاخبار الصحيحة مايدل على قضاء نوافل النهار فى السفرفى 
الليل(0) و جوز ذلك فى التهذيب» فيمكن ان يكون السقوط رخصة لاعز يمة» 
وقد يحمل على التقية» وعلى غير الفاثتة فى السفر. 

-)١(‏ الوسائل باب (ن؟) من ابواب اعداد الفرائض و نوافلها حديث ب 
(:)- الوسائل باب (8؟) من أبواب اعداد الفرائض و نواظها حديث + و لفظ الحديث (عن 
الرضاعليه السلام فى حديث» قال: و انما صارت العدمة مقصودة و ليس تترك ركعتاهاء لان الركعتين لهستا 


من الخمسين | 
6 


احاديث الشيعة باب (1) فى فضل الصلاة حديث -١5-‏ و لفظ الحديث (عن ابى ذر 
يا رسول الله انك امر تنى بالصلاةء ما الصلاة؟ قال: الصلاة خير موضوع استكثر ام 
استقل) وايضا فى حديث 94 و لفظ الحديث ( التقلية للشهيد عن التبى صلى الله عليه وآله, الصلاة خير 
موضوع فمن شاء استقل و من شاع استكثر). 

زه)- لاحظ الوسائل خصوصاياب )٠١(‏ من ابواب اعداد الفرائض ونوافلها. 

زه)- لاحظ الوسائل باب (71) من #يواب اعداد الفراض و نواظها. 


56 أقسام الصلوات 0 


المقصد الثانى فى اوقاتها 

فاول وقت الظهر, اذازالت الشمس المعلوم بزيادة الظل بعد نقصه: 
اوميل الشمس الى الحاجب الايمن للمستقبلء الى ان يمضى مقدار ادائهاء 
ثم يشترك مع العصر الى إن يبقى للغروب مقدار اداء العصرء فيختص به. 
إن لامي للا م ال ال اك ا 6 

و يفهم من صحيح الاخبار جواز النوافل فى المحمل والمركب على غير 
القبلة» وليس ببعيد فى الحضر ايضاء و سيجيئ التحقيق. 

قوله: «(فاول وقت الظهر الخ)» كون الزوال وقت الظهر معلوم 
بالأية().والأخبار() والأجماع(). 

و معلومية ذلك باحدالامر ين(4)كانه بالاخيرء و ببعض الأعتبارات: 
و يدل بعض الأخبار(ة) عليها بالطِائق الأؤل»رو معلوم من علم الهيثة ايضاء 
ولكن فى العلم بالطر يق الثانى تامل» لان قبلة ألعراق مائل عن نصف النهار الى 
المغرب كثيراء فلايطهر على الحا جب اآلانحت”الابعد التجاوز عن نصف النهار 
خصوصا فى الجهة» و لذا قبدَالْيْيك :فى إلهنتهى:,والنهاية بكونه فى مكة 
متوجها الى الركن العراقى(1). 

والظاهران مرادهء الحائط الذى فيه الركن العراقى: اى حائط الباب» 
فانه قبلة العراق» لاالجزء الذى هوالركن خاصة: او هراده باستقبال الركن» 
هوالتوجه نحوه فى الجملة كما فى البعيد: فان الظاهر: ان قبلة البعيدء على ما 
رأيناه» على تقدير وصول خط القبلة الى البيتء انما يصل اليه بالانحراف 


()- الاسراء ايه 10 قال تعالى (اقم الصلاة لدلوك الشمس الى غسق اليل و قرآن الفجر) بناء على 
ان يكون المراد بالدلوك الزوال» لاالغروب قال فى المنتهى : المتهور بين اهل العلم هوالأول. 
(9)- لاحظ الوسائل باب () من بواب الموة 
(©)- قال فى المنتهى : ول وقت الظهر زوال الشمسء بلاخلاف بين اهل العلم انتهى موضع الحاجة. 
الظل بعد نقصه» او ميل الشمس الى الحاجب الأيمن للمستقيلء والمراد من قوله به 
أجماع. 
الوسائل ياب (11) من ابواب المواقيت. 
(<)- قال فى المنتهى : وقد يعرف الزوال بالتوجه الى الركن العراقى لمن كان بمكةء فاذا وجد 
الشسى على الحاجب الايمن علم انها قد زالت» اتتهى موضع الحاجة. 
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نحوالركن: لاجعله بين العينين» لوالا لاتجىءالشمس الى الحاجب الايمن اله 
قريب الغروب, و لهذا يقال: قبلة العراق» الركن الذى فيه الحجر, و يراد الحائط 
الذى فيه الباب» لانا نجد قبلة العراق (على ما وضع الجدى) قر يب البابء كمن 
يقف عندالمقام منحرفا الى جاتب الركن كمامرء فلايرد عليه ما اورده الشارج» 
فتامل. وبا لجملة التفاوت بين الامر ين ظاهر ولكن لمالم يظهر على الحس 
كثيرأء جعل كلاهما علامة من غير التفات الى ذلك التفاوت ١‏ 
حصول المقصود, وهو معرفة اول الوقت شرعا و عرفا بحيث تسع ال 
النوافل. 

واعلم ان الظاهر عدم الخلاف بين السلمين- كماهوالمفهوم 
من المنتهى فى ان الزوال اول وقنتة«إلظهر, و لهذا حمل الشيخ رحمه اللهماورد 
من الاخبار الدالة على انه بعطا الزوال» قدت ن(١)‏ اوالذراع(؟)اوالقامة()؛ على 
الوقت للمتنفل» يعنى ذلك المقدار للتأفلقٌ و الاختلاف بسبب تطو يلها قرائة, 
و اركاناء ودعاء, و غير ذْلِك: اوآن"المزاد بالكل واحدء و لهما مؤيد فيما ورد 
فى الاخخبار من ان القامةسَىَالَدرَامَ) وجني فى صحيحة منصور (فان انت 
خففت سبحتك الحديث). 

والاجماع كاف فى ذلك, مع صحيحة ذر يح المحار بى (3) (الثقة فى 
الكافى) و صحيحة منصور بن حازم (الثقة) قالا(): كنانقيس الشمس بالمدينة, 
بالذراع» فقال: ابوعبدالله عليهالسلام» الا انبئكم بابين من هذا؟ اذازالت 
الشمس فقد دشحل وقت الظهرء الا ان بين يديها سبحة (اى نافلة) وذلك اليك 
و يعنى أن استقبال الركن هوالتوجه نحوالركن فى الجملة لاحعله بين العينين 
(1)- الوسائل باب () من ابواب المواقيت حديث -0- 
(4)- الوسائل باب (+) من ابواب المواقيت حديث مسي 
(5)- الوسائل باب (م) من ابواب المواقيت حديث #0 
(4)- الوسائل باب (م) من ابواب المواقيت' 
(0)س الوسائل باب 8 من لبواب المواقيت 
-)١(‏ هكذا فى النسخ المطبوعة والمخطوطة التى عندفاء ولايخفى ان الصحيح (قالوا) لان رواة هذا 
الحديث. عن ابي عبدالله عليهالسلام. ثلاثة, الحارثين مغيرة» وعمرين ختظلة و منصو بن حازم 
فلاحط الكاقى . 


فان انت خففت سبحتك فحين تفرغ من سبحتك, وان انت طولت فجين تفيغ 
من سبحتك(١)‏ ومثلها صحيحة محمدبن احمدبن يحيى (؟) الا انها مكائبة. 
ولا يضر(؟) كما عرفت» مع انها مؤ 


ومعذلك يدل عليه الأية الشر يفة(؟) والأخبار الصحيحة الصر يحة(8) 
فى ان اول وقت صلاة الظهرء هوالزوال. 

فلايقا' ومهاما ينا قيها ممافى صحيحة زرارة عنه عليه السلام قال: ان 
حائط مسجد رسو الله صلى الله عليه واله كان قامةء فكان اذا مضى منه ذراع 
صلى الظهرء و اذا مضى منه ذراعان صلى العصر(؟) و غيرهاء ممايدل على أنه 
بعدالزوال بقدمين(0) اوالقامة(ه) .معان الشيخ رحمهالله جمع بينهما جمعا 
حسنا. 

و كذا لاخلاف عندناء على با نقل فى الْنتههى والذكرى, فى دخول 
وقت العصر و صحة فعلها بعد الفراغ مي الَظهرَيلاقْعلَ” و فى الاية(؟) دلالة ما 
عليه: و صحيحة زرارة فى الفقيه صَرِيحَة .بلكب حي ثإروى عن ابى جعفر 
عليه السلام انه قال: اذازالت الشمس دخل الَوقتآتء الظهر والعصرء فاذا غابت 
الشمس دخل الوقتان» المغرب والعشاء الآخرة( )١‏ وغيرها منالاخبارالكثية(1 0 


2) 


الوسائل باب ف من ابواب المواقيت حديث ::١-‏ ألا ان فى الحديث الاول (ان شثت طولت وان 
قصرت). 
(؟)- الوسائل باب.ن من ابواب المواقيت حديث ١س‏ 

(م)- لان راوى هذه المكاتيةمجمدبن احمدبنيحى : و هوثقة, فلايضر مجهولية الكائب فى قوله: 
(كتب بعض اصحابنا) لان الاعتبار حينئذٍ بالناقل. لاالكاتب: وقد تقدم منه قنس سره التنبيه على هذه 
النكعة, 
((4)س الاسراءه 1 (اقم الصلاة. لدلوك الشمس ]..) 
(ه)- الوسائل باب 4ه من ابواب المواقيت فلاحظ 
(0)- الوسائل باب + من ابواب المواقيت قطمة من حديث جب 


1 .كتاب_الصلوة 2 


فمايدل على تاخيرها(١)‏ محمول على الا فضلية والاستحباب كما حملوارحمهم 
الله. 


ولا فى ان اول الوقت افضل: و يدل عليه الاخباره سيماماورد فى 
التهذيب والفقيه: من ان اول الوقت زوال الشمسء و هووقت الله الاول» و هو 
افضلهما(؟) و صحيحة معاوية: اول الوقت افضله(م)2 و كذا مافى صحيحة 
زرارة فقال عليه السلام: اوله: حين سثل عن افضل الوقت(4) و صحيحة سعدبن 
سعد (الثقة) قال قال الرضا عليهالسلام يا فلان اذا دخل الوقت عليك فصلها 
(فصلهمايب) فاتك لاتدرى مايكوث(ة) و فى خبرآخر: اول الوقت رضوان الله 
وآخره عفوالله(<) و فى آخر: لضيل الوقت الاول على الاخير خير للرجل من ولده 
و ماله(/) و يدل عليه قولة تعالئ(وكتيارعوا الى مغفرة من ر بكم() فيكون العصر 
مستثنى: من إن اول إقت الصلاة أفضظلء على مايفهم من كلامهم: ان فضيلة 
العصر بعد خروج فضيلة أآلَظهَ ركه سيجيىء وكذا غيرها من المستثنيات. 

و انما الكلام:والخلايف :يفي آخ نوقتهماء و آخر وقت الفضيلة: و ان 
الوقت اما مشترك بيئهما: او مقدار الفعل فى الاولء يختص بالاولى» و فى 
الآخربالاخيرة» والاكثرهيهنا على الاخير لخبر غير صحيح(؟) والصحيحة 


 )(‏ لاحظ الوسائل باب 8 من ابواب المواتر 

(1)-- الوسائل باب (5) من ابواب المواقيت حديث 5 

(6)- الوسائل باب () من ابواب المواقيت قطعة من حديث- -1١‏ ولفظ الحديث (قال ابوعبدالله 
عليه السلام لكل صلاة وقنان واول انلوقت افضلهما). 

(4)- الوسائل باب () من ابواب المواقيت قطعة من حديشت 1 

(ة)- الوسائل باب (6) من أبواب المواقيت حديث- م. 

(3)- الرسائل باب (م) من ابواب المواقيت حديشب ١5‏ ولفظ الحديث (قال الصادق 
عليه السلام: وله رضوان الله وآخرء عفوائله,وائعفولايكون الا عن . 

47 السائل باب (ب) من ابواب المواقيت حديشت- 4اس. 

()- سورة آل عمران: ‏ (0150. 
(1)- الوسائل باب (4) من ابو حديث- باب ولفظ الحديث هكذا (عن لبى عبدالله عليه السلام 
قال: اذا زالت الشمسى فقد دخل وقت الظهر حتى يمضى مقدار مايصلى المصلى اربع ركعات» فاذا مضى 
ذ لك فقد دخل وقت الظهر والعصر حتى يبقى عن الشمس مقدار مأيصلى المصلى لربع ركعاتء فاذا بقى 
عقدار ذ ذك فقد خرج وقت الظهر وبقى وقت العصر حتى تغيب الشمس). 


المتقدمة(١)ظاهرةفى‏ الاشتراك,وصحيحة عبيدبن زرارة الاتية(؟) صر بحة في 
والاية ظاهرة فيه ايضا: والصدوق قائل بهء فذلك غير بعيد. 

و فائدة الخلاف كثيرة: منها لوصليت العصر مقدما ثم تصلى الظهر 
نسياناء ثم ذكر حين بقاء الوقت المختص بالعصي فعلى الاكثر الظهر قضاءء و 
على الاقل اداءء و غير ذلك من الفروعات الكثيرة» و ممايؤيد الاقل عدم ضبط 
ذلك الوقت المختص بالنسبة الى الاشخاص والاحوال» بل يتعذر تقديرذ لك 
بحيث يوافق» فهو ينافى الشر يعة السهلة السمحة؛ فتامل. 

ثم الظاهران آخر وقتهماء اول وقت المغربلاصيرورة الظل الذراع 
والزراعين اوالمثل والمثلين» او غير ذلك مماويفهم من العبارات- لظاهرالاية: 
فان الدلوى بمعنى الزوال: والغسقي<اماالعروتب» او نصف الليل» وعلى 
التقدير ين يحصل المطلوبء لان الظاه أ منهاء ان الإإنتهاء مشترك كالابتداء: 

ولانه لوكان انتهاء للعصر لكانْانعها6 للظهزتأيضاء لعدم القول با لواسطة» 
قاله فى المنتهى: 

ولما فى الرواية المتقدمة:من ان آخرالوقت عَمَوالَلة(؟)... ولورود بعض الاخبار 

الصحيحة: بان وقت الظهر ذراع بعد زوال الشمس والعصر ذراعان» والقدمانء 
لقامة, والقامتان» والاربع: فكيف يكون ذلك آخر وقتهما: و هو صحيحة 
الفضيل و زرارة و بكير و محمد و بريد عنهما عليهما السلام: انهما قالا: وقت 
الظهر بعدالزوال قدمان» و وقت العصر بعد ذلك قدمان(4) وصحيحة زرارة عن 
الصادق عليه السلام قال: وقت الظهر ذراع من اول زوال الشمس» و وقت العصر 
ذراعان من وقت الظهر: فذلك اربعة اقدام من زوال الشمس (ح) و منها يُعلم 


()- اى صحيحة زرارة. 

(0)- الوسائل باب (4) من ابواب المواقيت حديث- و. 

(م)- السائل باب () من ابواب المواقيت حديث- 15 ولفظ الحديث (قال الصادق 
عليه السلام: وله رضوان الله وآخره عفوالله, والعفو لايكون الاعن ذنب). 

(4)- الوسائل باب (م) من ابواب المواق 

(ن)- الوسائل باب (م) من ابواب المواقيت قطعة من حديث + ولفظ الحديث على ما فى الفقيه 
ابا جعفر الباقر عليه السلام عن وقت الظهر فقال ذراع من زوال الشمس و وقت العصر الخ. 


عليه م 


النسبة بين الذراع والقدم: و غير ذلك من الاخبار(١).‏ 
و من ادلة هذا المطلب» صحيحة معمر بن يحيى قال :سمعت ابا جعفر 
عليه السلام يقول: وقت العصر الى غروب الشمس(؟) و صحيحة عبيدبن 


زرارة 
الاتية عن ابي عبدالله عليه السلام فى قوله تعالى: (أقم الصلاة لد لوك الشمس 
الى غسق الليل «ب) (6). 

مع عدم خبر صحيح صر يح فى عدم الامتدادالى الغروب الا للمضطر: و 
انه للمختار الى صيرورة ظل كل شي مثله. او مثل الفيئْ (ة) اوالقامتين» 
ا والذراع» او ربع اقدامز+) و ماوردمن الاخبار يمكن حملها على وقت الفضيلة» 


ولا يتعين الجمع بِالتتمعلى المختار, و غيرها على المضطرء بل 
الاول اولى» لثلايلزم حمل الاية والأتبكئٍ المعتبرة» على النادر والمعذور. مع انها 
نزلت فى اول الاسلام ابيان.الاحكامء'فلأيناسب حملهاعليهماء و هوظاهر, 
وقد استدل: بالصحِيحديّن المتقدمتين- و هما صحيحة الفضيل» و 
صسحيحة زرارة(/)- علق عدم أمتذادوقتهم"' الى الغروبء بل الى الذراع و 
الذراعين» والقدمين» والاريع. 
وليس فيهما دلالة عليه: لان المراد ان وقت الظهر ين, لايدخل الا بعد 
ذلك الوقت المستفاد منهما: لما تقدم فى مثل صحيحة زرارة؛ من انه انما صلى 
رسول الله صلى الله عليه وآله بعد مامضى ذراع من الفيء(8): و لماسياتى فى 
بيان المثلية: و لهذا قد استدل بهاعلى عدم دخول الوقت الابعد ذلك كمامر 
(1)- الوسائل باب (4) من ابواب المواقيت» فلاحظ. 
(؟)س الوسائل باب + من ابواب المواقيت: حديش18. 
(6)س سورة لاسر : 
(4)- الوسائل باب ٠١‏ من ابواب المواقيت: قطعة من 
(8)- هكذا فى النسخ المطبوعة والمخطوطة التى عندقاء رك 
مثلهء اومثليه» اوالفي). 
(5)- الوسائل باب .+ من ابواب المواقيت» فراجع. 
90) الوسائل باب .. من لباب المواق 
(0) الوسائل باب . من ابواب المواقيت حديث 97 


وقالوا: انها محمولة على تاخير وقت الفضيلة لمكان النافلة كمامرء و ان.ذلىك 
وقت النافلة 

ثم اعلم ان الظاهر: ان المراد بمثلية الظل الزاشد للش على تقدير 
اعتباره للفضيلة, اوالنافلة» اوكونه وقتا للمختاب هومثل الشخصء لامثل الفى » 
المتخلف: للتبادر: و كثرة اعتباره فى الألسن سيماعند اهل الهيئة: ولما فى 
بعض الاخبار من قوله عليه السلام: اذا كان ظلك مثلك فصل الظهرء واذا كان 
ظلك مثليك فصل العصر(١)‏ و مثل قوله عليهالسلام فاذا زالت الشمس لم 
يمنمك الاسبحتك, ثم لا تزال فى وقت الى إن يصير الظل قامة و هو آخر 
الوقتء فاذ! صارالظل قامة دخل وقت العصِرَافلِم تزل فى وقت العصر حتى يصير 
الظل قامتين و ذلك المساء(). 

و كأن القامة: هوالشخص ,على ما فهم أبن ألمنتهى » و يؤيده عدم بقاء 
الفى ء فى بعض البلاد. بعض الاوقات وَآلظاهمَمُوم العلامات. 

و ورد خبر(©) فى ان بالاعتاز #الجثل:جوكون :الظل الزائد مثل الفى ء 
المتخلف: ورده فى المنتهى (4) بالارسال و عدم الصحة. 

و اما آخرالفضيلة فهو مشكل: اذأكثر الاخبار الدالة على التحديد, انما 
يدل على ابتداء وقت الفضيلة, والاخبار الصحيحة المتقدمة: تدل على ان وقتها 
بعد الذراع والقدمين للظهرء و بعد ضعفه للعصرء و ان ذلك المقدار للنا فلة» فما 
يعلم آخر الفضيلة, الا ان تحمل على ان تمام الوقت لهما ذلكء والمراد تمام 
وقت الفضيلة . 

فيكون وقت الفضيلة للظهر ذراعا أو قدمينء و هما واحد كما دل عليه 
الاخبار سيما الصحيحة المتقدمة و بعد ذلك مثله للعصرء و هو بعيد» وحمل 


--)1١(‏ الوسائل باب (4) من ابواب المواقيت قطعة من حديشت ؟1. 

(1)- الوسائل باب (3) من ابواب المواقيت قطعة من حديشت 5. 

()- الوسائل باب (8) من ابواب المواقيت حديث- 4+ والحديث مفصل فراجع. 

(4)- قال فى المنتهى: قال الظل قدر الظل الاول» لاقدر الشخص 
المنصوبء وقال الاكثر المعتير قدر الشخصء احتج الشيخ برواية يونس وقد تقدم. وهى مرسلة وفى طر يقها 
صالح بن عفيد وهو مجهول انتهى . 


15 كتاب الصلرة ا 
و وقت نافلة الظهر اذازالت الشمس الى ان يز يد الفيئْ قدمين» 


المثل و القامة على ذ لك ابعد. 

نعم يمكن جعل ذ لك للنافلةء و هو اولى: و كذا مافى الصحاح 
المتقدمة: و يكون التفاوت (السعادة_خ) باعتبار وقت الفضيلة للنافلة» وكون 
الاول اولى فالاولى, اوالتطويل والتقصير كمامر. 

و بالجملة: الظاهران الاولى فعل صلاة الظهر فى اول الوقتء الا مقدار 
اداء النافلة للمتنفل وكون وقت النافلة القدمين فى الاولى والضعف فى الثانية»مع 
احتمال المثل والمثلين (وان كان خبره غير صحيح)؛ و حمل مادل على غيره 
على الافضل, للجمعء مع كونه للنافلة» و قول المتاخرين من الاصحاب» 
والسهولة للشرع. 

و يؤيده ما فى صيظيحة منصور )حازم المتقدمة: قال: اذازالت الشمس 
فقد دخل وقت الظهر الا إن .بين يديها أسيّحة الحديث(١)‏ و هويدل على وسعة 
وقت الفريضتين ايضا:. و يمكن جَمَلةمؤ يدا لاحتمال المثل والمثلين ايضا.فتامل: 

و بعده الأمكَآوَبَامِيَةاكاوقت-الفرتُيُضة, لعممم إدلة امتدادوقت 
صلاة الظهر والعصرء و هما يعمان الفر يضة والنافلة» و يحمل الباقى- مع عدم 
الصراحة» وعدم صحة البعض- على الافضل والاولى كما فعل فى الفر يضة: و 
هذا انسب بالشر يعة السهلة السمخة» والمساهلة فى النافلة» وقال به البعض. 

و يدل عليه ايضا(؟) عموم الأخبار الصحيحة؛ بفعل الثمانى قبل الظهره 
و كذلك قبل العصرء و يؤيد الوسط بالطر يق الاولى. 

و يؤيده ما فى الاخبارالصحيحة: ان النافلة بمنزلة الهدية» متى ما اتى 
بها قبلت() و ان نافلة الظهر يصح قبله(؛): فالظاهر ذلكىء كما هو ظاهر 
الدروس: 

(1)- الوسائل باب (8) من ابو قطعة من حديشت 0 

(؟) اى يدل على امتداد ناظة اد وقتهماء اطلاق الاخبار الصحيحة الدالة على فعل 
النافلة قبل الفر يضةء فيشمق وسط الوقت بالطر يق الاولى. 

(5)- الوسائل باب /ا؟ من ابواب المواقيتء 

(4)- راجع الوصائل باب + من لبواب المواقيت. 


ولكن ما فى صحيحة زرارة (المذ 
عليه السلام: ولك ان تتنفل من زوال الشمس الى ان يسضى ذراعء فاذابلغ 
فيئك زراعا من الزوال بدأت بالفريضة و تركت النافلة واذابلغ. فيئك ذراعين 
بدأت بالفر يضة و تركت النافلة(1)-يدل على الاول:(؟) و يحمل على افضلية 
تقديم الفريضة على النافلة حينئكٍ. 

والذراع قدمانء والقدم اثنى عشر اصبعا: فالذراع, اربع وعشرون اصبعا. 

والقدم سبع الشخص تخميناء كما فى اصطلاح اهل الهيئة ذكره 
فى المنتهى. 

وفى صحيحة سليمانبن جعفر عن :الفقيه: آخر وقت العصر ستة اقدام و 
نصف(2) لعل المرادان وقت فضيلتالعصر "رياد الظل مثل الشخصء بعد 
خروج وقت فضيلة ألظهرء ففيها اشأرة الى ان آخرا وقت الفضيلة هوالمثل و 
المثلان, الله يعلم: و كان فيه اشارة الى آلَآلْعدم'قريْب من السبع و ناقص عنه. 

و الظاهران المراد بالذَرَآعِين للطْصْرَةان”اتعدائهنيئل من الزوال لامن بعد 
الذراع» و يدل عليه خبر اربعة اقدام: فانه قال فى الفقيه (صحيحا): سال زرارة 
ابا جعفر الباقر عليه السلام عن وقت الظهر؟ فقال ذراع من زوال الشمسء و وقت 
العصر: ذراعان من وقت الظهر فذلك اربعة اقدام من زوال الشمس: ثم قال: ان 
حائط مسجد رسول اللهصلى الله عليه واله كان قامة, و كان اذا مضى منه ذراع 
صلى الظهرء و اذا مضى منه ذراعان صلى العصر: ثم قال: اتدرى لم جعل الذراع 
والذراعان؟ قلت: لم جعل ذلك؟ قال: لمكان النافلة: لك ان تتنفل من زوال 
الشمس الى ان يمضى ذراع» فاذا بلغ فيتك ذراعابدأت بالفريضة و تركت 
النافلة» واذا بلغ فيئك ذراعين بدأت بالفر يضة وتركت النافلة(4) فالمراد بقوله 
(من وقت الظهر) اول الزوال. 
-)١(‏ الوسائل باب .م من ابواب ا 
(؟)س لى على عدم امتداد وقت النالة بامتداد 


(م)- الوسائل باب 4 من ابواب المواقيت حديث-. 
(4) الوسائل باب ., من ابواب المواقيت حديث-م. 


14 كتاب الصلوة. 5 


والذى يتلخص من هذا كله: ان وقت الظهر ين موسع من اول الزوال الى 
الغروب: للاية(١)‏ ولظاهر صحيحة زرارة (الثقة فى الفقيه): اذازالت الشمس 
دخل الوقتان: الظهر والعصرء فاذا غابت الشمس دخل الوقتان: المغرب والعشاء 
الاخرة(؟) والاخبار الصحيحة الدالة على ان الفر يضة بعد التافلة طولت اولا(7)» 
ورواية عبيدبن زرارة (الثقة فى الفقيه المضمون مع عدم العلم بالفساد, لأن كل 
من فى طريقه ثقات, الاحكم بن مسكين(4) فانه غير مصرح بتوثيقه: وقال 
النجاشى: له كتبء وعدّها: وهى أنه قال فيه) و ساله اى اباعبدالله عليه 
السلام؛ عبيدبن زرارة عن وقت الظهر والعصر؟ فقال: اذازا 
وقت الظهر والعصر جميعاء الآإنذ,هذه قبل هذهء ثم انت فى وقت منهما جميعا 
حتى تغيب الشم س(2) .وى “ف نْالتهذيب والكافى () ايضامذكورة: و فى 
الطر يق القاسم بن عروة| قيل هو ممدوح م وقد سمى المصنف الخبر الواقع هو فيه 
بالصحة. 

و صحيحة مَفِعَنفيَ) ان,وقت. العصر/الى غروب الشمس (8): ولا قاثل 
بالفرق. و صحيحة عبيدبن زرآرة (لثَقَة) عن ابي عبدالله عليهالسلام: فى قوله 
تعائى (اقم الصلاة لدلوى الشمس الى غسق الليل- 8- قال: ان الله افترض 


(1)- قال تعالى (اقم الصلاة لدلوك الشمس إلى غسق 

(؟) الوسائل ياب 4 من ابواب المواقيت حديشت .١‏ 

() الوسائل باب ف من ابواب المواقيت فلاحظ. 

(4)- سند الحديث كما فى مشيخة الفقيه هكذا (وماكان فيه عن عبيدبن زرارة» فد رو يتهء عن 
أبي رضى الله عن عن سعدين عبدالله, عن محمدين الحسينبن ابي الخطاب: عن الحكم بن مسكين النقفى » 
عن عبد بن زرارة بن اعين). 

(ذ)- الوسائل باب + من لبواب المواقيت حديث-ه. 

() سند الحديث فى التهذيب هكذا (سعدين عبدالله, عن احمدين محمدين عيسى» عن الحسين 
بن سعيد: و محمدبن خالد البرقى : والعباس بن معروف: جميعاء عن القاسم بن عروة اهن مدين نان ين 
الكافى هكذا (سعده عن الحسين العباسبن معروف: جميعاء عن 
القاسم: واحمدين محمدبن عيسى: عن البرقى: عن القاسمء عن عبيدين زرارة) ولايخفى ان صاحب الوسائل 
رحمه الله خلط فى نقل سند هذا الحديث من الكافى والتهذيب» فراجع. 

(ا) الوسائل باب + من ابواب المواقيت حديث ١8‏ 

(م) الاسراى يه ملا 


الليل) سورة الأسراء: (910). 


1 اوقات الصلوات ل 
فان خرج ولم يتلبس قدم الظهر ثم قضاها بعدهاء وان تلبس (وله خ) 
بركعة اتمها ثم صلى الظهر. 

ونا فلة العصرء بعد الفراغ من الظهر الى ان يز يد الفيئ اربعة اقدامء 
فان خرج قبل تلبسه بركعة صلى العصر و قضاهاء و الآاتمها. 


اربع صلوات, اول وقتها زوال الشمس الى انتصاف الليل: منها صلاتان اول 
وقتهما من عند زوال الشمس الى غروب الشمسء الآ ان هذه قبل هذه: و منها 
صلاتان اول وقتهما من غروب الشمس الى انتصاف الليل؛ الاان هذه قبل 
هذه( ). 

و ان() وقت النافلة الى القدمين والاربع. 

وانه لسو تلبس بركسعة ثميخترجج,الوقت, يتم النافلة فى الظهر ينء 
و دليله رواية سماعة(م) مع الشهلة بل الاتجكاع: “مع السعة فى النافلة 
كماستعلم. 
ولا يبعد مثله فى المغريد ايضاءكَمَاكتقل عن ابن ادر يس. 

ولايبعد الى المثل والمذلين» سما التتتعف :و الناسى والمعذور: 
للاخبار الصحيحة بان وقتها قبل الفر يضة(4): والاخبار الكثيرة الدالة على وسعة 
منها صحيحة او حسنة (لابراهيمبن هاشم) قال ابوعبدالله عليه 
السلام: صلاة التطوع بمنزلة الهدية: متى ما اتى بها قبلت» فقدم منها ما شئت» و 
اخر مئها ما شت (ح) فيحمل غيرها على الفضيلة. 

وان وقت الفضيلة(5) الى المثل والمثلين» لمامر: و يؤيده الشهرة بين 


(١)-س‏ الوسائل باب ٠١‏ من ابواب المواقيت حديث-4. 

(7)- عطف على قوله قدس الظهر ين موسع. 

(0)- الوسائل باب 4٠‏ من ابواب المواقيت قطعة من حديث- ١‏ وفيه (وان كان قد صلى ركعة 
فليتم النوافل حتى يفرغ منها ثم يصلى العصر) والراوى عمار عن ابي عبدالله عليه السلام» فراجع. 

(4)- السائل باب 8 من ابواب المواقيت- فراجعم 

(8)- الرسائل باب با« من ابواب المواقيت حديد 

()- ملف ايشا على قر قدس سر (ان وقت الور ين مصع). 


7 اكتاب الصلوة ع 

واول المغربء اذا غربت الشمس المعلوم بغيبوبة الحمرة المشرقية 
الى ان يمضى مقدار ادائهاء ثم يشترك بينهاء و بين العشاء الى ان يبقى 
لانتصاف الليل مقدار اداء العشاء فيختص بها . 


العامة والخاصة» وصحيحة على بن مهز يار )١(‏ وصحيحة اديمبن الحر(؟) وز يد 
0 ان ن جبرتيل جاء بوقتين لكل صلاة الا المغرب: وكذا حسنة 
ناء المغرب. 

ة والظاهر كون المراد منهما(ه) هو التفصيل المشهونه 
والمذكور فى بعض الاخبار(:) والاصل(/) مع عدم المنافى. 

و صحيحة سليمان بن جعفر عن الفقيه عليه السلام» قال: آخروقت العصر 
ستة اقدام و نص (م) لانها مِحَمَولةيعلى | لمامر: و كان المراد بالاقدام 
بعد المثل من الزوال» و هلأوقت فَضَِيلَةٍ آلظهر. 

والامر بالتفريق فى_الحضرء و استحبابه ايضا مو يدء اذلولم يكن ذلك 
المقدار, لدخل وقت. فضيلة, العَصّر بالخلاص عن نافلة الظهر و فر يضتهء قبل 
اتمام الدعاء والتعقيب: فيكمل كَثنآنصَحيْحةُ المتقدمة الدالة على اقل من 
ذلك على الافضيلة . 

و اما اول وقت المغرب والعشاءء فهوالغروب» و آخره نصف الليل» 
للاخبار الصحيحة() سيما المتقدمة. 


(1)- لايخفى ان ماوجدناء فى كتب الحديث هى : صحيحة على بن مهز يار عن حمادين عيسى عن 
حر يز عن ز يد الشحام ولم نجد لعلى بن مهز يار خبرا مستقلا بهذا المضمونه فراجع الوسائل باب 18 من 
أبواب المواقيت حديشب١.‏ 

(؟)- الوسائل باب 18 من ابواب المواقيت حديش11. 

(6)- اليسائل باب 18 من ابواب 11 

(4)- يحتمل قويا ان يكون نظره قدس مره الى مارواه فى الوسائل فى باب » من ابواب المواقيت 
حديث-؟. 

(0)- إى الصحيحتين والحسنة المتقدمتان. 
ترا ا 5 


(5)- الصائل ياب من لواب الماقيت فاجع 


و وقت فضيلة المغرب» الى ذهاب الحمرة المغربية: و هو وقت نافلته 
ايضا. 
و وقت فضيلة العشاءء بعده الى ثلث الليل: والربع محتمل» 

للروايات(١)‏ والجمعء والشهرة: و يمتد نافلة العشاء بامتدادهاء لعدم دليل خلافه. 

و اما ان حصول الغروب: بمجرد غيبوبة القرصء اوذهاب الحمرة 
قيه: فظاهر الاخبار الكثيرة(1) هوالاول: والاكثر على الثانى حتى الشيخ 
0 بء مع انه قائل بالاول» للجمع بين الاخبارء و للبياث فى اخبار كثيرة 
جدا: ان غيبوبة القرص تعلم بذهاب الحمرة المشرقية: واصح الاخبار التى, 
تمسكوابها على ذلك البيان: ر العجلى (الثقة) قال: 
سمعت ابا عبدالله عليه السلام يقول: اذْلاغَاِتَ#الحمرة من هذا الجانب» يعنى 
ناحية المشرق» فقد غابت الشمس طن شرق الاارضك و غربها(؟) و فى اخرى 
روى بريد عن احدهماء: قال عليهاليتلام. إذاغابثٌ الحمرة من المشرق» فقد 
غابت الشمس من شرق الارض"ؤغرّيها(4) هكذا الرواية,الا ولى فى التهذيب» و 
فى الكافى مثل الاخيرة ولايخفى أن فى ستد الاولى كسم بن عروة(8)ء و هو 
ممن لم يصرح بالتوثيق» بل غير مذكور فى الخلاصة, و قال فى رجال ابن داود 
والكشى ممدوح, و مارايت فى الكشى مدحهء و ما ذكر غيره ايضاء بل قالوا: 
هوالقاسم بن عروة: و فى الكشى: كان و ز يرابي جعفرالمنصور ,» ممدوح؛ ولو 
لمويكن هذا سببا للذم لم يكن مدحا. 

مع ان المتن لايخلوعن شى.: وليس فى منطوقها دلالة» بل فى مفهومها 

ايضا: لان المفهوم: انه اذالم تغب الحمرة لم تغب الشمس فى شرق الارض: 


يد بن معاو با 


(4)س الوسائل باب +1 من لبواب المواقيت حديش .1١‏ - 

(ن)- ستد الحديث فى التهذيب هكذا (احمدين محمدين عيسى عن ابن أبى عمير عن القاسم بن 
عروة عن بر يدين معاو بة العجلى) ولايخفى ان الحديث فى التهذيب والكافى منقول عن أبى جعفر 
عليه السلام فراجع. 1 


وليس وقت المغرب غيبوبة الشمس من شرق الارض حقيقة عندالقائلين باستتار 
القرصء بلغيبوبتهامن الحس و نزولها فى الافق الحسىء و هوموجود فى اخبار 


كثيرة صحيحة(١)‏ 
فالاستدلال بمثل هذا المفهوم فى مقابلة تلكى, مشكل: نعم انه مشهور 
والاحتياط معه. 


و ايضا يقولون: ان ابن ابي عمير ممن اجمعت العصابة على تصحيح 
ماصح عنه: والسند اليه صحيح, والقاسم قبلهء فلايض فتامل فيه. 

ورأيت عشرة اخبار ممايدل على ان الاعتبار بغيبوبة الحمرة: و يدل عليه 
أيضا صحيحة بكربن محمد فى الفقيه (و هوبكر الثقة بقريئة نقله عن ابى عبدالله 
عليه السلام» وعدم ثبوت نقل غير عت بل امالم يروعن امام اوروى عن الكاظم 
والرضا عليهماالسلام) انه لشثله سائ لي نكوقت المغرب؟ فقال: ان الله تبارك و 
تعالى يقول فى كتابه لابراهت عليه ايلام (فلما جن عليه الليل رأى كوكبا قال 
هذار بى -؟) و”غلةا.اوكِ الوقت. و آخرذؤ لك غيبوبة الشفق واول وقت 
العشاء الاخرة ذهاب الْكمرَة و أخروقتهة الى عْسَقٌ الليل يعنى نصف الليل () 

فيه دلالة على ان آخرالعشاء نصف الليل: و قدسمى المصئف هذه 
الرواية فى المنتهى والمختلف بالصحة ايضا: و يحمل قوله ( وآخرذلك) على 
وقت الفضيلة, للمجمع كمامر, 

و ايضا صحيحة ابي همام اسماعيل بن همام (الثقة) قال: رايت الرضا 
عليه السلام» وكناعنده لم يصل المغرب حتى ظهرت النجوم(4) ومثلها صحيحة 
داود الصرمى (0) ولكن هر غير مصرح بالتوثيق» بل قيل له مسائل: وخبر آخر: 
انى احب إن أصلى المغرب وارى النجوم (+) والظاهر: انه عليهالسلام انما كان 


1 من لبواب المواقيت حديثه, 

(4) الوسائل باب +1 من ابواب المواقيت قطعة من حديشت». 

(8) الوسائل باب 14 من ابواب المواقيت حديشت١1.‏ 

() الوسائل باب +1 من ابواب النواقيت حديث-4- ولقظ الحديث هكذا (قال ابوعيدالله 
ممم 


يؤخر» لعدم تحقق الدخول» فتامل فيه. 
و اقوى مايدل: على ان اول وقته استتار القرص- بعد اخيار صحيحة 
الشمس مطلقا صحيحة عبداللهين سنان (الثقة» فى الكافى 


ال: سمعت اباعبدالله عليه السلام 0 وقت المغرب: اذا غربت 
الشمس فغاب قرصها(١)‏ وخبرز يدالشحام حيث صعد ابي قبيس الخبر()) وفى 
بعض الاخبار الغير الصحيح (متى تغيب قرصها؟) قال: اذا نظرت اليه فلم 
تره(0). 

والاولى غيرصر يحةء قابلة للتأو يل المتقدمء والباقى غير رواية الشحام 
غير صحيحة, ولكن العمل بها مشكلء فتأمل. 

و اما دعوى الشارح فى اثبات فذهبالمشهور(؛)-و مستنده الاخيار 
الصحيحة عن الصادقين عليهما | لسلام اكقول الباق عليه السلام: اذا غابت الحمرة 
من هذا الجانب (يعنى من المشرق).فقد.غابت الشمس من شرق الارض و 
غر بها(ة) و قول الصادق عليه النثلام: وقت, سقوط القرص و وجوب الافطار من 
الصيامء ان تقوم بحذاء القبلة و نتفمد الْحمرة التى ترئفم من المشرق» فاذا جازت 
قمة الرأس الى ناحية المغرب: فقد وجب الافطار و سقط القرص(5)- 
فغير ظاهرة عندى: وقد عرفت ان سند الاول غير صحيح, و دلالتها ايضا غير 


صر يحة: والثانى سنده ضعيف: لان فى الكافى (على بن محمد عن سهل بن 
عليه السلام: يا شهاب انى احب اذا صليت المغرب ان ارى فى السماء كوكبا). 

١١‏ الوسائل باب 1١‏ من ابواب المواقيت حديثه-15. 

(؟)- الوسائل باب +٠‏ من ابواب المواقيت حديث--؟- ولفظ الحديث هكذا (عن لبى اسامة 
وغيره» قال: صمدت مرة جبل ابى قبيس والناس يصلون المغرب فرأيت الشمس لم تغبء انما توارت خلف 
الجبل عن الناس» فلقيت: اباعبد الله عليه انسلام واخيرته بذلك. فقان لى ولم فعلت ذلك؟ بذ 
أندا تصليها اذا لم ترها خلف جبل غابت اوغارت» لم يتجللها سحاب اوظلمة تظلها وانما 
ومن بك وليس على الناس أن ييحثوا. 

(+)- الوسائل باب +1 من ابواب المواقيت قطعة من حديث 88 

(4)- فوله قدس سره (ومستنده الى قوله سقط القرص) من كلام الشارج فى روض الجنان. 

(م)س الوسائل باب 1١‏ من ابواب المواقيت حديث-1. 

()- الوسائل باب ١+‏ من ابواب المواقيت حديشب). 


ى ماصئعت. 


عليك معرقك 


14 كتاب الصلوة ج51 
واول الصبحء اذا طلع الفجر الثانى المعترض» و آخره طلوع الشمس 


زياد عن محمد بن عيسى عن ابن ابي عمير عمن ذكره): و على بن محمد 
مجهول: و سهل بن ز ياد ضعيف عندهم: و محمدبن عيسى مختلف فيه» و توقف 
فيه العلامة» عندذكر (بكر بن محمد): مع الارسال: و يؤيده انه ما ادعى غيره 
صحته؛ مع ان العلامة يذكر الصحيح و الحسن مهما امكن؛ و يسعى فيه جداء 
كما يظهر لمن تامل فى المنتهى . 

و مضمونها خلاف الواقع: فان الحمرة لاتصل الى جهة الراس و تتجاوز 
بلترتفعقدر رمح بجهتين و تتقدم؛ و هوظاهر لمن تامل فيها. 

و اما وقت فرض الصبح, فالظاهر(١)‏ انه ايضاء كماهو المشهور: وان 
كان هنا ايضا ظاهر بعض الاخيان الصحيحة(؟) خروج وقتها بالاسفار والتنوير: 
ولكن الشهرة» والجمع وإلشهلة والآخيار الكثيرة الصحيحة_مثل صحيحة اديم 
بن الحر(م) و صحيحة بر يدالشحام()) أو غيرهماء الدالة على ان لكل صلاة 
وقتين» و على ان اول الوَقتبَتَكفف “يدل على المشهور: لان الاخبار الكثيرة 
الصحيحة التى تدل ,كلق “تعتد “الاوقاتى_وان#اول الوقت كذاء والاخ ركذاء مما 
لايمكن ردها و تاويلها: والحألّ انه ثبت بالاجماعء على الظاهر, عدم التعدد 
الاعلى ذ لك الوجه المشهور. 

على ان عمدة ا دلة القائل الى الاسفارء هى حسنة الحلبى ؛ و صحيحة 
عبداللهبن سنان» قال فيهما: لاينبغى تاخير ذلك عمداء ولكنه وقت لمن شعل 
اونسى اوسهى او نام(ة) و هو كالصر يبح فى الفضيلة: 

والظاهر عدم تفاوت الوقت با لشغل والنسيان والنوم وغيره. 


-)١(‏ قوله: فالظاهر, مبتداءء وقوله: كما هو المشهوره خبره, والمراد: ان وفت صلاة الصبح من طلوع 
الفجر الى طليع الشمس» كما هو المشهور: ومقابل المشهور إحد قولى الشيخ: من ان آخره للمختار طلوع 
الحمرة» وللمضطر طلوع الشمس: كما فى روض الجتان. 

(!)- الوسائل ياب 3 من ابواب المواقيت» فراجع. 

(6)- الوسائل باب .م1 من ابواب المواقيت حديث- 10 

(4)- الوسائل باب 18 من أبواب المواقيت حديث 1 

(8)- الصائل باب ++ من لبواب المواقيت حديث_ سو 


اج اوقات الصلوات 51 


واما وقت نافلته: ففى صر يح الاخبار» جواز فعلها بعد صلاة الليل(1) و 
بعد الفجر, و قبله, و عنده: و هوظاهر فى الفجر الثانى» وقد صرح به فى حسئة 
زرارة (فى الكافى» فى باب صلاة النافلة) قال: قلت لابي جعفر عليه السلام: 
الركعتان اللتان قبل الغداة, اين موضعهما؟ فقال: قبل طلوع الفجرء فاذ! طلع 
الفجر فقد دل وقت الغداة(7) و هذهصر يحة فى أن المراد بالفجرء هوالثانى و 
فى صحيحة عبدالرحمان بن الحجاج (الثقة فى التهذيب): صلهما بعد مايطلع 
الفجر(”) فالظاهر انه الثانى» فتحمل على الجوازء و يحتمل الاول» فتحمل على 
الفضيلة» للجمع. 

ثم اعلم:ان(الافضليةخ)الفضيلة والاحتياط يقتضى التعجيل فى 
المغرب قبل الذهاب, والعشاء بعده و قبل«الريع», بالشح مل الانفان و فمل 
نافلتها بين الفجر ينء و فعل الظهر و إلعصر بعد القِدم/والقدمين للمتنفل» و فعل؛ 
نافلتهما قبل القدم والقدمين: و ينبغى اعدم ترك الأحشياط. 

و ممايؤ يد الوسعة بعد ما لمضى* للح انود قال الى ا 
بعدم العقاب بالتاخير» بل يقول بالعفوعتة؟ ير ألتزاع اهون» لصحة 
الصلاة اداء و عدم العقاب, بالا تفاق. 

وايضا: الشيخ رحمهالله الذى قال فى التهذيب بالتضييق و بالغ واول 
الاخبار و جمع بد وليس لاحدان يقول ان 
هذه الاخبار انما تدل على ان اول الاوقات افضل» ولاتدل على انه يجب فى اول 
الوقت: لانه اذائبت انها فى اول الوقت افضل ولم يكن هناك منع ولاعذره فانه 
يجب ان يفعل, ومتى لم يفعل والحال على ها وصفناه» استحق اللوم (والعشب 
خ) والتعنيف: ولم نرد بالوجوب هنا ما يستحق بتركه العقاب لان الوجوب على 
ضروب عندنا. 

منها: ما يستحق بتركه العقاب. 
(1)- الوسائل باب ٠‏ من ابواب المواقي 


(؟)- الوسائل باب 8٠‏ من ابواب | 
(م)- الوسائل باب ١ه‏ من أبواب المواقيت حديثع. 


: قال فى آخحرباب اوقات | 


قراجع. 
حديش لاد 


و منها: مايكون الاولى فعله ولايستحق بالاخلال به العقاب» و ان 
كان يستحق به ضريا من اللوم والعتب: 

و هذا كالصر يح فى أن المراد بالوجوبء الفضيلة» فلا خلاف بينهم 
على هذا التقدير, و ان كان كلامه فيه لايخلو عن اضطراب. 

و هذا فى الحضر: 

و اما السفر: فلا اشكالء بل لاخلاف: بين المسلمين فى جواز الجمع: 
للاخبار الصر يحة الكثيرة: فى جواز الجمع بين المغرب والعشاءء قبل ذهاب 
الشفق و بعده: و كذا فى الظهر والعصر مقدما و موْخرا: مثل صحيحة على بن 
يقطين (الثقة) قال: سالته عن الرجل تدركه صلاة المغرب فى الطر يق» ايؤخرها 
الى ان ؟ قال»“لاباتى_بذ لك فى السفر(١)‏ و صحيحة عبيدالله 
الحلبى (الثقة) عن ابى يطبدالله عليةالسلإم قال لاباس ان تؤخراالمغرب فى السفر 
حتى تغيب. الشفق: ولاباس_بان تمجل التمة فى السفر قبل ان يغيب الشفق(1) 
والاخبار كثيرة و فى :تلك كفاية مع مامر. 

و ايضا فيهاً أشْعازبَوسَعَه لوقك قن الخضرعلى غير الفضيلة, لبعد تعدد 
الوقت, واكثر اشعار أمنها صحيحة ابي عبيدة (الثقة) قال: سمعت ابا جعفر عليه 
السلام يقول: كان رسول الله صلى الله عليه وآله اذا كانت ليلة مظلمة و ريح و 
مطر صلى المغرب» ثم مكث قدر ما يتنفل الناس» ثم اقام مؤذنه, ثم صلى العشاء 
الاخرة ثم انصرفوا(*) و هى ظاهرة فى عدم ذهاب الحمرة المغر بية: و يبعد لمثله 
جعل الوقت متعددا. 

و فيها اشعار على عدم سقوط النافلة, مع سقوط الاذان الثانى فى الجمع. 
واعلم ان الشارج ادعى و رود الاخبار الصحيحة: فى ان اول وقت العشاء هوايضا 
غيبوبة الشمسء و قال: لخبرزرارةعن الصادق عليه السلام قال: صلى رسول الله 
4١( 00‏ الوسائل باب 14 من ايواب المواقيت حديث18 وبقية الحديث هكنا (فاما فى الحضر 
فدون ذلك شيئا). 

(؟)- الوسائل باب 8؟ من ابواب المواقيت حديش ١م‏ 
(5)- الوسائل باب ؟7 من ابواب المواقيت حديث 8 


صلى الله عليه واله بالناس | 
جماعة» و انما فعل ذلك .ليتسع الوقت على امته(١)‏ و مارأيت فيه خبرا صحيحا 
صر يحا سوى مامر.(1) 

و اما ما نقله عن ز, طر يقه عبداللهبن بكيرء وقالوا انه فطحى» 
والخبر الواقع هوفيه يسمونه بالموثق» ولهذا قال فى المنتهى» موثقة زرارة» و نقل 
هذا الخبر بعينه: على إن فى الطريق على بن الحكم ايضا:(م) و هو كثيرا ما 
اعترض فى شرح الشرايع- على من سمى ما هو فيه بالصحة- بان على بن 
حكم؛ مشتركء فكيف يكون صحيحا. 

و مثله(؛) موثقة عبيدالله وعمران ابني على الحلبيين عن ابى عبدالله 
عليه السلام: قالا سالناه عن صلاة العشاة الأخجرة قبل سقوط الشفق؟ قال: 
لاباس(ن) و موثقة اسحاق بن عمارء قال: سالت"آيا تهبدالله عليه السلام: يجمع 
بين المغرب والعشاء فى الحضر قبل ان-يغيب-الشِفْق من غير علة؟ قال: 
لاباس (+) هذا يشعر بعدم الم و,صرح بعدم السفر والعلة. 

و اسحاق:(1)قيل انه فطحى كف وَلكنَافهُممَنَالجتاشى مدحاعظيماله» 
وانه من اصحابناء و من بيت كبير من الشيعة» والشيخ قال: اصله معتمد و ان 
كان فطحيا: والمصنف قال: عندى التوقف فيما ينفردبه» وليس هذا من ذاك» 
و هوظاهر و بالجملة هذا الرجل لاباس به و قوله فى مثله مقبول. 

و يحتمل ان يكون تسمته بالصحة باعتبار مانقل: إن عبدالله بن بكير 

-)١(‏ الوسائل باب ؟ من ابواب المواقيت حديث]. 

(؟)- وفى هامش بعض السخ المخطوطة هكذا (فى آخر بحث وقت الظهر ينء وهو خبر عبيدين 
زرارة الثقة عن ابى عبدالله عليه السلام فى قوله تعالى: اقم انصلاة دلوك الشمس) والخبر المشار اليه فى, 
الوسائل باب ٠١‏ من ابواب المواقيت» حديث-4. 

(م)- سند الحديث كما فى التهذيب هكذا (احمدين محمدء عن على بن الحكم» عن عبداللوين 
بكيره عن أزه 

(4)- لى مثل خير زرارة فى تسمية الشارح له صحيحا مع أنه ليس بصحيح. 

(ن)- الوسائل باب 7 من ابواب المواقيت» . 

(+)- الوسائق باب 77 من ابواب المواقيت حديث-م. 


(0)- ستد الحديث فى التهذيب هكذا (سعدين عبدالله عن محمد بن الحسين عن موسي بن عمر عن 
الف + 


م من حادييث-3 


ممن اجمعت العصابة على تصحيح ماصح عنه: ولكن لايتعارف ذ 
روايته. و وجه كون رواية الحلبيين موثقة» وجود الحسن بن على» )١(‏ هو خخير 
ممدوح جداء وليس بواضح كونه فطحيا: و قيل كان و رجع . 
و اعلم أنه ايضا و ردخبرائ و هما خبر ابن ستان عن ابى عبدالله عليه السلام» 
قال: ان نام رجل اونسى ان يصلى المغرب و العشاء الاخرة فان استيقظ قبل 
الفجر قدرما يصليهما كلتيهماء فليصلهماء و ان خخاف ان تفوته احداهماء فليبدأ 
با لعشاء الاخرة: و ان استيقظ بعدالفجر, فليصل الصبحء ثم المغرب ثم العشاء 
الاخرة قبل طلوع الشمس (؟) و خبر ابي بصير عن أبى عبدالله عليه السلام» و هو 
مثله مع زيادة فى آخره» هى: فان خاف ان تطلع الشمس فتفوته احدى 
الصلاتين» فليصل المغربيء*و يدم العشاء الاخرة حتى تطلع الشمس و يذهب 
شعائهاء ثم ليصلها(6)لا قيل هما ضحييحان دالان(؛) على ان وقت المغرب 
والعشاء يمتد الى طلوع الفج_مع اليسيان والنومء و لكن لى فى صحتهما تاملا: 
لان فى احدهما ابن سنان(ه): قد يكون محمد و هوليس بثقة: وان كان الظاهر 
من رجال ابن داود» أنهبَدَالله ألتقة حَي قل عن الصادق عليه السلام: و فى 
الثانى (1): حماد و شعيبء و ابوبصير, كلهم مشتركون: والظاهرء ان شعيب» 
هو شعيب بن يعقوب ابن اخت ابي بصير وقائده» وابوبصير المذكورء هو خاله 
ومقوده: و هويحيى بن القاسم قيل: هوواقفى. 

مع ان متنه مشتمل على المنع من صلاة العشاء حين طلوع الشمس: و 


عبدالله بن المغيرة عن لسحاق بن عمار) وفى الوسائل سعدين محمدين الحسين وهوغلط. 


(م)- الوسائل يب 8+ من ابو 
(4)- قوله: (دالان) صفة لقوله: (خبر 
(ه) سندءكما فى التهذيب هكذا (الحسينبن سعيدء عن فضائة عن ابن سنان عن أبى عبدالله 
عليه اسلام) وفى الاستيصار (ابن مسكان) يدل (أين سنا 
()- سنده كما فى التهذيب والاستيصار هكذا (الحسينين سعيدء عن حمادء عن شعيب؛ عن ابى 
يصير عن ابى عيدالله عليه السللا). 


انهما ليسا بصر يحين : بل يدلان على فعلهما قبل طلوع 
الفجرء بل قبل طلوع الشمس: و اذاخحاف فوت احداهماء يصلى الثانية فقط: وقد 
يكون ذلك بواسطة ان ذ لك الوقت(١)‏ لايصلح لقضاء الاولى» كوقت طلوع 
الشمس للثانية» كما يفهم من الخبر الثانى» و يكون الترتد ساقطا لذلك, 
و مع ذلك القائل به غير موجود ظاهراء سوى مانقل(1) عن صاحب 
المعتبر (يمتدوقتهما الى الطلوع)» فهو اعم من مفهومهماء مع مخالفته فى غيره. 
على انه يمكن القول بمضمونهما: بان يكون وقتا للنائم والناسى 
لامطلقاء كمايفهم من نقل المعتبرب للجمعء و هو جمع حسن. 
و اولهمافى ا ويلا بعيداً جدالاج) وهوصدق القبل على نصفه. 
و يفهم منهما(؛) و من خبرين آخلاين(0)اتختصاص الاخيرة بمقدارها 
باخرالوقت» فيكون 1 0ك ولكن فيهُما ما عرفت» مع عدم العلم 
بصحة الاخير ين: لوجود العباس في احَدَهَمَالٍ)"و وجود ابن سنان عن ابن 
مسكان عن الحلبى فى آخر(0) 
ومع ذالكء القول بالاختصاص غير بعيدء كما هوالمشهور. 
وقد بالغ فى المنتهى فى نفى الاشتراك» للجمع بين مادل على 
()- ملخص المراد: انه قبل طلوع الفجر لايصلح لقضاء صلاة المغرب على ماهومستفاد من الخبر 
الاول» كما ان وقت طليع الشمس لايصلح لقضاء صلاة المشاء كما يستفاد من الخبر الثانى . 
(؟)- الناقل هو الشهيد فى روض الجنان, ولكن مايستفاد من المعتبر» فهو ان ذلك الوفت, وقت 
للمضطره فراجع. 
()- هكذا فى جميع النسخ المطبوعة والمخطوطة التى عندناء ولم نجد فى التهذيب هذا التاو يل: 
انعم هو موجود فى المنتهى , قال فيه: فى مقام رد الاستدلال .ين على امتداد وة المشائين الى طلوع 
الفجر ما هذا » لانانقول : لانسلم دلالتهما على ذلك قطعاء أذ قوله عليه السلام: فان اسعية . 
الخ يحمل على انه 
(م) لايخفى ان مراده قدس مره فى هذا المقام عموم البحث للظهر ينء كالعشاثين. 
(6) الوسائل باب 4 من ابواب المواقيت حديث ١‏ وهاء 
(9)س سند الحديث كما فى هكذ! (محمدين على بن محبوب» عن العباس» عن 
اسماعيلين همامى عن ابي الحسن عليه السلام). 
(9)- سند الحديث كما قى التهذيب هكذا (اتحسينبن سعيدء عن اين ستان» عن ابن مسكان» عن 
الحلبى). 


57 كتاب الصلوة. 0 
و يجوز تقديم النافلتين على الزوال فى يوم الجمعة خاصة: ويز يد فيه 
اربع ركعات. 
و نافلة المغرب بعدها الى ذهاب الحمرة المغربية» فان ذهبت ولم 
يكملها اشتغل بالعشاء. والوتيرة بعد العشاء و يمتد بامتدادها(١).‏ 


الاشتراك والاختصاص. مع إن الجمع على مذهب الاشتراك لايمكن 
الأبتكلف بعيد. 

ولان الظاهرصحة الخبر الاول» للاخبار» مع عدم ظهور الفساد, و جواز 
العمل به كما تقدم: و صحة التى فيها العباسء لان الظاهرء انه ابن معروف 
(الثقة) بقر يئة نقل» محمدبن على بن محبوب» عنه. 

35 ان مذهب الاشيزا'ك/إيضا ممكن, لعدم العلم بالصحة(؟): و ظهور 
الاية, والاخبار الصحيحيا فيه. 

والعجب ان الشارج() ادع ظهور الاية فى المذهب المشهور, والاخبار 
الصحيحة بالعكسء منهائ. وايةعبيدين زرارة: (؛) مع ان الاية ظاهرة فى 
الاشتراك كالاخبآر؛ فَافْل” 

قوله: (و يجوز تقديم النافلتين الخ) دليله روايات(8): و كذا دليل زيادة 
اربع , ركعات(5): و دليل اام الكراهة يوم الجمعة, فانه وردفى صحيحة 
عبداللهبن سنان (على ماذكره فى المنتهى) عن ابى عبدالله عليه السلام» قال: 
لاصلاة نصف النهار الايوم الجمعة() وغيرها من الاخبار. 

والروايات فى الز يادة والوقت مختلفة: ففى خبر عمربن حنظلة عن 


(1)- لم يتعرض الشارح قدس سرهلشرح ' 

(6)س اى لعدم اتعلم بصحة الخبر الذى فيه المباس: وان ماد 
استظهار. 

(+)- قال فى روض الجنان: والقول بالاختصاص على الوجه المذكوره هو المشهور. 
و يرشد اليه ظاهر قوله تعالى (أقم الصلاة لدئوك الشمس الى غسق الليل) فان ضرورة 
الاختصاص انتهى . 

(1)- الوسائل ياب 4 من ابو 

(دس+) الوسائق باب 1١‏ من | 

(0) الوسائل باب م من ابواب صلاة الجمعة وآدلبها حديث-3. 


بقولنا (لان الظاهر الخ) هو مجرد 


الاصحابى 


الصادق عليه السلام قال: صلاة التطوع يوم الجمعة ان شئت من اول النهاره الى 
قوله, اى النهار شئت قبل ان تزول الشمس(١)‏ و فى صحيحة سعيد الاعرج: 


قال سألت ابا عبدالله عليه السلام عن صلاة النافلة يوم الجمعة؟ فقال ست 
ركعة قبل العصرء ثم قال: و كان على عليه السلام يقول: مازاد فهوخيره و قال: 
ان شاء رجل ان يجعل منهاست ركعات فى صدر النهاره وست ركعات فى 
نصف النهارء ويصلى الظهر و يصلى معها اربعة ثم يصلى العصر(؟): 

وفى بعض الروايات عشرون() وهوالمشهور: وان كلها 
بعدالفر يضة(4): و فى بعضهاست بعدالجمعة و اثئان بعدالزوال وست فى صدر 
النهار وست قبل الزوال(ة) و فى صحيحة علءين يقطين عن ابيه قال: سالت ابا 
الحسن عليه السلام عن النافلة التى تصلئةايوم الَنمتقيوقت الفر يضةء قبل الجمعة 
افضل او بعدها؟ قال: قبل الصلاة(5) لعل فى التعُِّي رإشارة الى عدم الخصوصية 
بصلاة الجمعة: 

و اوضح الروايات هوالذى كال الشيّخ ره, جمضموة )فى المصباح» وهى 
صحيحة سعدبن سعد (الثقة) عن الرضا علية السلام قال: سالته عن الصلاة يوم 
الجمعة كم هى من ركعة قبل الزوال؟ قال: ست ركعات بكرة» وست ركعات 
بعد ذلك اثنتى عشرة ركعة» وست ركعات بعد ذلك ثمانى ركعة» و 
ركعتان بعدالزوال فهذه عشرون ركعة, و ركعتان بعدالعصرء فهذه ثنتان و عشرون 
ركعة(/) ولكن ماذكر الشيخ رحمهالله. هاتين الاخيرتين(م)» و هما غير 

-)١(‏ الوسائل باب 1١‏ من ابواب صلاة الجمعة وادابها حديث-8. 

()- الوسائل باب 1١‏ من ابواب صلاة الجسعة وآدابها حديث_ لام 

(6)- الوسائل باب ١١‏ من ايواب صلاة الجمعة وآدابها. حديشت. 

(4) الوسائل باب ١+‏ من ابواب صلاة الجمعة وآدلبهاء فلاحظ؛ وفى حديش سو منه (محمدين 
على بن الحسين فى المقنع قال: تأخيرها يعنى نوافل الجمعة افضل من تقديمها فى رولية زدارة). 

(8)- الوسائل باب ١‏ من أبواب صلاة 

()- الوسائل باب ١١‏ من ابواب صلاة الجمعة وتدابها حديثم. 

(0)- الرسائل باب ١١‏ من ابواب صلاة الجمعة وقرابها حديثع. 


(م)- اى الركعتين الاخيرتين الواقعتين بعدالعصر الرواية فى المصباح الى قوله: قهذه 
عشرون ركعة: راجع الوسائل باب 1١‏ من ابواب صلاة الجمعة حديشت 8. 


0 كتاب_الصلوة 3 ألا 


مشهورتين ايضاء و جعل الاولتين قبل الزوال: ولكن مامر من قول اميرالمؤمنين 
عليه السلام يدل على عدم الباسء بل انه خير محض. 

والظاهر: ان المراد بالبكرة ‏ بعد طلوع الشمس: و يصليها حيث يكون 
بعدالساعة المكروهة, و يحتمل المعنى الحقيقى» مثل مايقال: تستحب المباكرة 


الى المسجد. 
وبا لبعدية فى المرتتتين» مايصدق بحسب العرف, و يحتمل انطباقها 
على الصدر و قيام التهار. 


و يدل علىكون الكل جيداء عدم التعيين في بعض الروايات» و اختلافها: 
و يؤيده قوله عليه السلام فيما,تقلام (اى النهار شئت): وما قال فى الباب الأول 
من الجمعة فى التهذيب:ؤقد رو أتمريجوز ان يصليها الانسان كما يصلى سائر 
الايام على الترتيب(1)! 

وايضا فيمامر: لهك التَخييرء والتكثير والتقليل 

و فى بعض روليات ]ل ركمتان بعد الْرُؤال-)#) وفى البعض (قبله-) 
و عندهس 4-) والظاهر: ان الكل جائز. 


و فى صحيحة على بن جعفر عن اخيه موسى عليه السلام: ان ركعتى 
الزوال قبل الاذان(8) وكذا رواية سماعة(1) فلايبعدكون المراد به قبل الزوال: 
فيكون اولى لمامر. 

وايضا الظاهر من بعض الروايات الصحيحة (الصحيح-خ): تقديم العصر 


(1) التهذيب باب العمل فى يلة الجمعة و يومها فى ذيل قول المفيد (ومن السنة اللازمة للجمعة 
الفسل بعد القجر الخ). 
وفى الوسائل باب ١١‏ من أبواب صلاة الجمعة حديشت 4. 
(؟)- الوسائل باب ١١‏ من ابواب صلاة الجمعة وآدابها قطعة من حديث- 8. 
الجمعة وآذابها قطعة من حديث-18. 
م وآذابها قطعة من حديث- 4 
وآدابها قطعة من . ب 
الجمعة وآدليها حديث- ١٠‏ والحديث منقول عن 


() الوسائل باب ١١‏ من 
(5) المائل باب 1١‏ 
جامع البزطى وعن الحميرى. 


و وقت صلاة الليل: بعد انتصافه» و كلما قرب الى الفجر كان 
افضل: فان طلع وقد صلى اربعا اكملهاء والاصلى ركعتى القجر. 

و وقتهما بعدالفجر الاول الى ان تطلع الحمرة المشرقية» فان طلعت 
ولم يصلهما بدء بالفر يضةء و يجوز تقديمهما على الفحر.(ه) 

و قضاء صلاة الليل افضل من تقديمها على النصف. 


يوم الجمعة على وقته, فى وقت الظهر سائر الايام(1): فينبغى ان يجمع بينهما 
فيها باسقاط اذان العصر: بان يصلى الظهر بالاذان والا قامة اول وقتها قبل مضى 
ذراع مثلاء لعدم النافلة, ثم العصر بالاقامة وحدهاء فيقع فى وقت الظهر للمتنفل 
ساير الايام كمايدل عليه الخبرء و سيجىءتحقيق سقوط اذان عصر يوم الجمعة 


انشاء الله, 
و اعلم: ان كون وقت صلاة الليِلّء بعد نص 'إلليل ممالا حلاف فيه بين 
علما ثنا كمايفهم منالمنتهى . 


وان افضل اوقات الو رالفجر الاول: و انه كلما قرب الى الفجر الثانى 
كان اولى» و عليه اخبار صحيحة؛ تمثل ها فىَّ-صحيحة فضيل (الثقة) عن 
احدهسا(ع): انرسول الله ص كان يصلى بعدما ينتصف الليل ثلاث عشرة ركعة(؟) 
وما فى صحيحة اسماعيل بن سعد (الثقة) قال سالت ابا الحسن الرضا 
عليه السلام عن ساعات الوتر؟ قال: احبها الّى, الفجرالاول() و فى صحيحة 
معاوية بن وهب (الثقة) قال: سالت ابا عبدائله عليه السلام عن افضل ساعات 
الوتر؟ فقال: الفجرء اول ذلك(4). 
و اما دليل جواز تقديمها على نصف الليل: و ان القضاء افضلء فاخبار: 
منها صحيحة ابان بن تغلب (الثقة) قال: خرجت مع ابى عبدالله عليه السلام 
()- الوسائل باب 8 من ابواب صلاة الجمعة وآدابها قطعة من حديث١-‏ ولفظ الحديث 
(ووقت العصر فيها وقت الظهر فى غيرها). 
(؟)- الوسائل باب 4 من أبواب الموا 
(6) الوسائل بذب 84 من أبواب المواقر حديشع. 
(4)- الوسائل ب 


حديث م 


اب 84 من ابواب ! 


فيمابين مكة والمديئة: فكان يقول: اما أنتم فشباب ونه و اما انا فشيخ 
اعجل: فكان يصلى صلاة الليل اول الليل(1) و صحيحة معاوية بن وهب عن 
ابى عبدالله عليه السلام انه قالل: قلت له ان رجلاً من مواليك من صلحائهم شكى 
الى مايلقى منالنومء وقال انى ار يد القيام بالليل للصلاة فيغلبنى النوم حتى 
اصبح» فربماقضيت صلاتى الشهر المتتابع» والشهر ين. اصبرعلى ثقله؟ فقال: 
قرة عين والله (قرة عين و الله فقيه) (قال كا) ولم يرخص فى النوافل)الصلاق 
خ)اول الليل وقالالقضاء بالنهار افضلء (؟) قلت: فان من نسائنا ابكاراء الجار ية 
تحب الخير و اهله؛ و تحرص على الصلاة» فيغلبها النوم حتى ربما قضت. و 
ربما ضعفت عن قضائه. وهو ,تقوى عليه اول الليل؟ فرخص لهن فى الصلاة 
اول الليل اذا ضعفن وضيخق القَضأءرم) 

ولايخفى مافيهاً من المبالغ ةك إفضلية القضاءء ومدح النافلة. 

و فى خبراخر: با تَلَآنِكتن"انتروا الى عبدىء يقضى هالم افترضه عليه» 
اشهدكم انى فَدعَكْرتتبلد):وتدل,على_يجواز التقديم: مع مامر من الوسعة فى 
الثافلة» سيما لخائف الفوت للنوم» أواليرد. 

وايضا يدل عليه خبر الحلبى عنه عليه السلام» قال: لاباس فى صلاة 
الليل والوتر فى اول الليل فى السفرء اذا تخوف البردء اوكانت به علة(ه). 

و كذا خبير يعقوب بن سالوم(:) و كذا خبر ابن حمران(0) 
وابي بصير(م). 

وليث: عن الصلاةفى الليالى القصارء فى الصيف اصلى اول الليل؟ 


(1)- الوسائل باب 44 من اباب المواقيت 
(؟)- الوسائل باب 4 من ابواب المواقيت حديث. 
(6)- الوسائق باب 48 من أبواب الموا 
(:)- الوسائل ب 
(0)- الائل باب 4: 
عبدائله غليه السلام عن صلاة الليل 
لاباسء انا افعل اذا تخيفت). 
سم اليساتل ياب 46 من ابواب السواقيت» لحاديث 11-11-1٠‏ 


قال: نعم مارايت» و نعم ماصنعتء ثم قال: ان الشاب يكثرالنوم » فانا 
آمرك به(١)‏ والاخبار فى ذلك كثيرة. 

و ايضا يدل عليه التعجيل الى الخيرات(؟) و سارعول(م) والاخبار 
الكثيرة فى عدم الباس» و من شاء قدم ومن شاء اخر(4) وفى الحسن والصحيح 
تقديم نافلة الزوال للمشتغل فى وقتها(ه) دفي الحسن: ان صلاة التطوع بمنزلة 
الهدية متى ما اتى بها قبلت فقدم منها ماشئت و اخرمنها ما شئت() وغيرها من 
الاخخبار الصحيحة و غير الصحيحة» و فيها دلالة على قبول الهدية متى كانت: 
وهى فى غيرها من الاخبار ايضا موجودة» و يؤيده ماروى فضيل بن يسار عن ابى 
جمفرعليه السلام , قال: ان من الاشياء اشياء,موسعة و اشياء مضيقة» فالصلوات مما 
وسع فيه: تقدممرة و تؤخر اخرى(0)ي“وليس "في/السند غير موثق الا محمدبن 
الحسن بن علان(4)» الغير المعلوم لول . 

فهو مؤيد جيد لوسعة إلوقت فى الفزائض والنوافل: و يحمل ماينا فيها 
على الافضلية كمامر و يؤ يده ما ركاه فى الْدَكرقعن-القٌاسم بن الوليد عن ابى 
عبدالله عليه السلام: قال:ست عشرةركعة: فى اى ساعات النهار شئت ان 


(1)- هكذا فى النسخ. المطبوعة والمخطوطة التى عندناء لكن اصل الحديث كما فى التهذيب 
هكذاء (صفوان, عن ابن مسكان» عن ليثء قال: سالت ابا عبدالله عليه اللام عن الصلاة فى الصيف فى 
الليالى القصاره اصلى فى اول الليل' و الاشية لالد مالمغق 
صلاة الليل فى اول الليل؟ فقال: 

والظاهر انه اختلط احد الحديثين بالآخرة ونقلهنا 2 ٠‏ الصائل باب 44 من أبواب المواقيت 
حديش وسار 

(؟)- قال تعالى (فاستبقوا الخيرات) سورة. 

(6) :قال تعالى (وسارعوا الى مغفرة من ربكم) 

()- لاحظ الوسائل باب © من ابواب المواقيت. 

(ن)- الوسائل باب من ابواب المواقيت حديشب١.‏ 

(7)- الوسائل باب 0 من ابواب المواقيت حديث-ه. 

(9)- الوسائل باب ؟ من اباب الموقر عديعت. 

لل بده انزح كه ف الأكال ع1 ومن من قيباينا عن لصدين ممعي عتتن عن 
محمدين الحسنبن علان عن حمادين عيسى وصفواذين يحبى عن ربعي بن عبدالله عن فضيل بنيسار)” 


م كتاب الصلوة 


تصليهاء صليتها الا انك اذا صليتها فى مواقيتها افضل(١)‏ و مثله مرسلة على بن 
الحكم عنه عليه السلام(؟) وقد اسندها فى موضع آخر()(0)- 

و كذا تدل فى الجملة: على اتمام النافلة ركعتين بعدالشروع مطلقاء مع 
(لاتبطلوا اعمالكم 4-) 

خبر: من ادرك (ه) :و خبرىء اصبغ(1) وعمار(/) فيمن ادرك من 


الغداة قبل طلوع الشمس ركعة, فقد ادركها: وفيها دلالة على مامرفى صلاة الظهر 
والعصر فى الجملة. 

و كان ينبغى كذ لك فى نافلة المت وان لله الين؟ ٠‏ الآانهم ما 
قالواذلك , غير انه قال: فى الدرروس, فق المغرر 
وقت فر يضته: وليس ببعيدهللمام رمن البيسامحة فى وقت النوافل» فتامل. 

و ايضا يدل فى الجملة, على ]اتام نافلة الليل مع الشفع والوئر مخففا- 
اذا ادرك اربع ركعات “ف نَآلوقتوَلتله لاخلاف بينهم فى ذلك - خبر 
محمد بن النعمان (/) وكيم بوالفضل..النحويالمجهول. 

و يدل على ترك الثمانى» والقضاء فى صدر النهار اذا خماف فوت 
الوقت» فيبدء بالوئر ثم يقضى الباقى- رواية يعقوب البزاز(). 


بامتداد 


()س الوسائل باب ل من ابواب !! 
(1)- الوسائل باب "من لبواب المواقيت حديث-. 
(7) الوسائل باب ا؟ من ابواب المواقيت حديث-لا. 
(ه)سالى هنا كلام الذكرى صفح 111 

(4)- سورة محمدةى (60). 


(ن)- الوسائل باب +" من ابواب المواقيت حديث-6- ولفظ الحديث هكذا (روى عن النبى 
صلى الله عليه وآلهى انه 
هكذا (قال اميرالمؤنين 


() الوسائل باب "٠‏ من أبواب المواقي 

(4)- الوسائل باب 47 من ابواب المواقيت حديث. 000 التهذيب هكذا 

(محمدين احمدين يحبى» عن محمدين اسماعيل» عن على بن الحكم عن ابي الفضل النحرى: عن ابي 
جعفر الاحول محمدين التعمان). 1 

(ة)- الوسائل باب ا من أبواب المواقيت حديث؟- وسند الحديث ومتنه كما فى التهذيب 
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و فى السند محمدين سنان قهى تدل على الترك» فيما نحن فيه » 
با لطريق الاولى»(١)‏ ولكن فعلها فى ذلك الوقت من غير فعل الوتر و قضاء 
الباقى اشهرء وسنده احسنء و مؤ يد بمامر من جواز فعل النافلة مقدما و مؤتخرا. 

و يدل على فعلها مخففاء اذاخاف الفوت و طلوع الفجرء بعض الاخبار 
الاخر(؟). و كذا يدل على الاختصار على فعل الوتر مخففا من دون صلاة الليل 
ثم القضاء اذا خاف عدم الادراك بعض الاخبار الاخر(م). 

ثم اعلم: ان الظاهر التخيير فى الثلاثة الا خيرة من صلاة الليل» بين 
الفصل بتشهدين و تسليمين» والوصل: و المشهور الاول» و نجد اخبارأً كثيرة 
مختلفة دالة على ان الوتر ثلاثة» و انه موصول» و انه مفصول؛ فالجمع بالتخيير 
حسن, كما هومذهب العامة ولكن ما اِعَزقُة مذكهبا الاصحاب. 

منها صحيحة حفص بن سال (الثقة فى 'إلكافى فى باب صلا ةالدافظة ) 
قال: سالت اباعبدالله عليه السلام عن-التتتليم في ركفْتى الوتر؟ فقال: نعمء وان 
كانت لك حاجة فاخرج واقضهاء”ثم عب واركع ركعة(4) و خبر حسن الصيقل 
عن ابى عبدالله عليه السلام, قال قلت له: ارج ل يِضلى الركعتين من الوتر ثم يقوم 
التشهد حتى يركع و يذكر و هوراكع؟ قال: يجلس من ركوعه فيتشهد 
ثم يقوم فيتم: قال: قلت اليس قلت فى الفر يضة: اذا ذكره بعد ما ركع مضى فى 
(صلاته ثل) ثم سجد سجدتى السهو بعد ما ينصرف يتشهد فيهما؟ قال: ليس 


هكذاء (الحسينبن سعيدء عن محمدبن سنانء عن ابن مسكان» عن يعقوب اليزاله قال: 
طلوع الفجر بقليل» فاصلى اربع ركعات, ثم اتخوف ان ينفجر الفجر ابدء بالوفر لو انم الركعات؟ 
بل اوتزه راح اكات حي تقضيها فى صدر النهار). 

-)١(‏ يعنى اذا دلت الرواية على ترك اربع ركعات» فدلالتها على ترك الثمانى با لطر بق 
الاولى. 


موقل 
االاء 


0 0 باب 48 من ابواب المواقيت حديث ١‏ ولفظ الحديث هكذا (قال قلت لابي 
عبدالله عليه السلام اثى اقوم آخر الليل واخاف الصبح؟ قال: اقرء الحمد واعجل واعجل). 
3 الوسائل باب +4 من ابواب المواقيت حديث- ا ولفظ الحديث هكذا (قال سألته عن الرجل 
الصبح بيده بالوذر و يصلى الصلاة على وجهها حتى يكوث الوقرا خر 


اثل باب ١8‏ من ابواب اعداد الفرائض وناظلها حنيث ١‏ 


النافلة مثل الفر يضة(١).‏ 

ولايخفى ما فيه من بعض الاحكام: والظاهران السند ايضاجيد(6)ءلان 
الظاهران ابن مسكان هوعبدالله: والحسن» يحتمل كونه ابن ز ياد العطار الثقة. 

و صحيحة يعقوب بن شعيب (الثقة) عنه عليه السلام عن التسليم فى 
ركعتى الوتر: ان شت سلمت و ان شئت لم تسلم(”) و مثله صحيحة معاو ية بن 
عمار (الثقة)(4). 

و اخبار اخر صحيحة(ه) تدل على التسليم بعد الركعتين: وهى اصح 
واكثر, والمعمول فى الفتوى. 

و حمل الشيخ الاول على التقية» و على استحباب التسليم: قال نحن 
نحمله على التسليم المخصوصزة وآبموعندنا ان من قال: السلام علينا و على 
عبادالله الصالحين» فى التظهد فقد الَقيمإصلاتة. 

ولا يحتاج الى هذا :التكلفات البْميدة الاان يثبت الاجماع» فالتخيير 
حسن لولم يكن عنهقائع, والاجتياط يقتضى, ماقالوه. 

يت 

لوقدمهائم انتبه فى الوقت: يحتمل استحباب الفعل؛ و عدمه؛ والظاهر 
الاولء كما فى نافلة الفجر لوقدمها على الفجر الاولء مع انه وقته» تستحب 
الاعادة. بعدالفجر: ولاخبار الترغيب فى كثرة الصلاة وحصول الوقت» وزوال 
العذر. 

ويشكل الامر فيمن نذر صلاة الليلٍ واستثنى عنه السفر مثلاثم صلى فى 
الوقت مسافراًندياء فدخل البلدالذى يجب فيه التمام: يجيىء فيه الوجهان: 
والظاهر عدم الوجوب؛ للاصلء و عدم العلم بالدخول تحت النذر: والاحتياط 

(1)- الوسائل باب 4 من ابواب التشهد حديث-١.‏ 

(1) وسند الحديث كما فى الكافى هكذا (على بن ابراهيم عن ابيه عن عبدالله من المغيرة عن 
بن مسكان عن الحسن الصيقل). 

()- الوسائل باب ٠8‏ من ابواب اعداد الفرائض ونواظها حديث-1م 

(4)- الوسائل باب 8 من ابواب اعداد افرائض ونوافلها 

(ن)- الوسائل باب ١8‏ من اعداد الفرائض وترافظها فلاحظ. 
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وتقضى الفرائض كل وقت مالم يتضيق الحاضرة. 
والتوافل مالم يدخل وقتها. 


يفتضى وجوب الاعادة: وقد وقع لى هذه واعدت احتياطا 

والظاهر وجوب الاعادة بعد البلوغ فى الوقت على من صلى قبله: فتامل 

فى الفرق. 

قوله. (وتقضى الفرائض الخ) لاشك فى جواز فعل مافات من 
الفرائض فى جميع الاوقات, حتى الاوقات الخمسة المكروهة بلاكراهة على 
الظاهرء مالم تتضيق الحاضرة» و وجوب الحاضرة حينشلٍ. 

وانما الكلام فى جوازها مع السعة: و على تقديرهء هل الافضل القضاءء 
اوالحاضرة فى وقت فضيلتها: ظاهر كلامهم إن تقديم القضاء حينئدٍ افضل: 
للخروج عن الخلاف. والاخبا الدالة على العَلوّكفى الاثناء(١)‏ و غيرها 
تدل عليه. 

بقى الكلام: فى جواز فعل الحاضرةةكيّتتحة"وقتها: وفيه مذاهب سببها 
اختلاف الاخبار. لعل جواز الحاضرة»”و أن القضاء..افضل»/اقرب: للجمع بين 
الادلة, 

و ممايدل على الجواز: ظاهرالايات(؟) والاخبار الكثيرة الصحيحة الدالة 
على سعة الوقت؛ و على انها فى اول وقتها افضل: فتركت الافضلية بالاخبار 
الدالة على تقديم الفائتة» فبقى الجواز. 

و اما ما يدل على الجواز بخصوصه. فهومافى صحيحتى ابن سنان وابى 
بصير عن الصادق عليه السلامء و هما اللتان تدلان 1 وسعة وقت المغرب 
والعشاء الى طلوع الفجر: حيث قال فيهما: تفع اد لي 
كلتيهماء فليصلهما: لاي إن تفوت 
استيقظ بعدالفجرء فليصل الصبح ثم المغرب ثم العشاء الاخرة قبل طلوع 


(1)- الوسائل باب ++ من لبواب المواقيت» فراجع . 
0 كقوله تعالى (اقم الصلاة لدلوك الشمس الى غسق الليل وقرآنالفجر) وغيرها: سورة الاسراه: 
ى 0087 


الشم س(١):‏ فاه امر بالصبح الاداء قبلهمامع كونهما قضاء. 

لكن فى صحتهما تاملا: لوجود ابن سنانء (؟) وان كان الظاهر انه عبدالله 
الثقة, لنقله عن الصادق عليه السلام بخلاف محمد: وفى اخرى حماد عن شعيب 
عن ابي بصير: وهم مشتركون: مع انه ما عمل الاصحاب بهماء فتامل. 


ورواية عمار الدالة على التخيير بين العشاء والمغرب اذا ذكر ان عليه 
المغرب قبل فعل العشاء(م) وايضا صحيحة سعدبن سعد (الثقة) عن الرضا 
عليه السلام: قال :يا فلان: اذا دخل الوقت عليك فصلهافانك لا تدرى مايكوث(4) 

والا ولى غير صحيحة والثانية غير صر يحة؛ بل من العمومات التى مضت 
اليها الاشارة» وتقبل التخصيصم, 

و يمكن الاستدلال بتك الحلبى (الثقة لابراهيم), قال: سثل 
ابوعبد الله عليه السلام عبلّ رجل فاتتكلاةٍ النهار متى يقضيها؟ قال: متىشاء: ان 
شاء بعد المغرب و انا بيدالتشا (ن) و مثلها بعينها صحيحة محمدبن 
مسلم الثقة (5) فا تاهما اعم مين الفر يض والنافلة. 

وقد جوز علي هالسلام احيرا عن المغرب والعشاء معا مطلقا فى الضيق 
والسعة وهو المطلوب. 

و على تقدير كون المراد بها النافلة فقد جوز تقديمها على الفر يضة اداء و 
مراحمتها لها و اخراجها عن وقت فضيلتها الذى كان فيه من الاخبار الكثيرة 
الصحيحة فى المبالغة فى ذ لك :فجواز تقديم اداء الفر يضة على قضائها كذلك, 
بل لايبعد دعوى الاولوية. 

و يدل عليه الاصل ايخ 
ومعرفة مقدار الضيق متعسرة» بل متعذرة» ولاتكليف بمثلها غالباً. 


بالستد الثاني . 


()- الوسائل باب +5 من ابواب المواقيت حديشد. 


و ايضا صحيحة سعدبن سعد وان كانت عامة, الاان فى تعليلها اشارة 
الى التعجيل بتقديمها على كل شي: والصحيحتان لابد من العمل بهما بمثل 
ماقلناه فيماسيق.(١)و‏ قد نقل عن المعتبر فيماسيق: و يمكن صحتهماء لان 
الاصحاب شهدوابهاء مع عدم العلم بالفساد فلا بدمن القبولء سيما الاولىء 
فان الظاهر انه عبدالله لمامر. 

و وقع فى التهذيب اخبار كثيرة- قر يبة من عشرة اخباره وليس فى 
سندها اضعف من الحسن: والظاهرانه الحسن بن على بن فضال:. واظنه لاباس 
به فى مثله» اذهو ممدوح فى الكتب بمدح كثير: قال فى الخلاصة: وكان جليل 
القدرء عظيم المنزلة» و رعاء ثقةء و غير ذلك من المدح: وان قيل انه كان 
فطحيا و رجع فى آخرعمره. - 

مضمون الاجبار:. جواز قضاءبالنوافل حتَق كبل الفر يضة» و اذا جوز قبل 
ضة اداء ‏ مع شدة المبالغة التّ_فهمتها م ن/الأخبار فى الصلاة فى اول 
الوقت-- ففى قبل القضاء كذ ليكب و,اولى»" و اذاجاز قضاء النافلة قبل قضاء 
الفر يضة» فاداء الفر يضة كذلكٌ بالطر يق الأؤلق>“فتامن. 

و اصرح منه: مايدل على تقديم قضاء النافلة على الفريضة: كما 
هوصر يح فى صحيح الاخبار الدالة على نومه صلى الله عليه وآله عن صلاة 
الغداة» ثم قضائه ركعتى نافلتها قبل قضاء فر يضتها(؟) 

فاذاجاز تقديم قضاء التافلة على قضاء الفريضةء فاداء الفريضة 
با لطر يق الاولى و ايضا حمل- ماورد من الامر فى صحيح الانخبار الدالة على 
تقديم القضاء على الاداء مالم يتخوف فوات الاداء(م): وعلى نقل النية من التى 
فيها على تقديرنسيان المتقدمة, اليهاء مع ان اكثرها لايدل على القضاء 
والفائتة» بل على المتقدمة: مثل نسيان الظهر والاشتغال بالعصرء فان الظاهر 
إنهما اداء فينقل النية من احداهما الى الاخرى- على الاستحياب» احسن و 


اتقدم فى الب والعشاه. 
وسائل باب +١‏ من لبواب المواقيت حديش- إسو. 
(م)- الوسائل باب 8< من ابواب المواقيت فراجع. 


أولى » من تخصيص جميع الايات والاخبار الصحيحة؛ بعدم شغل الذمة بغيرها من 
(الاولخ)الادلة: مع انهذاالتخصيص فى الخصوصات (الخصوصيّات_خ)لايمكن 
مع المؤيدات الكثيرة و ان كان التخصيص خميراً من المجازء لكن يتفاوت 
يحسب الاحوال والافراد. 

وهذه الادلة. كما دلت على جواز تاخير القضاء عن الاداء مطلقا؛ دلت 
على التوسعة فى القضاء: وعلى جوز النافلة لمن عليها الفر يضة: وهو ظاهر 
وموجودفى الاخبارالكثيرة غيرماذ كرناه: مثله مكاتبة محمد بن يحيى (بن- خ)عن 
حبيبء قال: كتبت الى ابي الحسن الرضا عليه السلام تكون على الصلاة النافلة 
متى اقضيها؟ فكتب عليه السلام: فى اى ساعة من ليل اونهار(١)‏ و خبر 
حسان بن مهران قال سالت اباعبدَالِِمٍ عليه السلام عن قضاء النوافل؟ قال: مابين 
طلوع الشمس الى غرو بها()). 

و مايدل على تخضيص المع يط الاقامة: مثل صحيحة عمر بن يز يد 
(الثقة) انه سال ابا عيدالله عليه السَلام عن الرواية التى يروون: انه لاينبغى ان 
(فقيه) يتطوع فى وقتَ( كَل ففي) كَرضَة! “فا “حد هذاالوقت؟ قال: اذا اخحذ 
المقيم فى الاقامة فقالله: ان الناس يختلفون فى الاقامة؟ فقال: المقيم الذى 
يصلى معه() و غيرها من الاخبار الكثيرة جدا بحيث لايمكن انكارهاء و فى 
هذه ايضا دلالة على ما قلناه. 

و يمكن الاستدلال عليه(؛ ) بماورد فى الصحيح من الاخبار, بعدم الكراهة 


5 
١‏ أى خمس صلوات او اربع فى كل وقت ار يد فعلهاء وعدمنها الصلاة التى 


م |أفاتت(ه) اذهى اعم من النافلة والفريضة: ولهذا قيل بعدم كراهة قضاء النافلة فى 
الاوقات المكروهة. 


ِ 5 الوسائل باب 05 من ابواب المواقيت 
(؟)4 الوسائل باب 74 من ابواب المواقيت خد 
...أ( الرسائل باب و7 من ليواب المواقيت حديشت». 
(4) اى على جواز الناقلة لمن عليه القر 
(8)- الوسائل باب م من ابواب المواقيت حديثب وى 


و ايضا يدل عليه: العمومات المرغبات فى الصلاة» والخصوصات: مثل 
الصلاة الواردة بين الظهر والعصر خصوصايوم الجمعة(١)‏ و بين المغرب والعشاء, 
كصلاة الغفيلة(؟) وصلاة ركعتين بثلاثة عشرمرة (اذازئزلت الارض) بعد الحمد 
فى الاولى» و بخمس عشرة (قل هوالله احد) كذلك فى الثان عشر 
ركعات قبل التكلمءب(قل هوالله احد)(؛) وكذاصلاةالرغائب(8)و 
نافلة شهر رمضان() فان البعض منها بينهما: وغيرهاء وايضا ما روى من ان من 
صلى صلاة رسولالله صلى الله عليه واله فله كذا و كذا(/) وصلاة اهل 
البيت(8)والاعرابى (1) وصلاةجع فر( ١٠)والهدية(1١١)والكاملة[؟1)‏ 
والاستخارة(1)و الحاجة(4١)‏ وغيرها ممالايعد. على ما اشتمل عليها الكتب' 
المصنفة فيها: و بعضها مصرح بكونها فى وقت* الف ريضية: وعموم الباقى- و عدم 
تخصيصها بمن لم يكن عليه الصلاة يقي المطلو:/والوعد بالثواب العظيم 
عليهاء لايناسب تخصيصها بالتسبعه الى_كرم الكريم مع امكان جمل ما ورد 


(1)- قال الكفعمى فى المصباء 

عنهم عليهم السلام: انه من صلى بين ١‏ 

(؟)- الوسائل باب ٠١‏ من اب 

(5)ب الوسائل باب ١١‏ من ابواب 

(4)- الوسائل باب 17 من ابواب 

(8)- الوساثل باب * من ابواب 

(1)- الوسائل ياب / من ابواب 

()- الوساثل باب ؟ من لبواب 

(4) المراد من صلاة اهل البيت» هى الصلوات اليا الى الممصومين: كصلاة قاطمة وعلى 

والأئمة من ذر يتهما صلوات الله عليهم اجمعين» فراجع الوسائل باب ٠١‏ و 18 من ابواب بقيه الصلوات 
المدوية: و باب من اباب ناظلة شهر رمظان. 

رومس الوسائل ياب 56 

-)1١(‏ الوسائل ابواب صلاة 

(11)- الوسائل باب 44 من ابوا. 

(1) الوسائل باب 74 من ابواب 

(صلاة اربع زكعات وهى تسمى الكاملة) ابجع مصباح المتهجد ص 77١‏ 

(1) الوسائل ابواب صلاة لاست 

(14)- الوسائل» ياب م5 من ابو 


وام الْصَكوات" الْمتمزائنفكشَرّة جدال .]الى ان قال فمن ذلك 
ركمتين يوم الجمعة أ 
الصلوات المندو بة حديث-١-1.‏ 

الصلوات المندوبة (صلاة الوصية) حديث 1 


فى منع صلاة الناقلة ممن عليه الفر يضة- على ان ظاهر بعضها عدم النافلة فى 
وقت الفر يضة المقررة بحيث يضر يفضيلتها او بنا فلتها- على الافضلية. 

و يؤيده حسنة محمدين مسلم (الثقة) فى الكافى» فى باب التطوع فى 
وقت الفريضة» قال لابي عبدالله عليه السلام: اذا دخل وقت الفر يضة 
اتنفل اوايدء بالفر ان الفضل ان تبدء بالفر يضة 
الظهر ذراعامن عندالزوال من اجل صلاة الا وابين )١(‏ » وهى نافلة الزوال. 

واقوى مايدل على عدم جواز النافلة وقت الفر يضة صحيحة زرارة عن 
ابي جعفر عليه السلام قال سالته عن ركعتى الفجر: قبل الفجر او بعد الفجر؟ 
فقال: قبل الفجرء انهما من صلاة الليل ثلاث عشرة ركعة صلاة الليل: اتر يدان 
تقايس؟ لوكان عليك مق شَهرِؤيضان اكنت تطوع» اذا دخل عليك وقت 
الفر يضة فابدء بالفر يْضة() و لك فى هذا الخبر فوائد فافهمها. والظاهر 
منهاعلى ماافهم ,مااشرك لين !لتاودلٌ: وهوالمنع من النافلة وقت الفر يضة بحيث 
يخرجها عن وقتهاولوكاتيف الجملة ولا تشبمل الفوائت: اذلايقال فيها (دخل 
عليك وقت الفر يضّة): لان وقَنَهَآ دائم: ولعل المراد بقوله (عليه من شهر 
رمضان): انه لوكان باقيا عليك منه شئ: ولوكان المراد القضاء ايضا لايضرء لان 
الغرض التمثيل: والمقصود بالدلالة هوقوله (اذادخل) كيف و القياس غير جائز, 
و يمكن ان يكون المراد: الاشارة الى الافضلية؛ ولهذا يجوز فعل نافلة الفجر فى 
وقت فر يضة عند بعض المانعين» وقد مردليلهء فلايكون المراد النهى» من 
القياس» وان كان هوالمراد فى الصوموحسنته ايضاعن ابي جعفر عليه السلام انه 
سثل عن رجل صلى بغير طهور اونسى صلاة لم يصلهاء اونام عنها؟ فقال يقضيها 
اذا ذكرها فى اى ساعة ذكرها من ليل اونهار: فاذا دخل وقت الصلاة ولم يتم ما 
قد فاته فليقض مالم يتخوف إن يذهب وقت هذه الصلاة التى قد حضرت» و هذه 
احق بوقتهاء فليصلهاء فاذا قضاها فليصل مافاته مماقد مضىء» ولايتطوع بركعة 


و انما اخرت 


(1)س الوسائل باب +م من لبواب المواقر 
(؟) الوسائل باب 8٠‏ من لبواب المواقيت حديث- ]. 
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و يكره ابتداء النوافل عندطلوع الشمس وغروبهاء و قبامهاء الى ان 
تزول» الايوم الجمعة, و بعد الصبح والعصر عدى ذى السيب 


حتى يقضى الفر يضة كلها(١)‏ وفى هذه دلالة على عدم جواز تقديم الحاضرة 
على الفائته: وايضا قريب منها رواية اخرى فى تقديم الفائتة على الحاضرة مالم 
تفت الحاضرة(2)7 ولكن فيه القاسنم بن عروة. وظاهر الاية. والاخبار المتقدمة 
خلاف ذلك. 

نعم: الحسنة كالصر يحة ف ىالمطلبين»فتاول بمام رلمامرء مع انها حسنة 
لأتعارض الصحاح والاية كلها: على ان فى ابن اذينة الواقع فيها شيئا. 

وقد استدل بصحيحة صفوان عن ابي الحسن عليه السلام قال: سالته عن 
رو ل ال و كان 
ابوجعفر عليه السلام: او كان ابى عليه البيلأم يقولم'ان امكنه ان يصليها قبل ان 
تفته المغرب بدأبهاء والاصلى المغربل ثم صلاها()! 

واظن انه لا دلالة فيهاء بل فيهادَلآلدَخَلقَ"مَثَلَ ماقلناه من التاو يل بعدم 
لانه 0 انه لتقونت»المغزب بعد ,روب الشمس بفعل 
فدلت على أنه لوفات بفعلالقضاءء وقت 
فضيلة الحاضرة» لايقدم ايضا: نعم لوقيل بضيق وقت المغرب» امكن ان يكون فيه 
الدلالة: فيل يألا فضيلة ٠‏ 

وفيها دلالة ماء ايضاء على عدم حصول وقت المغرب بغيبوية الشمس: 
وعلى الاشتراك.واعلم ان ادلتنا:تدل على عدم وجوب تقديم الفائتة» ولو كانت 
واحدة: ومن اليوم: وعدم وجوب الفور ية: وصحة إلنافلة» وسائر العبادات قبلهاء 
فتامل والله اعلم. 

واما كراهة الصلاة فى الاوقات الخمسة المشهورة : فدليلها عدة 


وسندها كما فى الكاقى هكذا 


-)١(‏ الوسا: 


د ا ل 0 
وكا ب و سوه سي 


أخبار(١)‏ لكن ماثبت صحتها وان كانت مشهورة رواية وفتوى. 

و يمكن ان يدل عليها بمفهوم الاخبار المعتبرة: فى ان خمس صلوات 
اواربع لاتترى فى وقت: كما ورد فى صحيحة معاو يةبن عمار قال سمعت ابا 
عبدائله عليه السلام :يغنول حمس صلوات(صلاة- خ)لا تترك على حال :اذاطفت 
بالبيت:واذااردت ان تحرم: وصلاة الكسوف ىوا انسيبت فصل اذاذكرت,وصلاة 
الجنازة (1) ومثلها رواية ابي سعيد المكارى(م) وفى حسنة زرارة عن ابى جعفر 
عليه السلام قال: اربع صلوات يصليها الرجل فى كل ساعة: صلاة فاتك فمتى 
ما ذكرتها اديتهاء وصلاة 0 طواف الفريضة وصلاة الكسوف, والصلاة على 
الميت: هذه يصليهن الرجل .فق الساغات كلها(؛): لكن بالمفهوم تدل على 
كراهة غيرها. 

مع انه ورد اخبار اخر بنفئ ألباس فى هذه الاوقات بخصوصها: مثل 
مكاتبة محمدبن فرج فَالَكتَبت:آلن"العبد الصالح عليه السلام اساله عن مسائل؟ 
1 الىّ: وصل بَعَدالمصَرمن,النوافل اشئت: وصل بعد الغداة. من النوافل 

اشئت(ه) وماروى فى الفقيه باسناده عن ابي الحسين محمدين جعفر الاسدى 
فيما و عزن ساقس لا شان لتر رد ناشين :اماما 
تأت عن الصلاة عند طلوع الشمس وعند غرو بها: فلان كان كما يقول الناس 
(ان الشمس تطلع بين قرنى شيطان» وتغرب بين قرنى شيطان) فما ارغم انف 
الشيطان بشيئ افضل من الصلاة! فصلها وارغم انف الشيطان(1)» واوردها 
الشيخ ايضا فى التهذيب: ومثله عدة اخبار فى القضاء بعدهما: وان ذلك من 


-)١(‏ الوسائل باب مم من لبواب المواقيت» فراجع. 
(9) الوسائل باب 54 من ابواب المواقيت حديث-4. 
(5) الوسائل باب ص من أبواب المواقيت حديث هب والراوى: هاشم (هشام خ) ابى سعيد 
المكارى عن ابي بصير فراجع ‏ 
(4)- الوسائل باب ه” من ابواب المواق 
(8)ب الوسائل باب .7 من ابواب المواقيت حدي 
(:)- الوسائل ياب + من لبواب المواقيت حديش سه 
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سرآل محمد ص( :)١‏ مع الاصل: ومامضى من حسن الصلاة والقضاء فى جميع 
الاوقات؛ والترغيبات فى. الصلوات. 

وقد جمع الاصحاب بحملها على عدم كراهة ذات السبب» مثل القضاء 
والز يارة والتحية: وكراهة غيرها من المبتدثة. 

وليس وجه عموم السيب بظاهر: مع تخصيص السبب فى الاخبار 
بالقضاءءبل ورد فى بعض الاخبار(؟) نفى القضاء بعد صلاة الصبح والعصر 
وحين طلوع الشمس: 

و يفهم من بعض العبارات عدم الجوان مثل كلام الشيخ المفيد» ولكن 
هر يعبر به عن المكروه كثيراً كا لصدوقي#ونقل عن السيد ذلك فى ارتفاع 
النهار. وحمل على صلاة الضحى: و يِتتِغى عدم آلكراهة حتى يثبت. وعلى تقدير 
الكراهة: الظاهر يكون الصلاة صبحيحة» و يكؤن أثوابها اقل كما يفهم من 
كلامهم: فلا نقض لدليل قاعدة ان التهىالتخريْمى يدل على الفساد: يانه 
لوصحء نلزم ذلك فى الكراهةايضّ مع انهم ,لابقولون/ه: لاناقلناء على تقدير 
الصحة لايكون هنا النهى بمعنى الكراهة المتعارفة فى الاصول: وهو احد أضداد 
الاقسام الاربعة حتى يرد الاشكال عليهاء وعلى مثل الصلاة فى الامكنة 
المكروهة, بان التضاد كما يثبت بين الواجب والتحر يمء كذا ثابت بينه وبين 
المكروه: وقد اضظر الاصوليون فى الجواب عن هذا الاشكال. وذكروا جوابا ليس 
بجواب» بل تسليم للنقض: فارجع الى محله: وقد حققتها فى بعض التعليقات 
على شرح العضدى. 

واما اذا قلنا بعدم الصحةت كما هو الظاهر من النهى: اذلاينبغى النهى 
من صلاة فى وقت يفوت» بواسطة ان الصلاة فى غير ذلك الوقت اثوب: اذ يجوز 
الصلاة فى كل وقت, فيثئاب بها فلانقض: اذ قد سلمنا عدم الصحة والفساد» 
فصار المكروه مثل الحرام» وهو ظاهر. 
(1)- الوسائل باب 5 من ابواب المواقيت. 
()- الوسائل باب + و 74 من ابواب المواقيت فواجع. 


ولنامع :الشيخ الشهيد بحث ههنا: فى انعقاد نذر هذه الصلاة وعدمه, 
ذكرناه في بعض التعليقات, ولايناسب ذكره هناء لان المقصود بيان دليل 
المسائلء لا البحث مع الغير. 

واعلم ان الشارح: قال فى قول المصنف رحمهالله: (والنوافل) عطفا 
على (الفرائض) التى هى فاعل (يقضى), ولو قال: و يصلى, لكان اجود: 


وذلك غير واضح, لانه اطول؛ ولانه حينئٍ لايفيد جواز قضاء النوا يكون 
المراد التصر يح به» لانه غير واضح: اذ قد يتوهمء انه كيف تقضى التافلة ذهاب 
وقتها: ولانه حينئلٍ يفيد عدم كراهة النافلة المبتدثة ايضاً فى الاوقات الخمسة 
المكروهة, مع انه سيذكر كراهتها. 

وايضاً قال(١)‏ (علاى ذىَ]لكبِي) مغنى (مغن خ) عنه بقوله:(و يكره 
ابتداء النوافل) وليس يواضح ايضا: ]لان المتبادر من ابتداء النوافل» احداث 
فعلهاء وهو اعمء غاية مايمِكنَ) كه كونْه غير القضاء بقر يئة هامر ولايفهم منه 
كونه غير ذات السب 'بوحة]“واكيفاءالبعضل(؟) بمعونة قر ينته» ليس بحجة 
عليه: مع انه لاينبغى التعرض بمثل هذاء اذغايته ان يكون للتوضيح حتى لايغفل. 

ثم ذكر الجمع بين الاخبار بما اشرنا اليه: وقد عرفت ان ليس مطلق 
السبب فى الاخبار, ولوكان ذات السبب فى الاخبار عاما لاينفع كما سيظهر: ولا 
تخصيص بسبب انه خاص وهو مقدمءكما قال()وذلك ظاهر, لانه ورد عدم 
الكراهة ايضا عاما(؛ )بل خاصا فى رواية على بن بلال عنه عليه السلام (ه) عدم (5) 


() قال الشهيد وأعلم انه كان يغنى قيد الابتداء عن استشناء ماله سبب 
كما صنع الشهيد ره وغيره» فانهم يحترزون با لمبتدئة عن ذات السبب» انتهى . 

(؟)- وهو الشهيد الاول قدس سره وغيره كما عرفت من عبارة روض الجنان. 

(م)- قال فى روض الجنان: وانما ثم يكره ذات السبب لاختصاصها بورود النص على فعلها فى 
هذه الاوقات: أو فى عموع الاوقات» والخاص مقدم انتهى . 

(6)- والمراد بقوله ره: لاته ورد عدم الكراهة ايضا عاماء هو العمومات الدالة على الترغيب فى 
الصلاة مطلما كقوله(ع): الصلاة خير موضيع ونحوهاً. 

(0) الوصائل ياب مم من ابواب المواقيت حديث + ولفظ الحديث (قال: كنيت اليه فى قضاء 
النافلة من طلوع الفجر الى طلرع الشسى ومن بعد العصر الى أن تغيب الشمس؟ فكتب: لايجوز ذلك الا 
عقي حاخيرء 9 ركان الاير يلية عله وعدي كا لز مشي روية على بزل يلال 
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و اول الوقت افضل الامايستنتى 


جواز القضاء من طلوع الفجر الى طلوع الشمسء وكذا من بعد العصر الى الغروب: 
بل ورد بفعل مطلق النافلة ايضا فى هذه الاوقات الخاصة» الرواية(1). 

على انه لامنافاة بين الكراهة وجواز فعل ذات السببء بل المطلق» الا 
ان يقبت نفى الكراهة وليس بظاهر الا فى الصلوات الخمس او الاربع بحذف 
صلاة الاحرام: نعم لوثبتت المنافاة وكانت الكراهة منتفية عن ذات السبب 
مطلقا وثابتة للمطلق كان الجمع المشهور جيدا: وليس ذلك بظاهرء بل 
الظاهر اما عدم الكراهة مظلقاء لعدم صحةالدئيل الخاصء وعدم حجية المفهوم» 
او الكراهة مطلقا سوى الخمس المذكور. واما استثناء يوم الجمعة من كراهة 
الصلاة عند قيام الشمس فى ذلك اليوم فندليله الرواية الدالة على الركعتين 
حينئز(؟) وغيرها من الروايات: مثلج*رواية تعبكالله.بن سنان عن الصادق 
عليه السلام: لاصلاة نصف النهار الا وم الجمعة(6) ومثلها رواية ابى قتادة 
النبى صلى الله عليه وآله(4)_وكانه "لآكخلفت“قيه: وليس الاستثباء مقيدا 
بمشروعية صلاة الجمعة كما يفه تمن! الروايق» 

قوله: ««(واول الوقت افضل الخ)» قد مرمافيه الكفاية من الآية 
والاخبار: بل يدل عليه العقل ايضاً. 

واما دليل الاستثناء: فروايته خاصة بمحالها. 

قال فى الشرح: وهى سبعة عشر موضعا. 

الاول: تأخير الظهر اذا اشتد الحر: لما روى عن النبى صلى الله عليه 


()- الوسائل باب م من ابواب المواقيت حدييثهس ٠١‏ لاس 1 #15 وفيه (إعن رسول: 


الله صلى الله عليه وآله من صلى البردين دشل الجنة يعنى ب 

()- الوسائل ١‏ من ابواب صلاة الجمعة ولدابها حديث ١5‏ ولفظ الحديث (اذاقامت 
الشمس فصل الركعتين | 

(©)- الوسائل باب .م 


(4) سنن ابي داود: باب الصلاة. 
5 قنادة عن النبى صلى الله عليه(وآله)وملم: انه كره الصلاة تصف التهار الايوم الجمعة» وقال: 0 
تج الايوم الجمعة). 


وآله قال: اذا اشتد الحر: (الى وقوع الظل الذى يمشى الساعى في هآلى الجماعة) 
فابردوابالصلاة(١)‏ وما روى عن الصادق عليه السلام قال: كان المؤذن ياتى 
النبى (ص) فى الحر فى صلاة الظهر: فيقول له رسول الله صلى الله عليه وآله ابرد 


ابرد(؟)» وان قال فى الفقيه: ان معنى ابرد: عجل() وهو بعيد. 
وظاهرهما انه مخصوص بالبلاد. الحارة» والسعى الى المسجد للجماعة: 
ولايبعد دخول الساعى الى المسجد والى الجماعة مطلقاء ولهذا خصصه ١‏ 
بهما: وليس الخبران عامين فى غيرهما كما ادعاه الشارح: لظاهر التبر يدء مع ان 
الخبر الاول كالصر يح 
وفيهما وامثالهما اشارة,إيضاً الى توسعة الوقت كما مر. 
الثانى: تاخير اليضير الى سَمّتى مثل القدمين(4): و يمكن استفادته مما 
تقدم: وقال فى المنتهى أنقديمه افضلي لقُموم ادلة افضلية اول الوقتء فتامل. 
الثالث: تاخي ر"التكتكاضَة"الظهر والمغرب الى آخر وقت فضيتلهماء 
للجمع بينهما و بين الْمّ والقشاء ربفسل_وأبيد. 
ابع: تأخير المغرب والعشآءللمفيض من عرفة الى المشعر. 
الخامس: تأخير الظهر ين والصبح حتى يصلى النافلة مالم يستلزم 
خروج وقت الفضيلة, وقيل: وان خرج. 
السادس: تأخير العشاء حتى تذهب الشفق. 
السابع: تأخير الصبح حتى يكمل نافلة الليل» اذا ادرك منها اربعا. 
المغرب للصائم فى الصورتين المشهورتين. 
((1)- صحيح مسلم: كتاب المساجد ومواضع الصلاة: باب استحياب الابراد بالظهر فى شدة الحر 
لمن يمضى الى جماعة و يناله الحر فى طر يقهء حديث(+18) ولفظ الحديث (إعن ابي هر يرة أنه قال: ان 
رسول الله صلى الله عليه( وآله)وسلم قال: اذا اشتذ الحر فابردوا بالصلاة الحرمن قبح جهنم) و فى 
ذيل الحديث (184) من هذا الباب عن ابي ذر (قال ابوذر حتى رأينا فني التلول). 
(؟)- الوسائل باب + من ابواب المواقيت حديثسع. 
(6)- قال فى الفقيه بعد تقل رواية معاوية بن وهب (قال مصنف هذا الكتاب يعنى عجل عجل: 
واخذ ذلك من البر يد). 
(4)- لايخفي ان عبارة الشرح هكذا (تأخير العصر الى المثلء او اربعة انقدام ) فراجع. 


المشتغل بقضاء الفرائض الفائتة» للحاضرة الى آخر 


العاشر: اذا كان التاخير مشتملا على صفة كمال» كانتظار جماعة اماما 
او مأموماء و يحتمل لكثرة جماعة او وصول مسجدء اولقضاء حاجة المؤمن: فانه 
لاشى انه اعظم من النافلة: ولانه ورد الخبر بترك ١‏ بالكلية لذلك(١)»‏ 
ولانه ورد قطع الطواف لذلك(؟). وكذا الخروج عن الاعتكاف(7) معللا: بان 
(قضاءىءظ) حاجة المؤمن افضل من عبادة تسعمأة سنة(4): رواه فى الفقيه 
(المضمون) فى آخر بحث. الاعتكاف. 

وايضاً الظاهر افضلية التأخير لتردد الخاطر الى ان يرتفع» مثل الوصول 
الى المنزل للمسافر كما قيل» نخصوصاً إذا كان لوول الى محل الاقامة. 


الحادى عشر: تأخير ذوى إلاعذار. 
الثانى عشر: تأخير المربية. 


الثالث عشر؛ تأخير مدآفع'الاخبعينالصلاة الى إن يخرجهما. 

الرابع عشر: تأخير الظان دول الوقت .[0)5 

الخامس عشر: تأخير مر يد الاحرام الفر يضة الحاضرة حتى يصلى نافلة 
الاحرام. 


()- الوسائل باب 1 من ابواب اعداد الفرائض ونوافلها قطعة من حديشس.!- ولفظ الحديث 

(فقال: ان كان شغله فى طلب معيشة لابدمنها أوحاجة لاخ مؤمن فلاشي عليه). 
اث من لبواب لكام المشرة حديث-19 (قال عليه السلام فاذهب اليه 

وان كان طواف القر 4 
اب 7 من كتاب الاعتكاف حديث4- ولفظ الحديث (عن ميمونبن مهران قال 
كنست جالسا عندالحسن بن على عليهما السام فاتاه رجل فقال له يابن رسول الله صلى الله عليه وآله ان فلانا 
له على مال و ير يد ان يحبسنى ؟فقال:والله ماعندى مال فاقضى عنكء قال فكلمهء قال قليس نعله: ققلت له 
يابن رسول الله صلى الله عليه وآله انسيت اعتكافك؟ فقال له: ثم انس ولكثى سمعت ابي يحدث عن جدى 
رسول الله صلى الله عليه وآله انه قال: من سعى فى حاجة ايه المسلم فكانما عبدالله عزوجل تسعة لاف سنة. 
صائما نهاره قاثئما ليله). 

(6)- هكذا فى نسخ المطبوعة والمخطوطة التى عندناولكن فى الفقيه والوساثل (تسعة آلاف سنة). 

()- وزاد فى روض الجنان (ولا طر يق له الى العلم حتى يتحقق الدخبول). 


0 كتاب الصلوة ع 
ولا يجوز تأخيرها عن وقتها ولاتقديمها عليه: 
و يجتهد فى الوقت اذالم يتمكن من العلم 


السادس صلاة الليل الى آخره. 

السابع عشر: تأخير ركعت انح اا نه الفدر الارلك/ 1 

قوله: «(ولايجوز تأخيرها الخ)» دليل عدم جواز تأخير الصلاة الواجبة 
ظاهر: لانه كت الواجب» وترك الواجب لايجوز: وكذا التقديمء لانه تشر يع: 
مع ان فى بعض الاخبار(؟) اشارة اليه: و يحتمل اطلاق الصلاة كما هو ظاهر 
تيار 

قوله: «(ويجتهد الخ)» دليل وجوب العلم بالوقت ظاهرء بل 
اجماعى على ما اظنء ولا ياج الى الدليل: ولانه موقوف عليه الواجب 
المطلق» والا لم يجب إؤل الوقَك زالايادرا. 

واما وجوب الاجتهاد: فلانه اذالم يحصل العلم» وجب مايقوم مقامه, وهو 
الظن عن امارات رشرعيةء وَمَوكالذى يحصل بالاجتهساد: ولكن ينبغى عدم 
الاكتفاء به اذا تمكن م تَحَطْيلَالفلع"فلا يد حيدئذٍ على تقليد العدل الواحد 
وان اخبر عن العلم؛ الا مع انضمام ما يثمر العلم من القرائن؛ فان الخبر المحفوف 
بالقرائن قد يفيد العلم. 

واما إذا كانا عدلين: فالظاهر الجوان لانه حجة شرعية: و يعلم ذلىف 
من قول الاصحاب, ومما قيل فى الاصول ايضا: ان العمل حينئذٍ على العلم, لان 
الدليل الدال على قبولها علمى من الكتابء اوالسنة المتواترة» اوالاجماع» فلا 
يبعد ذلِك. ولو كان الواحد ايضا كذ لك لافرق» وذلك ايضاً غير بعيد سيما اذا 
كان ضابطا عارفا صاحب احتياط تامء حتى أنه قد يحصل العلم. 

ويعلم من المنتهى الاعتماد على المؤذن العارف الثقة مع عدم تمكنه 
من تحصيل العلم, ودليله بعض الاخبار» من غير قيد عدم التمكن العلم» فقيدبه 
بدليل العقلء وكذا الثقة والعرفان» وهو مثل (المؤذنون امناء)(م). 
-)١(‏ وقد انهى فى الذخيرة موايد جوز اتاخير الى سبعة وعشر ين» فاجع 
(؟) الوسائل باب ١‏ من لبواب المواقيت: فراجع. 


() الوسائل باب + من ابواب الاذان والاقامه حديث+- ولفظ الحديث (قال الصادق 
مهد 


ج52 اوقات الصلوات 3 
فان انكشف فساد ظنه وقد فرغ قبل الوقت اعاد, وان دخل وهو 
مثلبس ولوفى التشهد أجزء 


والظاهر ان لاكلام فى اعتبار الظن الشرعى» ولو كان عن غير عدل: لانه 
معتبر فى الجملة. 

وكذا لا يبعد اعتبار الديك اذا جر به.(1). 

وكذا صنعته اذاافادا الظن ذكره بعض الاصحاب:و يمكن استنباطه عن 
بعض كلام الشارعء مثل قوله عليه السلام فى رواية اسماعيل بن ر ياخ» قال: اذا 
صليت وانت ترى انك فى وقتء ولم يدخل الوقت فدخل الوقت وانت فى 
الصلاة فقد اجزئت عنك ()) ومعلوم ان المراد بالرؤ ية هنا الظن» ولو لم يكن 
العمل جائ رب لظن لم تكن مجز ية. 

ولكن اسماعيل غير معلوم: والعير اولئ وأعيوط , بل لايبعد عدم الاكتفاء 
لامكان تحصيل الواجب اليقينى بلاليقين, بِالطِيرء فلا يجوز العمل بغيره» 
لاحتمال بقاء شفل الذمة, فتامل واحتطط(وانتفظح :). 

ومعنى قوله عليه السلام سآن -أضدلى ,يتاوج الوقتِ احب الى من ان 
اصلى قبل الوقت()- يشعر بما قلناه: ونقل الشارح عن التذكرة رد الديك 
مطلقاء واعترض عليهء بان النص حجة عليه: يتم ذلك على تقدير الحجية» 
فتامل. 

ثم اعلم: .انه على تقدير فعلهاظناء فان طابق بان وقع تمام الصلاة فى 
الوقت صحتء وان لم يطابق بان لم يقع شي منها فى الوقت لم يصح ووجبت 
الاعادة, لعله لاخلاف فيهما خصوصا عندناء ولوجود الامربا لصلاة فى الوقت مع 
عدم الاتيان به. اما لودخل فى الاثناء ففيه الخلاف: والظاهر الاعادةء لان الامر 
بالصلاة فى الوقت ثابت يقيناء ولم يغبت الامتثال لا باليقين ولا با لظن 


عن مم ماد 
باب 14 من ابواب المواقيت فراجع. 
(؟)- الرسائل باب ١8‏ من لبواب المواقيت 
(؟)- الوسائل باب 17 من ابواب المواقيت حديشب١1-‏ ولفظ الحديث (... قال ابوجعفر 
عليه السلام: لان اصلى بعد مامضى الوقت احب الى من اصلى واذا فى شك من الوقت وقبل الوقت). 


00 كتاب الصلوة ع 
ولو صلى قبله عامدا اوجاهلا او ناسيا بطلت صلاته 


مطلقاء فكيف بالماخوذ من الدليل الشرعى» اذ مجرد دخول الوقت فى الاثناء 
ليس بمبرء للذمة شرعاء لعدم تحققها فى الوقت: وكذا مجرد الامرء لانه موقوف 
على تحقق ثبوته فى نفس الامرء وهو ظاهر: ولانه موقوف على العلم بكون ماشرع 
فيه مطابقا لما امربه» ولهذا لوعلم اوظن انه يدخل الوقت فى الاثناء لم يؤمر 
بالصلاة, والامر للاجزاء مالم يعلم خلاف مطابقته للواقع. 

معانءيمكن انيقال:انهمجزعما امر بهفى ذلك الوقت, والأمر 
بالأعادة ليس لذ لك المأمور به فى الوقت با لتمام للعلم بعدم المطابقة, فتامل. 

والرواية المنقولة» وهى روأية اسماعيل المتقدمة ماثبت صحتها حتى 
تقدم على رواية ابى بصير (لانهاعامة) عن ابى عبدالله عليه السلام قال: من صلى 
فى غير وقت فلا صلاة له(١)9٠‏ 
00 وبالجملة لايتخى سقوط لوا جب اليقينى بمثل ماذكروهء فمختار 
المصنف فى المختلف أ 

واما تارك الأسجتهاد: «قاني.كان عامل عالما برجود الاجتهاد, فمعلوم 
بطلان صلاتهء اذا لم يكن فى الوقتء وان دخل فى الاثناءء بل وان كانت 
بتمامها فيه: وقالل فى المنتهى (وان كان فى عبارته مسامحة): واما اذا وقعت فى 
الوقت تماماء فيحتمل الصحة والبطلان والظاهر البطلانء الامع تجويز المصلى 
عدم تكليفه بالاجتهاد وتجويزه دخول الوقت؛ ودخلء فوافق» الصحة 
حيئذٍ: فالناسى بالطريق الاولى» للامتثال» وعدم النهى حال الفعل: وكذا 
الجاهل بالوجوب والوقت لمامر: واما الجاهل بدخول الوقت مع العلم . بالوجوب 
فالظاه رالبطلات: 

و بالجملة: كل من فعل ماهو فى نفس الامر وان لم يعرف كونه 
كذلك مالم يكن عالما بنهيه وقت الفعلء حتى لو اخذ المسائل عن غير اهله, 
بل لولم ياخذ من احد وظنها كذلك وفعل- فانه يصح مافعله: 

وكذا فى الاعتقادات» وان لم ياخذها عن ادلتهاء فانه يكفى ما اعتقده 


(1)- الوسائل باب ١7‏ من ابواب المواقيت حديشب١٠.‏ 


ج51 اوقات الصلوات وه 
ولوصلى العصر قبل الظهر ناسيا اعاد أن كان فى المختص والافلا. 


دليلا واوصله الى المطلوب ولو كان تقليدا: كذا يفهم من كلام منسوب الى 
المحقق نصير الملة والدين قدس سره العزيز: وفى كلام الشارع اشارات اليه: 
مثل مدحه جماعة للطهارة با لحجر والماء مع عدم العلم(1) وصحة حج من مر 
بالموقف(؟)وغيرهما مما يدل عليه الاثه ستطلع عليه ان تاملت: مثل قوله 
صلى الله عليه وآله لعمار حين غلط فى التيمم: قال: افلا صنعت كذا() فانه 
يدل على انه توفعل كذالصحء مع انه ماكان يعرف وفى الصحيح من نسى 
ركعة ففعلها واستحسنه عليه السلام (ع) مع عدم العلم: والشر يعة السهلة السمحة 
تقتضيه: 
وما وقع فى اوايل الاسلام من فعلهيصلى الله عليه وآله مع الكفاره من 
الاكتفاء بمجرد قولهم بالشهادة» وكذلفعل الآثئمةٍ عليهم السلام مع من قال 
بهم مما يفيد اليقين» فتامل: 

وكذا جميع احكام الصومء وَالقصرٍَالاتهام, وجميع المسائل» فلو 
اعطى زكاته للمؤمن مع عدم المَلملصمَء ,فتامل .واحتط 

قوله: «(ولو صلى العصر قبل "الظهر ناسيا اعاد ان كان فى 
المختص الخ)» لعل مراده وقوع الجميع فى الوقت كما هوالظاهصء ويؤيده 
حكمه بالصحة فى المسئلة المتقدمه: وهى أنه اذا دخل الوقت وهو عتلبس ولو 
فى التشهد. 

و يحتمل العموم» و يؤيده مذهب المختلف فى المسئلة المتقدمة. 

وهذا كله على مذهب الاختصاص واضح: لان الوقت المختص خارج 
عن وقت العصر فهو مثل فعله قبل الوقتء اودخل الوقت فى الاثناء. 


()- الوسائل باب 74 من ابواب احكام الخلوة» فراجع. 

(؟)- الوسائل باب ١8‏ من ابواب الوقوف بالمشعصر حديث-م. 

(6)- الوسائل ياب ١١‏ من ابواب التيمم حديث-م- ولفظ الحديث (قال رسول الله صلى الله عليه 
وآله ذات يوم لعمار فى سفر له: يا عمار يلغنا انك اجنبت فكيف صنعت؟ قال تمرغت يا رسول الله فى 
التراب, قال: فقال له: كذ لك يتمرغ الحما افلاصنعت كذا الحديث). 

(4)- الوسائل باب م من ابواب الخلل الواقع فى الصلاة حديث- +. 


١ه‏ كتاب الصلوة يي 

والفواثت تترتب كالحواض, فلو صلى المتاخر ثم ذكر عدل مع 
الامكان. 

ولوذكر فى الاثناء عدل الى الظهر: والظاهر انه يصح ذ لك ولوكان فى 
الوقت المختص ونقل اليها قبل الخروج عن العصر. 

و يتخيل عدم الصحة فى المختصء لان ما فعله غير محسوب من العصرء 


كل لف النية مغتفرة» و يكفى كرنه صالحا للظهر فى الجملة» 
وفى اخبار العدول اشارة اليه حيث وقعت مطلقا: مثل رواية الحلبى الى قوله: 
فذكر وهو يصلى بهم انه لم يكن صلى الاولى قال: فليجعلها الاولى )١(‏ وغيرها 
من الاخبار الكثيرة: حيث مافضل بوقت الاختصاص والاشتراك؛ فيدل على 
العموم: 

وهذا الحكم مما لاباس له أعلى تقدير ثبوت ا 

ومثل هذا يدل على عدم اماد بالنية كثيراً: حتى ان ظاهر بعض 
الاخبار خخال عن الامّنَاءَ>بلَايدل, على -جعلها/الاولى 0 الفعل» وذ لك 
موجود فى صحيحة زرارة وحسنته عن أبي جعفر عليه السلام حيث قال: اذا نسيت 
الظهر حتى صليت العصر فذكرتها وانت فى الصلاة او بعد فراغك فانوها الاولى 
ثم صل العصر فانهاهى اربع مكان اربع (؟) وفى مثله دلالة صر يحة فى عدم 
الاعتداد با لنية على الوجه الذى ذكروهاء ولو كان به قائلا لكان القول به متعينا 

وهذه(؟) طويلة تدل على ترتب الحاضرة على الفواثت فى الجملة 
وعلى الترتيب بينها: وروايات اخر تدل عليه: وكذا روايات العدول: و هى دليل 
قول المصئف. 

(والفواثت تترتب كالحواضر الخ) والظاهر ايض على تقدير العلم» 
لاخلاف بينهم على ما اظن الا ماذكر فى الذكرى: من القول باستحباب 


(©)- لى الرواية المتقدمة. 
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والا: استانف. ولا تترتب الفائتة على الحاضرة وجوبا على زأى. 


الفصل الثالثء فى الاستقبال: 
يجب استقبال الكعبة مع المشاهدة» و جهتها مع البعد: فى فرائض 
الصلوات و عندالذيح» 
و احتضار الميت: و دفته؛ والصلاة عليه. 


الترتيب» وقال انه مردودء ودليله ظاهر الروايات. 

وقوله: «(والا استانف)» اى لولم يكن العدول ممكنا- بان شرع فى 
ركوع ركعة لاتكون فى السابقة اكمل مافيه وصلى المتقدمة اداء اوقضاء. 

واما دليل قوله: «(ولاتترتب الفائتة الخ)» فقد مضى مشروحاً 
منصلاً(0. 

قوله: «(يجب استقبال الخ)» الظاهرانٌ اليجوب فى الصلاة بمعناه 
الحقيقى مع الشرطية: وبالسبة الى>آلتبيح<ايقتاةألان تركه سبب لتضييع 
المال فلا يبعد كونه حراماء وَبَحَتَيَالشرطية_فقط.. 

وقالالشارح: وعند الذبح بمعنى الْشَرط أومع وجود الذبح بوجه من 
وجوه : 

ولايحتاج الى هذا التفصيل» فتامل» مع ان الاول لايناسب وجوبه فى 
الصلاة. 

واما دليله: فالظاهر عدم الخلاف بين المسلمين فى وجوب الاستقبال 
با لقبلة: فظاهر كلامهم استقبال العين مع الامكان ولوبمشقة قليلة مثل الصعود 
الى السطح, اوالرواح الى محل يراها كمن كان فى الابطح: ودليلهمء وجوب 
استقبال البيت بالنص (؟) والاجماع ظاهراء فلايترك مهما امكن. 

والظاهر انه اجماعى فى الذبح ايضاً. 

واما عند الاحتضار والغسل فقّد عرفت عدمه. 


-)١(‏ فى شرح قول الماتن: و يقضى الفرائض الخ. 
(؟)- الوسائل باب ١‏ من. ابواب القبلة فراجعس 


مه 'كتاب الصلوة 


والظاهر انه فى الدقن والصلاة ايضاً يكون اجماعياء وسيجيئ البحث 
عثهما. 

هذا فى القريب المتمكن. 

واما البعيد او الذى لايتمكن: فالظاهر ان قبلتهم الجهة, لعدم امكان 
العين؛ ولقوله تعالى (شطر المسجد الحرام- )-١‏ وهو الحو وهوالمراد بالجهة : 
وان ماورد من الاخبار- مع عدم الصحة: بان البيت قبلة لاهل المسجدء وهو لمن 
فى الحرم» وهو للخارج(؟) وقال به بعض المتقدمين- محمول على انها اشارة 
الى الجهة ووسعة القبله: بان يكون جهة من فى الحرم- ممن لم يتيسر لهم 
البيت- مقدار المسجد اذاكان قر يبا: وجهة الخارجء الحرم مثلا لمن لم يكن 
بعيدا كثيرا: مع انه يمكن إن“يكوت للكل بناء على الكرو ية و يبعدكون مراد 
المتقدمين: انه مع التيسل[ يجوز التَوئجه /إلى المسجد وترك البيت؛ ولعل فى 
كلامهم مسامحة كما فى الاخيان-للظهور. 

والظاهر: اذ المراد يا يجهة » هو النيحو والجائب» والسمت, والطرف 
عرفا: كما يقال البلد الفلانى قن كذ الْسَمَكَ"والجانب والجهة: ولكن لما كان 
لها وسعةت ولم يصح الاستقبال على كل وجه: وان كان مقتضى الآية 
الاطلاق ورد عن الشرع علامات اذا عمل بها صار مستقبلا لها فهوالمراد 
بالجهة.والعلامات تخمينيةء ولهذا اختلفت:فالجهةءهى الجانب الذى يكون 
متوجها اليهء مع العمل بالعلامات الواردة عن الشرع, سواء كان حال الأختيار 
اوالاضطرار: من الجدى, والشرق والغرب» وغيرهاء فتسقط الابحاث الواردة فيها, 
مع انها ليست فى الدليل حتىيحتاج الى تحقيقهاء بل عليناان.تحقق الشطر والتوجه 
اليه كما وقع فيه. 

وابعد ماقيل اعتبار- المحقق الثانى فى الجهة القائمتين(م) مع عدم 


(؟)- الوسائل ياب © فراجع. 

(6)- قال فى روض الج المقداد: جهة الكمبة التى هى القبلة: للنائى: هى خط مستقهم 

يخرج من المشرق الى المغرب الاعتدالين و يمر بسطح الكعبة» فالمصلسى حينلٍ يفرض من نظره خطأ يخرج 
سم 
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اعتبار هما فى العين» وعدم تحققهما: لانها يتفاوتان بادنى التفاوت» ولو بمثل 
شعرة» مع انه يجوز الالتفات يمينا وشمالاء ولايعلم» بل ولا يظن المصلى وقوهه 
كذ لك فى صلاتين فى موضعين» بل فى موضع واحد فى ركعة واحدة» لانتقال 
قدميه واعضائهء وهوظاهر: و مع ذلك لابد من ضم الوقوف على وجه يكون على 
العلامة الخاصة: فهو يكفى: وكذا فى اكثر تعر يفات الجهة» فينبغى الاختصار 
عليه كما اشرنا. 

وان اردت تعر يفا للجهة» للضبطء فقل: انها جانب توجه المصلي اليه 
على الوجه الشرعى: فانه اخصرء واوضحء واسلم» فتأمل. 

ومما يبعد اعتبار ذلك » وسعة الجهة. باعتبار العلامات» فانها بعيدة» 
فيبعد اتفاق اعتبار شخصينء بل شخص واد كما واحدا: ولأن الجدى له 
وسعة, وكذا المنكب: ولا يمكن الزوايل'فى كل موْ/عنه: فكان إلاولى ترك 
هذا البحث: لكن توجهدا اليه قليلا, للاشارة:إلى. فياف ذلك بناء على اعتقادناء 
حتى لوتأمله شخصء لايوجب على نفشيه مل ذلك بمجرد ماقيل تأسيا . 

و بالجملة انا اجد امر القبلة أسَهِلَ مآيكونة” كما يدل عليه ظاهر القرآن 
الكر يم (فاينما تولوا فم وجهالله١)‏ و (شطر المسجد الحرام-؟-) والسئة 
الشر يفة: مثل (مابين المشرق والمغرب قبلة-+-) وهو فى الصحيح فى الفقيه 
والتهذيب: وغيره من الاخبار» والشر يعة السهلة السمحة: وفقد مايصلح دليلا: 
اذليس فى الروايات الاخير ين ضعيفين مجملين كما ستقف عليه للعراقى فقطء 
ولايليق للشارع» اهمال مايتوقف عليه اصل كل العيادة, والذبح الحلال الطاهض 
الى مابين المشرق والمغرب الخ .وه 


أء فذاك هو الاستقبال: وان كان على حادة ومنفرجةء فهو 


خرج خط مستقيم من موقف المستقبل تلقاء وجهه وقع على خط جهة !| 
فلو كان الخط الخارج من موقف المصلى واقما على خط 1 
حادة والاخرى متفرجة» فليس مستقبلا جهة الكعبة انتهى . 


()- اللمسائل باب ؟ من ابواب القبلة حدي 
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و يستحب للنوافل: وتصلى على الراحلةء و الى غير القبلة» 


والدفن» وهو آخر امر العباد» مع وجوبه وكونه بهذه الدقةء وعدم جواز التقليد فيه 
ولايليق ايضاً اهماله وتركه اهالة على علم الهيئة: لانه لايحصل الا لمن يصرف 
اكثر عمرهء بل كله فيهء وترك غيرهء مع ذكاء تام فكيف يكلف به فى اول 
البلوغ» وكيف يكلف الغير من النساء العجائز التى لاتعرف شيئاء بل اكثر الناس 
رجالاً ونساء كذلك, مع اهتمام الشارع بسائر الاحكام حتى احكام الخلاء 
بالتفصيل. ومندو بات الاذان وغيرهما:فلو لاخوف المخالفة لاكتفيت بظاهر 
(شطر المسجد الحرام) فى الآية المتقدمة والسنة المطهرة سيما للعامى» وجوزت 
له تقليد العارف الموثوق بهء ومع ذلكء ظنى ذلك. 

ولكن الكلام فى العثيى على ظنى فانه لايغنى من الجوع: على ان 
اكتفاء الاصحاب بيثل قبوزث الهيلمين وقبلتهمء مع عدم ظهور الفساد: 
والاكتفاء با لنظر الى |الجدى وجعلمٌ بكسب ظنه الى المنكب او الكتف لجميع 
اهل العراق على_الاجمآل؟ وكذا"اعتبآر الشرق والغرب مع مخالفتهما للجدى 
قر يب مما قلته. فَعَامَلََ اغب بالانتلاص:؟فانه الاصل والاساس» والله الموفق 
للسداد والصوابء واليه المرجع والمأب. 

قوله: «(و يستحب للنوافل)» يحتمل ان يكون المراديه: معناه الظاهر 
كما هو الظاهرء ومذهب المصنف هنا لما هو المفهوم من قوله: و(الى غير 
القبله): وان يكون بمعنى الشرط كالطهارة لها: 

و يدل على الاول» الاصلء وقوله تعالى (فاينما تولوا فثم وجه الله) فانه 
حمل على الندب مطلقاء للدليل على وجوب الجهة المعينة» فى الفر يضة من 
الكتاب» والسنة والاجماع» ولاضرورة لحمله على حال السفر والركوب» ولا على 
النسخ: ولاتدل آية التوجه على اشتراط القبلة فيهاء للرواية الصحيحة ان قوله 
تعالى (فول وجهك)» فى الفريضة» مثل ماروى فى الفقيه: فان الله عزوجل 
يقول لنبيه فى الفر يضة (فول وجهك شطر المسجد الحرام وحيث ماكنتم فولوا 
وجوهكم شطره), وفعلهم دائما صلوات الله عليهمء النافلة على القبلة» لوبت 


لا يوجب ذ لكء لمواظبتهم على الاستحباب» فلا تأسى: فان ذلك )١(‏ بعد 
العلم بالوجه » وهو منتفء فينتفى: وفعلهم مع القر ينة يفيد الاستحباب» و بدونها 
الاباحة» كما حقق فى محله: وماثبت (صلواكما أيتمونى اصلى-؛-) فى 
المندوبات ايضاً. 

و يؤيده جواز فعله جالساء بل مضطجعا وراكبا بغير القيلة: وكذا ماشيا 


ويدل على ذلك رواية الحلبى» انه سأل ابا عبدالله 
عليه السلام عن صلاة الثافلة على البعير والدابة؟ فقال: نعمء حيث ماكنت 
متوجهاء قال: فقلت: على البعير والدابة؟ قال: نعمء حيث ماكنت متوجهاء 
قلت: استقبل القبلة اذا اردت التكبير؟ قالِئثلا» ولكن تكبر حيث ماكنت 
متوجهاء وكذلك فعل رسول الله صلى الل عليه والي(؟). 

وليس من (قلت... الى ... مثُوجها) فى التهذيب: وقال: فى المنتهى 
انها صحيحة: وهى فى التهذيب كذلك؟ وَفَىَطَرَيَقَ الكافى: محمدين سنان 
عن ابن مسكان(4) ومحمد ضعيف؛ والظلآفزة:إن .اين مسكان. هوعبدالله الثقة, 


(1)- اى دلالة فعلهم عليه السلام على الوجوب: بعد العلم برجه الفعلء والعلم بوجه الفعل فى 
المقام منتف» فينتفى الوجوب. 

()) صحيح البخارىء باب الاذان للمسافر قال: حدثنا محمدين المشني قال: حدثنا عبدالوهابو» 
قال: حدثنا اييب» عن ابى اثنا مالك: اتينا الى النبى صلى الله عليه وآله وسلم: ونحن شبيبة 
اقمنا عنده عشر لة. وكان رسول الله صلى الله عليه (وآله) وسلم رحيما رفيقاء فلماظن انا 
فد اشتهينا اهلناء اوقداشتقناء سألنا عمن تركنا بعدنا؟ ارجعوا الى اهليكم فاقيموأ فيهم» 
وعلموهم, ومروهيى وذكر اشياء احفظهاء اولا احفظها: وصلوا كمار أيتمونى اصلّىء فاذا حضرت الصلاق. 
فليؤذن لكم احدكم, وليؤْمكم اكبركم. 


وفى مسند احمدين حتبلء ج 3 ص 


بن حو يرث وهو ابصليمان: انهم اتوا النبى 
صلى الله عليه (واله) وسلمء هو وصاحب له: احدهماء صاحبين لهء ايوب اوخالدء فقال: لهما 
اذاحضرت الصلاة» فاذنا واقيما وليؤْمكما اكب ركما: وصلوا كما رايتمونى اصلى . 

وقال فى الفصل التاسع من غوالى اللثالى: وروى ابوقلاية» قال: جاءنا مالك بن الحويرث فصلى 
فى مسجدناء فقال: والله انى لا صلى وما ار يد الصلاة, ولكتى لر يدان ار يكم كيف رليت رسول الله صلى 
الله عليه وآله يصلى» قال: وكان مالك» ذا رفع رأسه من السجدة الا خبيرة فى الركعة الاولى» استوى جائسا. 
ثم قام واعتمد على الارض؛ وقال: قال النبى صلى ائله صلوا كما رايتمونى اصلى . 

(6)- الوسائل ياب ١8‏ من ابواب القيئة حديث-- لام 

(4)- ستد الحديث فى الكافى هكذا(محمد ين يحيىء عن احمدين محمدء عن محمدين سنان» عن 

يه 


عن الحلبى. 

وصحيحة صفوان عن ابي الحسن عليه السلام؛ قال: صل ركعتى الفجر 
فى المحمل(١).‏ 

وصحيحة يعقوب بن شعيب. 

قال سالت ابا عبداللهعليه السلام عن الرجل يصلى على راحلته ؟قال : يؤمى 
أيماء؛ يجعل السجود اخفض من الركوع: قلت يصلى و هويمشى؟ قال: نعم 
يؤمى ايماء وليجعل السجود اخفض من الركوع() و حسنة عبدالرحماذبن 
الحجاج عن ابي عبدالله عليه السلام عن الرجل يصلى النوافل فى الامصارء و هو 
على دابته حيث ما توجهت به؟يقال: لاباس(7). 

و ظاهر هذه الإخبار عَام/في السفر والحضرء و فى البعض تصر يح 
بالماشى » فلااختصاص إبالسفر وال ركوب/ والاخبار كثيرة صحيحة. 

والظاهر انه لونيرّآلتوجبتحال"التكبير الى القبلة, فالاولى عدم الترك 
(و ان جاز الترك ّلق مادل .عليه_العيومء و خصوص رواية الحلبى(4) 
لحصحيحة عبدالرحمانَبنَ ابي نُجَرانَ قال:سالت ابا الحسن عليه السلام عن الصلاة 
بالليل فى السفر فى المحمل؟ قال: اذاكنت على غير القبلة فا ستقبل القبلة ثم 
كبر وصل حيث ذهب بك بعيرك» قلت: جعلت فداك فى اول الليل؟ فقال: 
اذا نخفت الفوت فى آخره(8) اى يجوز فى اول الليل اذا خفت فوتها فى آآخر الليل 
ينوم و نحوه. 

بل لايبعد اولوية عدم ترك القبلة فى الكل: لما يفهم من سوق هذا 


ب هكذا (احمدين محمدء عن على بن التعمان: و محمدين سنانه عن 


ابن مسكان عن الحلبى) وفى التم 

عبداللدبن مسكان» عن الحليى ) . 
١‏ اليسائل باب 7 من آيواب اعداد الفرائنض ونوافلهاء حديث. 
(6) الوسائل باب (18) من ابواب القيلة حديثه١‏ و أورد ذيله فى باب (10) من هذه 

الابواب حديث ع 

(6)- الوسائل ياب )١6(‏ من ابواب القبلة حديث اس 

(4)- الوسائل باب )١8(‏ من ابواب القبلة حديث سلس 

()- الوسائل باب )١8(‏ من ابواب القيلة حديث 98 


جع فى الاستقبال 53 


ولايجوز ذلك فى الفر يضة الآ مع العذرء كاالمطاردة 


الخبرءولان القبلة اشرف» وشرط فى الجملة:و يحمل غيرهاعلى الرخصة والتجويز: 
ويدل عليه صحيحة عبدالرحمان بن الحجاج عن ابي الحسن عليه السلام قال: 
سالته عن صلاة النافلة فى الحضر على ظهر الدابة اذا خرجت قر يبا من ابيات 
الكوفة, اوكنت مستعجلا بالكوفة ؟ فقال: ان كنت مستعجلا لاتقدر على 
النزول» و تخوفت فوت ذلك ان تركته وانت راكب فتعم: والا فان صلاتك 
على الارض احب الى )١(‏ ويفهم منهانه متى تيسر مع الشرايط التامة فهو افضل. 

و اما الفرايض على الراحلة و ما شيا حال الاضطرار: فيوتى بها على ما 
امكن: و اما اختياراً ما شياء وعلى الراحلة حال السير» والوقوف بحيث لايؤمن من 
التحرك» فالظاهر عدم الجواز عليهاء بل حت ,عدم التحرك ايضا بل كاد ان 
لايكون فيه خلاف. 

واما المعقولة بحيث يؤمن من تحركها و يسبوفي الاقعال» والارجوحة(1 
كذ لكء فقال المصنف فى المنتهي (0): بَعَدَّ"جواز الفر يضة عليهما اختيارا: و 
استدل الشارح على عدم الجواز على" الرآكَلةٌتمنظلقاء معقولة) و غيرهاء بصحيحة 
عبدالرحمان عن الصادق عليه السلام: لايضلى على الداية الفريضة الآّ مر يض 
به القبلة(4) 
قال: و وجه عمومها الاستثناء المذكور: قال: من الاخبار الشاملة لماذكر 


و للمعقولة» 

قال: فالقول بالفرق ضعيف. 

و هذه الصحيحة رأيتها فى الأصول في آخخر باب صلاة المضطر من 
الر يادات» و تتمتها (ويجز يه فاتحة الكتاب» و يضع بوجهه فى الفر يضة على ما 
امكنه من شيئ و يؤمى فى النافلة ايماء). 


(م6)- قال فى المنتهى السادس: البعير المعقول والارجوحة المعلقة بالحبال لايصح الفر يضة فيهمامع 
الاختيار لائهما لم يوضها للقرار يخلافالسفينة الجار ية والواققة لانها كالسر ير والماء كالارض انتهى 
()- الوسائل باب (14) من ابواب القيلة حديث ١‏ 


ولكن صحتها غير واضحة» لأشتراك عبدالرحمان: وان كانء ابن ابي 
عبدالله بدل» عن ابي عبدالله» كمافى بعض النسخء فيكون مضمرة(١)‏ وعمومها 
غير مسلم بالنسبة الى الدابة و احوالها من العقل و غيره. 

نعم الاستثناء يدل على العنوم فى المصلى: اذلوكان تقدير الكلام: 
لايصلى على الدابة الغير المعقولة» اولايصلى عليها على جميع احوالهاء الا 
مر يضء لصح الكلام من غي رقصور, فلايكون الاستثناء دليل عمومها(؟). 

وما رايت شيئا يدل على العدم, الا رواية النضر عن ابن سنان» عن ابي 
عبدالله عليه السلام» قال: لاتصلى شيئا من المفروض راكياء قال النضر فى 
حديثه: الآان يكون مر يضا(ع) .و صحتها غير واضحة(4). 

ورواية سليمان ين"صالح؛وهى ضعيفة» وفى الدلالة مثلها(ة). 

على ان الظاه رمن الركوب/ هؤالمتعارف المتداول من غير عقل» وعدم 
استيفاء الافعال» فيشكلجَعَلَهَاَكلا:"و رد الاصل, والحكم بالتحر يمء و بعدم 
الصحة: بمثلها. 

كانه لذلكى ما استدل فى المنتهى والذكرى بالأخبار على هذا 
المدعى : على انه روى فى التهذيب فى صلاة السفر من الزيادات رواية على بن 
جعفر عن اخيه موسى عليه السلام قال: سالته عن رجل جعل لله عليه ان يصلى 


()4- سند الحديث كما فى التهذيب فى آخر باب صلاة المضطرب من الز ياداث هكذا (سعد؛ عن 
أحمدين محمدء عن محمدبن اسماعيل ب نبز يعدعنتلبة بن ميمون عن حمادين عثمانء عن عبدالرحمان بن 
ابي عبدالله عن ابي عبدالله عليه السلام) فملهذا لا تكون الحديث مضمرة. 

()- وحاصل الكلام: ان هنا عمومين: احدهما بالنسبة الي المصلى : وثانيهما بالنسبته الي احوال 
الدلية من المعقولة وغيرهاء والعموم الاول مسلمء دون الثار 

(#)- الوساثل باب (14) من ابواب انقيلة. 

((4)- وستدها كما فى هك لإمحمد بن على بن محيوب» عن احمدبن الحسن (الحسين م 
ل) عن النضرء عن أبن سنانء عن ابى عبدالله عليه السلام). 

(8)- اوردها فى الكافى» فى باب بدؤالاذان والاقامة:و ستدها ومتنها هكذاء(محمدين يحيى؛ عن 
محمدبن الحسين» عن محمدين اسماعيل» عن صالح بن عقبة» عن سليمان بن صالح؛ عن إبى عبدالله 
عليه اسلامء قال:لايقم احدكم الصلاة و هوماش» ولاراكب: ولامضطجعء الآ ان يكون مر يضاء وليتمكن فى 
الاقامة كما يتمكن فى الصلاة, فانه اذا اذ فى الاقامة فهوفى الصلاة). 


كذا و كذا هل يجز يه ان يصلى ذلك على دابته و هومسافر؟ قال: نعم(١)‏ و 
فى الطر يق محمدين احمد العلوى» ما اعرفه الأن(؟): لكنهم قالوا: طر يقه فيه 
اليه صحيح» فيحتمل الصحة؛وهى ظاهرة فى جواز صلاة النذر على الدابةءولافرق بين 

ض: فاقل الحال ان يحمل على المعقولة» للجمع: و ورد فى الاخيار 
الصحيحة: صلى رسول الله صلى الله عليه وآله على راحلته الفريضة فى يوم 
مطير(”) و ظاهر مثلها فيما ذكرناه» بان قديكون فى المعقولة» حيث انها غير 
مقيدة بالضرورة: (2)4 و مجرد المطرو بلة الارض ليس بضرورة مجوزة» فيكون 
اشارة ألى ان مع عدم الضرورة الاولى هو التركء الله يعلم, 

و رأيت خب رأصحيحا دالا على جواز,الفريضة فى مثل الارجوحة: وهى 
رواية على بن جعفر عن اخخيه موسى بن جثقّر عليه آلتيلام قال سالته عن الوجل هل 
يصلح له ان يصلى على الرف المعلق] بين نخلتين؟ قُقَال: ان كان مستويا يقدر 
على الصلاة فيه فلاباس() و ترك التفصيَيدِلَعَلقَ العموم: قال فى الذكرى: 
و هذه تعطى جواز الصلاة فى الاريجوتةِ 

و اما الصلاة فى السفينة: فآن لم يُمكَنَ الخروج» لاكلام فى صحة 
الصلاة فيهاء والصلاة مهما امكن قياما او قعوداء ويتحرى القبلة» و يدور معها الى 
القبلة حيث امكن: و يدل عليه الاخبار ايضا()» مع وضوحهء و كذا لاكلام(07. 
بشرط استقرارها و وقوفها بالكليسة وعدم التحرك اصلا. 

و اما حال السير مع الامكان: فالقوانين الفقهية تقتضى الخروج» 
والصلاة فى مكان مستقرء والى القبٍ 
0 (1)- الوسائل باب (6) من أبواب القبلة حديث و 

(؟)- و سنده كما فى التهذيب هكذا (محمد بن على بن محيوب عن محمدين احمد العلوىء عن 
العمركى البوفكى عن على بن جعفر عن اخبيه موسى عليه السلام. 

(©)- الوسائل باب )١4(‏ من ابواب القبنة حديث_- هسمه 

(4)- ولكن فى مكاتبة الحميرى الى ابي الحسن عليه السلام قيدالحكم بالضرورة الشديدة راجع 
الوسائل باب 14 من ابواب القبلة حديثو 

(8)- الوسائل باب (ن) من ابواب مكان المصلى حديث -9 


(1)- الوسائل باب )١6(‏ من ابواب القبلة فراجع. 
()- يعنى لاكلام فى صحة الصلاة لذا كانت السفينة مستقرة. 


يدل عليه حسنة حمادين عيسى» 
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ولوفقد علم القبلة عول على العلامات. و يجتهد مع الخفاء. 


لابراهيم» قال: سمعت ابا عبدالله عليه السلام يسأل عن الصلاة فى السفينة؟ 
فيقول: ان استطعتم ان تخرجوا الى الجددء (كانه البر) فاخرجواءو الم تقدروا 
فصلوا قياماء و ان لم تستطيعوا فصلوا قعودا و تحروا القبلة(١).‏ 
وما يدل على ١‏ مثل رواية جميل بن دراج قال سالت ابا عبدالله 
عليه السلام عن الصلاة فى السفينة؟ فقال: ان رجلااتى ابي فسأله. فقال: انى 
اكون فى السفينة والجدد منى قر يب فاخرج فاصلى ؟ فقال له ابوجعفر عليه السلام 
اما ترضى ان تصلى بصلاة نوح(؟): مع مخالفته للقواعد, و عدم الصحة» لوجود 
على بن سندى فئ الطر يق() و هو مجهول- يمكن حمله على ان يكون فى 
الخروج مشقة, و ان كان البرقر.يثان او على الصلاة فى السفينة حين قيامهاء وما 
صرح بالصلاة فيها مع عدم الاستَقوآوصلاة نوح عليه السلام ما يعلم كونه حال 
عدم الاستقرار فيحتمل كونها فى حال/الاأستقراره والاخير اولى. 
قوله: «(ولو فقد آَلَحَ))"دَللَ تقديم العلم بالقبلة ‏ بنحو المشاهدة, و 
محراب المعصوم *كتَحرَابة*"الينذيئة-المشرّفة» و مسجد الكوفة» والبصرة» 
والمدائن على ما نقل فيها من التواتر-- على العلامات ظاهر. 
و كذا العمل بها مع تعذر العلم بغيرها. 
وكذا العمل ببعض الامارات المفيدة للظن فى الجملة عند تعذرهاء مثل 
العمل بالر ياحء والقمرالليلة السابعة عندالمغرب» وليلة اربعة عشر نصف الليل» 
و ليلة احدى و عش ين عندالصبح: فان القمر قريب من قبلة العراق فى هذه 
الليالى: كل هذا تخمينى: 
ولا دورفى العمل بالر ياح : لجواز العلم بها من الجهة. ثم بوقوع الغيم 
مثلاء والبعد عن الموضع بالسيرء يحصل الاشتباه بسا لجهة, مع العلم بعدم تغيير 
الر ياح عن تلك الجهة التى كانت منها: اومن غير الجهة مثل البرودة وغيرها. 
(4)1 الوسائل باب (1) من 
(؟) الوسائل باب )١4(‏ من ابواب القب 
()4 سند الحديث كما فى التهذيب هكدذا (محمد بن على بن محيوب؛ عن على بن السندىء عن 
ابن ابي عميره عن جميل بن دراج الخ). 


6 فق الاستقبال 03 


فا الظن صلى الى اربع جهات كل فريضة»ومع 
العذر(التعذر_خ ل) يصلى الى اى جهةشاء. 


و قبور المسلمين و قبلتهمء كالامارات» مع عدم ظهور | 
عمل المسلمين على الصحة مع المسامحة فى القبلة. 

و لوعلم الماهر فى الهينْةَ» فعلمه كالعلامات» بل مقدم عليها مع العلم 
اليقينى: لعدم النص الصحيح الصر يح فى العلامات: مع احتمال اختصاصه 
ببعض بلاد العراق دون البعض. 

وعلى تقدير فقد الكل: فعبارة اكثر الاصحاب تفيد وجوب الصلاة الى 
اربع جهات: لان اليقين» بل الظن بالبرائة انما يحصل بها: فيجب: 

و مع التعذر يكتفى بالممكن. 

وحين وجوب التعدد لوتاخر عنذآء فَلاتيمَك#بإلصلاة بالممكن, والقضاء 
لباقى الجهة. 

و يحتمل التحرى على الظاه روالاكتفاء"7ا"حدى الجهات: لقوله تعالى 
(فاينماتولوا فثم وجه الله )١(‏ فانها لت قئ”قبلة, اللمتجين.روى فى الفقيه فى 
الصحيح ان معاو يةبن عما رسأله (اى اباعبدالله عليهالسلام) لتقدم ذكر(؟): 
عن الرجل يقوم فى الصلاة» ثم ينظر بعد ما فرغ فيرى انه قد انحرف عن القبلة 
نا اوشمالا؟ فقال له: قدمضت صلاته. و مابين المشرق و المغرب قبلة() و 
لت هذه الاية فى قبلة المتحير:(4)(ولله المشرق والمغرب فاينما تولوافثم وجه 
اللموت). 

و فى الكافى فى الصحيح عن زرارة قال: قال ابوجعفر عليه السلام: 
يجزى التحرى ابدا اذالم يعلم اين وجه القبلة(1) وفيه وفى التهذيب فى الصحيح 
()- سوية البقره: (118) 

(1)- لايخفى أن من تقدم ذكره 
(5)- الوسائل باب ٠١‏ من ابواب القيلة حديث 1. 3 
(4)- لايخفى انه من الممكن ان يكون قوله (ونزلت هذه الاية الى آخره) من كلام الصدوق و 

يؤيد هذا الاحتمالء عدم نقله فى التهذيب والرسائل. 

للك 

باب () من ابواب القبلة حديث 9س 


: لحمل 


فى الفقيه هولبوجعفر عليه السلام فراجع باب القبلة من الفقيه 
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عن سليمان بن خالد قال قلت لابي عبدالله عليه السلام الرجل يكون فى قفر من 
الارض. فى يوم غيم فيصلى لغير القبلة» ثم يضحى فيعلم انه صلى لغير القبلة 
كيف يصنع؟ قال: ان كان فى وقت فليعد صلاته و ان كان مضى الوقت فحسبه 
اجتهاده(١)‏ و صحيحة زرارة» و ان كان فيها ارسال ابن ابى عمير, قال سالت ابا 
جعفر عليه السلام عن قبلة المتحير؟ فقال: يصلى حيث يشاء(؟) ثم قا 

فى الكافى: وروى انه يصلى الى اربع جوانب() و صحيحة عبدالرحمان ابن 
ابى عبدالله (الثقة) عن ابي عبدالله عليه السلام قال: اذا صليت و انت على غير 
القبلة و استبان لك انك صليت وانت على غير القبلة» وانت فى وقت, فاعدء, 
و ان فاتك الوقت فلاتعد(ع) ويصحيحة يعقوب بن يقطين (الثقة) قال: سالت 


عبد أصالحا عن رجل صلىيفق يوم تياب على غير القبلة» ثم طلعت الشمس و 


هوفى وقتء ايعيد الصلأة اذاكان فدَإصلِى على غير القبلة 
القبلة بجهده أم تجز يه طثلااقة؟فقان:-تتفيد ما كان فى وقتء فاذا ذهب الوقت 
فلا اعادة عليه(0) , غَيْرّها مين الاخبار الكثيّرةِة و ان لم تكن صحيحة- فى 
جواز التحرى و عدم الاعآدة فى عي رآلوقتء مع عدم الصلاة الى جميع الجهات: 
فانها تدل على عدم وجوبها اليهاء بل يكفى التحرىء اذلوكانت اليها واجبة لم 
يكن كذلك » بل يجب الاعادة على كل تقدير. 

و يدل على عدم الوجوب الى اكثر من جهة ايضاء مايفهم منها من انه لو 
وافق القبلة لم يعد اصلاء ومنها يفهم ايضا عدم اشتراط العلم بالمسائل سابقاء 
بل يكفى الموافقة» فتامل. 

و يدل عليه ايضا مارواه الحلبى فى الحسن فى الكافى :لابراهيم :عن ابي 
عبدالله عليهالسلام فى الاعمى يرم القوم وهو على غير القبا : 


(9)س الوسائل باب (91) من أبواب 1 
(؟)- الوسائل باب (م) من ابواب 
(م)- الوسائل باب (م) من ابواب القبلة. 
(4)س الوسائل باب (90) من ابو 
(0)- الوسائل ياب (9) من أبواب لقلة حديث 35 


ع5 فى الاستقبال 5 


والاعمى يقلد: ويعول على قبلة البلد مع عدم علم الخطاء: 
والمضطر(والمصلىخل) على الراحلة يستقبل انتمكنء والافباالتكبيره 
والاسقط: وكذا الماشى 


ولايعيدون» فانهم قدتحرول(؛ )ومايد على الصلاة الى ار بع كمام روخب رخرا شعن 
بعض اصحابناعن ابي عبد الله عليه السلام قال :قلت (لهيب ) جعلت قذاك: ان هؤلاء 
المخالفين علينا يقولون: اذا اطبقت عنينا او اظلمت فلم نعرف السماء كنا و انتم 
سواء فى الاجتهاد؟ فقال: ليس كما يقولون: اذ اكان ذلك فليصل لاربع 
وجوه(؟) وما فى الكافى- بعد صحيحة زرارة التى هيها الارسال عن ابن ابي 
عمير من قوله و روى انه يصلى الى اربع جوانب» لعله اشارة الى رواية 
خراش- فمع ضعف سنده, و ارساله لاتعارض هذه الاخبار الكثير الصحيحة 
الصر يحةّ:مع الاصلءوالشر يعة السهلة الششمحةةورنفى الضيقء والمساهلة في 
امرالقيلة كما فهمته: على انه يمكرإ حمله على /الالبتحباب ومامرمند فع بهذه 
الادلة. 

و ديل تقليد الاعمى َيل العامق:#بمع :عدم القدرة بو الضيق فى العامى : 
و يمكنمع السعةايضاء بمعنى العمل بقول العدل العارف بالقبلة : ان هذه قبل ظاهن 
مما تقدم: من سهولة امر القبلة» والشريعة السهلة السمحة» و نفى الحرج والضيق 
بالعقل والنقل. 

و لاشك فى جوازه للمقلد مطلقا: بمعنى اخذ العلامة من اهله» و طر يق 
جعلهاء بحيث يكون متوجها الى القبلةء ثم يلاحظها على ذلك الوجه بتفسة. 
ولايتوجه الى القبلة بقول الغير: ان هذه قبلة و ان كتفك بحذاء الجدى: ولعله 
المراد بوجوب الاجتهاد فى القبلة وتحر يم التقليد. و كذا الكلام فى الوقت. 

و فى مامر دلالة ماء على الجميعء فتامل: فما ابعد ايجاب الصلاة على 
الاعمى دائما الى الاربع» وعدم جواز التقليد له وابعد من الجاهل.(م) 


(1) الوسائل باب (8) من 
(م)- اى بعد ماظهر جواز تقليد للاعمى 7 فمالبعد الحكم موجب الصلاة الى اربع جهات 
على الاعمى دائما وأبعدمن ذلك وجو بهاعلى الجاهل كذالك. 
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وعلامة العراق ومن والاهم: جعل الفجر علىالمنكب الايسر والمغرب 
على الايمن» والجدى بحذاء المنكب الايمن؛ وعين الشمس عند الزوال 
على الحاجب الايمن: و يستحب لهم التياسر قليلا الى يسار المصلى. 

وعلامة الشام: جعل بنات النعش حال غيبوبتها خلف الاذن 
اليمنى» والجدى خلف الكتف الايسر عند طلوعه, ومغيب سهيل على 
العين اليمنى. وطلوعه بين العينين» والصبا على الخد الايسر» والشمال 
على الكتف الايمن. 

وعلامة المغرب: جعل الثر يا على اليمين» والعيوقعلى الشمال» 
والجدى على صفحة الخد الارسر. 

وعلامة اليمن: جعل الجدى وقت طلوعه بين العينين» وسهيل عند 
الكتفين» والجنوبثا عل مرجع الكتف. 


قوله: «(و علامة.العراق.الخ)» هذهعلامات لا(ملخ)تعرف حالهاء 
وبينها تدافع ماء والججع بالنبة الى البلاد. غير واضح الابالنسبة الى من يصرف 
علم الهيثة: 

وما نقل من الشارع الافى قبلة العراق حديثان: احدهما فى التهذيب عن 
الطاطرى من غير اسناد عن جعفر بن سماعة عن العلاءبن رز ينعن محمد بن 
مسلم عن اجد هما عليهما السلام قال سالته عن القبلة؟ فقال: ضع الجدى فى 
قفاك وصله(١)‏ والاخرفى الفقيه: قال رجل للصادق عليهالسلام انى اكون 
فى السفر ولااهتدىالى القبلة بالليل؟ فقال: اتعرف الكوكب الذى يقال له جدى؟ 
قلت نعم: قال: اجعله على يمينكء, واذاكنت فى طريق الحج فاجعله بين 
كتفيك(0. 

ولايخفى ما فيهما سنداً ومتنا. 

فان الطر يق الى الطاطرى غير معلوم: و هو على بن الحسن الطاطرى» 
كان واتفيا ثقة فى حديثهء واقفى المذهب من وجوه الواقفية» و كان شديد العناد 


(5)- الوسائل باب (ه) من ابواب القبل حديث -» 


اج ف الاستقبال لف 


فى مذهبه, صعب العصبة على من خالفه من الامامية و جعفرين سماعة ايضا 
واقفى : 
و سند الاخر فى غاية المجهولية؛ و ان نقله فى الفقيه. 


و الاجمال بحسب المتن: انه لم يعلم فى اى بلدء و فى اى وقت مع 
وسعة القفاء واليمين: و هذه كلها دليل الوسعة فيها كمامر: والاخبار الصحيحة 
الصر يحة فى ان مابين المشرق والمغرب قبلة(١)‏ والاية(؟) ظاهرة فى ذلك. 

وماورد فى عدم الصلاة الى غير القبلة» وعدم الميل عنهاء فاما محمولة 
(محمول خ ل) على الاستحباب عن القبلة المعتبرة عندهمء او على القبلة 
المفهومة منهماء إو يكون للعالم بها ولومن علم الهيئة مماقرره العلماء بضرب من 
الاجتهاد فى علم الهيئة مع المهارة فى ذلك العم تحقيقاء لاتقليدا اوتخمينا و 
سماعا: 

واهل هذا العلم فى هذا العصر قليل جداءتورأيناه منحصرا فى خالى (6) 
الدىما سمح الزمانبمثله بعد “نضترالملة والذين رحمه الله من علماء هذاالفنو 
من حكماء المسلمين المتدينين وَقْف أله لفَرَضَاته ومن علينا بوجوده؛ و افاض 


اب القبلة فراجع . 
(1)- اشارة الى قوله تمالى (و حيث ماكنتم فولوا وجوهكم شطرالمسجد الحرام). 

(6)-- هو العلامة الفلكى الر ياضى المشارك فى الفنون النظرية والعلوم العقلية المولى إلياس 
الاردبيلى نز يل الهند من أعلام القرن العاشرء ترجم له شيخنا العلامة الشيخ آها بزرك الطهرانى صاحب 
اذ يع بحمه الله تعالى فى اعلام القرن العاشر من موسوعته القيمة ( طبقات اعلام الشيعة) وقالة 

المولى إلياس خخال المحقق المقدس المولى احمد الاردبيلى النى توفى 415 حكى عنه المولى, 
احمد فى ز بدة البيان صفحه /ا© فى بحث القبلة عقيدته فى الجدي و القطب و وصفه بانه لاننظير لهاليوم فى 
هذا العلمء يعنى علم الفلك و الر ياضى. وترجم له صاحب تار يخ اردبيل فى ج ١‏ ص 114 وقال ما ملخصه 
و معربه الشيخ الياس بن ابيه الفاضل العلامة المشهون, المرجيع اليه فى جميع العلوم وخخاصة فى علوم الفئك 
و الهندسة و كان اوحد عصره فى ساثر الفنون الر ياضية 

إستدعاه الملك همايون شاه الينمورى فلبى دعوته وغادر العراق متجها نحو كابل حيث اجتمع بها 
بالملك التيمورى فاعجب به و اكرمه و اجازه بهدليا سنية واقطعه اراضى شاسعة ذات مزلرع و قرى عامرة من 
ناحية موهان من مقاطعة (إوٍ) و اصبح من المقربين لديه و قرأعليه الملك كتاب درة التاج لقطب الدين 


الرازي فحسده على علمه و منزلته بعض من حشر؛ منهم او يس الكواليري حيث ادى ذلك ألى ان غادر موهانٍ 
١‏ امتهم 
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: ومن قلة التوفيق ان العبد بعدالمفارقة عن خدمته قر يبا من خمس 
والطلب من الله الكر يم ليلا و نهاراالوصول الى خدمتد وصلت 
اليه فى الحضرة الشر يفة الغرو ية على ساكنها الصلاة والتحية و كنت مر يضا فى 
بعض تلك المدةء وغافلا فى البعض غير شاكر لتلك النعمة حتى فارقنى » وارجو 
من الله الكر يم ان لايوٌ اخذنى» بل يمن على مرة اخرى بالتشرف الى صحبته و 
نيل اخذ الضرورى من هذا العلم و ساير العلوم الحقيقى الضرورى من جدابه 
بمحمدوآله ان الله ولى التوفيق و اهله: 

فلعدم معرفة هذ! العلم» ما ذكرنا فى هذه المسائل غير هذاء لانه لايستفاد 
من غيره. 

و لنذكرهنا ما استفدنا'من يدينه مما فى قول الشارح؛ و هو المشهور بين 
المتفقهة؛ بل الفقهاء ايفً: ان الاعتبار/ بالجدى ليس الا فى حال الارتفاع 
والانخفاض, لان علامة قبلة:اهل العزاق»هوالقطبء فلايكون الجدى على محاذانه 
الافى هذه الحالة»:!ماإذالم, يكن فالاعتبان بالقطب فقط: وهو نجم خفى فى 
وسط الانجم التى هى بِصّورة السّمكة “لايكاد يدركه الاحديد البصر و هوعلامة 
دائماء كالجدى فى الحالتين» اذلايتغير عن مكانه الايسيرا لايكاد يبين للحس» 
فلا يؤر فى الجهة: و حركته الدورية اليسيرة» دورة لطيفة حول قطب العالم 
الشمالى(1): 

و رأيت قر يبا من هذا الكلام فى كلام بعض الفقهاء العامة: 

و هو ان(1)هذا غلطظاهر, لانالجدى اقرب الى القطب الشمالى من 
تلك النجمة و هو مبرهن فى كتب الهيثة. 

.و ان ليس الجدى حال الاستقامة على القطب الشمالى؛ بل لهاؤضاع 
متعددة: و هوانما يكون على القطب و خط نصف النهار حال كونه مائلا الى 


الى كجرات فمكة فالعراق فاردبيل و اقام بها الى آخرحياته. 
و انظر تقاصيل ذلك فى كتاب نزهة الخواطرج + ص 47 

)١(‏ الى هنا ملخصى ماذكر الشارج فى روض الجنان. 

(؟)- هذابيان لقوله فيها تقدمانفاو مالستفدناء من خدعته. 


الغرب كثيراء و هوايضا معلوم بالبرهان و من الاسطر لاب وغيره: 

و يؤيده انهم يجعلونه حال الاستقامة و عكسها محاذيا للمسكب فيلزم 
كون قبلة العراق خط نصف النهار, مع انه معلومء و هم صرحوا بانها ماثلة عنه الى 
الغرب؛ و استخرجه سلمه الله فى الكوفة و النجف الاشرف: قال انها ماثلة عنه 
باثنى عشر درجة تخمينا: 

والذى علمنابه ان الجدى اقرب الى القطب من تلك النجمة: انا وضعنا 
قصبة و رأينامنها الجدى فى اول الليل مثلاء و علّمنا على تلك النجمة علامة' 
تحاذيهاء ثم نظرنا بعد نصف الليل بكثير رأيناه من تلك القصبة و رأينا لف 
النجمة خرجت عن محاذات تلك العلامة بكثيرء تقر يبا اكثر من ثلث الدائئرة» 
ثم نظر ناقر يب الصباح ما رأيناه منها وقد للك الى نصف دائرة كبيرة 
تقر يباء و هو واضح لمن جرب و تامل» والله ليوف للسداد والصواب واليه 
المرجع والمآب. 

فلنختصر على هذاء و مايتوجه. الى كلامه لعدم العلم. 

و كذا افادة ان نيزو زالفرس كلق جَميع الاصطلاحات لايتغير عن الواحد 
المعين و هوتحويل الشمس الى الحمل: ويفهم من كلام الشيخ على رحمهالله 
فى حاشيته على القواعد فى تحقيقه خلاف ذلك.ويقول انه محقق فى كتب هذا 
الفن وليس فيه اشتباه, ولا خلاف فيه بين اهل التار يخ و اهل هذا العلم» و كتب 
فى ذلك حاشية كتبناهاعلى ذلكه المحل. 

ثم العجب من المصدف رحمهالله و غيره: انهم يقولون باستحياب 
التياسرء لاهل العراق» عن العلامة الموضوعة» مع تغيير العلامةء وعدم بيان قدرهء 
فانه يتفاوت للبعد بادنى شئ: مع أن خط قبلة اهل العراق منحرف عن حائط 
البيت على تقدير صحة موافقته للبيت؛ بل يقرب من بين الباب والحجر على 
طريق الانحراف لمن وقف فى المقام و جعل الجدى خلف المنكب: على انا 
وجد نا كلما خرجنا من المسجد ميلنا الى الشرق اكثر حتى وصلنا العراق: و 
وجدنا ايضا قبلة مسجد الكوفة مائلا الى الغرب مما ذكروه على مافسر المنتكب 
الشيخ على: مع انه قال: انما الاعتبار بقبلة المسجد وانهم قالواليس هذا الاعلى 
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ان الحرم قبلة الخارج و مذهبهم ليس كذلك ويذكرونه فى 
كتبهم بحيث يفهم الفتوى. 

واكثر منه تعجبى من جعل الشيخ على رحمه الله قبلة الخراسان مثل قبلة 
العراق» مع كونه مائلا الى الشرق كثيراء مع هامر: 

و من قوله: ان الاعتبار بالمسجد مع تيامن قبلة المسجد عن جعل الجدى 
خلف المنكب بناء على تفسيره المنكبء. و جعل ذلك علامة الخراسان» و هو 
مايقابل خلف الاذن الايمن: 

والظا هرفى تفسيره ماذكره الشارح من انه مجمع العضد والكتف كما 
نقل عن الصحاح و هو موافق المسجد ظاهراء واظن فيها الوسعة, ولكن يفهم من 
كلام الشارح عدم ذلكء, وكذا تمن غيره فى الجملة مثل الذكرى: 

نعم لوكان هذمالعلامات كآبتةبفى الشرع او عند اهل العلم بحيث يعلم 
يقينا- لايبعد عدم جوازالانحراف مع انه تحققنا ان غاية مايستفاد من هذا العلم» 
مسامتة البلد الذئ تجقق عندهم عرضه و طوله لمكة, ان وافق على الوجه الذى 
قررواء مثل جعل خَظ مايل تحن خط تَصََالنهار كوفة, باثنى عشر درجة بين 
قدميه» فكيف يحكم بتحر يم الميل و وجوب الاستقامة, والحال انه قد يصير 
بسبب ذلك الى عين الكعبة او قريبا منها. 

و كذا يمكن تحريم ذلك فى محراب المعصومء و ذلك ايضا غير 
واضح, لاحتمال الاكتفاء بما يجوز من الوسعة: و يدل عليه تجويز الصف 
المستطيل اطول من البيتء بل الحرم: فقول الشارح(١):‏ اما توهم اغتفار الخ» 
محل تامل و بالجملة الذى يظهر لى- من الاخبار الصحيحة: والايات الكر يمة» 
والشر يعة السمحة السهلة, وقول عظماء الامة من العامة والخاصة هوالوسعة» 
و اغتفار التفاوت بين العلامات سيما اذا كان يسيرا: حيث اعتبروا علامات 
مختلفة لأهل العراق مثلا و اطلقواء و كذا لغيره: مثل جعل بنات النعش علامة» 
مع كونها متعددة مختلفة المواضع:و اعتبار مهب الرياح: و اعتبر وا القبور 


-)١(‏ قال فى روض الجتات: و اما توهم إغتغار التفاوت الحاصل بينها وعدم تأثيره فى الجهة 
ادال و ملخص مراعه أن دعوى فساد الا غتفارمحل تامل. 
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والمصلى فى الكعبة يستقبل إى جدر انها شاء: وعلى سطحها 
يصلى قائماء و يبرز بين يديه شيئًا منها. 


والمحار يب فى كل بلد من بلاد المسلمين» مع انا تجد فى اكثر بلاد المسلمين 
الاختلاف الكثيرء بل فى بلدة واحدة» خصوصا فى بلد العامة: حيث يكفى 
عندهم ما بين المشرق والمغرب على ما تسمع وترى: و يؤيده ورود الاخبار 
مختلفة مجملة: و بُعد الاهمال من الشارع فى مثل هذه الدقيقة التى يضر بالعمدة 
من العبادات ادنى الالتفات عنها كمايفهم من كلام الشارح والذكرى وغيرة: مع 
اعتبار هم استحباب التياسر على نحو الاجمال قدراً ومحلاء 

وعدم طر يق- الى التحقيق لمحاذات البيت ولا بالقرب منه لبلدماء 
فكيف بكل البلاد, و عدم تحقق كون غيرهبيمن المواضع قبلة» بحيث يكون 
الخروج عنه هضرا بادنى خروج, مع عدم* لاثتما نجده مناسباللشر ب 
يعلم والاحتياط معلوم. 

قوله: «(والمصلى الخ)» دَليلَ صتحة"الصلاة. من جهة كونها الى 
القبلة واضح: لأنه متوجه الى جز من آلبيت «الدي. هوالّقيلة لامحالة. 

و اما من جهة كونها فى البيت» فغير واضح: لورود المنع عن الفر يضة 
فيه» فى صحيحة محمد وهومحمدبن مسلمء عن احدهما عليهما السلامء قال: 
لاتصلح صلاة المكتوبة فى جوف الكعبة(١)‏ و خبرمعاوية بن عماره عن ابي 
عبدالله عليه السلام» قال: لاتصلى المكتوبة فى جوف الكعبة(؟). وحمل على 
الكراهة» لخبر يونس بن يعقوب» قال: قلت: لابي عبدالله عليه السلام؛ حضرت 
الصلاة المكتوبة» و انا فى الكعبة» افاصلى فيها؟ قال: صل() و ليس فى 
الطر يق فيه الاحسن بن على بن فضال: (4) واظنه خيراً: من العمومات: 


(1)س الوسائل» باب 107 من ابواب 
(؟)- الوسائل» باب 00 من ليواب 0 
صلى الله عليه وآ ثم يدخل الكمبة فى حج ولا عمرة ولكن دخلها فى الفتح: فتح 
العمودين» ومعه اسامة بن ز يد). 
(5)- الوسائل» باب ١٠‏ من ابواب القيلة» حديث و 
(4)- سنده كمافى التهذيب هكذا (الحسين بن سعيدء عن الحسن بن على بن فضال» عن يوفس بن 
بده 


و و د العا لكك وك اك 1 

ولوصلى باجتهاد اولضيق الوقت ثم 
ان كان مستدبراء وفى الوق ت!نكان مشرقا او مغرباء ولايعيد ان كان 
بينهما: ولو ظهر الخلل وهو فى الصلاة, استداران كان قليلاًء 
والااستأنف. 


فا لحمل جيد: و قوله: (لايصلح) فى الصحيح المتقدم» قال الث 
الاستبصار: و ذلك صريح بالكراهة 

وصحة المندوبة اظهر: لعدم المنعء والاخبار(١).‏ 

و كذا المصلى على سطحها مع ابرازشيئْ من الجزء الاخير من المصلى . 

و ورد رواية بالصلاة على السطح مستلقيامتوجها الى البيت المعمور 
موميا(؟): ردت بعدم الصحة:#مع فوت بعض اركان الصلاة. 

قوله: «(ولو صثلى باجتهاد/اولضيق الوقت الخ)» الذى يظهر من 
صحيح الاخبار: هو مذاهب السيد وألمضئف فى المنتهى: و هوعدم الاعادة اذا 
كان بين المشرق والمغرب: وَاكتيِلَ الى القبلة لوظهر الخلل فى الاثناء: والاعادة 
فى الوقت و عدمها خَارَجَهأمُطلقلإيم) "اذالم 'يكن كذلك: وليس شيئ صحيح 
صر يح ينافى ذلكء مع امكان حمله على الاستحباب. 

و لافرق بين الناسى» والجاهلء والاعمى» والمتحير الذى صلى الى 
جانب واحدء و المقلد وغيرهم, لمامر من الوسعة و ان مابين المشرق والمغرب 
حدالقبلة» مع مافى الصحيحين المتقدمين)وان فاتك الوقت فلاتعد(؛): وان 
كان مضى الوقت فحسبه اجتهاده) (8) و مافى صحيحة يعقوببن يقطين 
المتقدمه(7) و مافى رواية عمار عن ابي عبدالله عليه السلام فى رجل صلى على 
غيرالقبلة» فيعلم و هو فى الصلاة قبل ان يفرغ من صلاته؟ قال ان كان متوجها 


يتب اله 
(01- الوسائ» باب (9) من لبواب اب (ج) من ابواب مقندمات الطواف و مايتبعهاء فراجع. 
(؟)- الوسائل» باب (5) من ابواب ال - 

(ج) اى سواء كانةمشرقاًاومقر با اومستدبرلو قوله (لذالم يكن كذلك لى اذا لم يكن بين المشرق والمغرب. 
(4)- الوسائلء باب )١1(‏ من 
(ن)- الوسائل» ياب (19). 
()- الوسائل» ياب (01) من 


5 فق لقيال 5 
ولايتعدد الاجتهاد بتعدد الصلاة. 
590 
فيما 0 فيه 
وفيه مطليان: الاول» اللباس: يجب ستر العورة فى الصلاة بثوب 
طاهر الاما استثنى.مملوك اوماذون 


فيمابين المشرق والمغرب» فليحول وجهه الى القبلة ساعة يعلم: وان كان متوجها 
الى دبرالقبلة: فليقطع الصلاةء ثم يحول وجهه الى القبلة» ثم يفتتح الصلاة(1)- 

و فى هذه دلالة على كون المشرق والمغرب دبراء و كونما متحدين فى 
الحكم مع الاستدبار» و صحيحة معاوية المتقدمة صر يحة فى عدم الاعادة مطلقا 
اذا كانت الى ما بين المشرق والمغرب(7)8 وعدم التفصيل فى الاخبار دليل 
العمومء مع الاصل و الاية. 

قوله: «(ولايتعدد الاجتهاد بتعدد_الصلاة)» دليله واضح الا ان 
يحدث شيئْ يوجب التجديدء فيجب: وليس"مراد المصنف ايضا الاذ لك, و 
هوظاهر. 

قوله: «(يجب ستر العورة الخ)» كان دليله اجماع المسلمين: و فى 
الاخبار ايضا اشارة اليه(م). و كذا الى شرطيته للصلاة» مع اجماع الاصحاب 
على ما نقل. 

و كذا اشتراط طهارة الثوب اجماعىء ولانه يعلم من الامر بالاعادة مع 
النجس(4)» والامر بالتطهير والغسل مطلقا فى الاية() والخبر(5) وفى الرعاف 
خصوصا (/) وقد تقدم النجاسات وما يطهرها و مايستثنى منها. 

و كذا وجوب كون اللباس مملوكا اومأذوناء ولان التصرف فى مال الغير 


017 الوسائل» باب )9١(‏ من اب 


()- الوسائل» باب (9؟) و(/:7) من ابواب لياس المصلى 
(4)- الوسائلء باب (45) من ابواب النجاسات فراجع 

(0)- لعله اشارة الى قله تعالى (وثيابك فطهو) سورة المدثر ع 
(0)- الوسائلء 
()- الوسائل» باب (*) من لبواب نواقض الوضوء وباب (؟) من ابواب قواطع الصلاة فاجع 


7 كتاب_الصلوة ع 
فلو صلى فى المغصوب عالماً بالغصبء بطلت 


: ولايبعد الاكتفاء باذن (الاذن. خ) الفحوى اذا افاد 
علماء و منه كونه لمن اشتمل عليه الاية الكريمة كالصديق(١)»‏ فانه اذا جاز 
اكل نفيس ماله و اعدامه با لكلية, فالصلاة فى ثوبه التى هى من العبادة» وي 
يحصل لهالاجر والثواب: مع بقائه على حاله من غير نقص ولاتغير يض 
بالطر يق الاولى: مع ان ظاهر حال المسلم يقتضى الاذن والرضا بمثله: فالظاهر 
الاكتفاء كمافى المكان؛ والاحتياط امر آخر. 

و اما اشتراط ذلك فى الصلاة: فالظاهر ذلك, كما يفهم من اكثر 
العبارات. 

فلوصلى فى مال الغيز”عالما بعدم الاذن, و عدم الجوان غير ناس لهما: 
تبطل الصلاة: و يفهم بإ المنتهرا الاإجماع؛ حيث قال: فالذى عليه علمائنا 
بطلان الصلاة بعد دعوى اجماع المسَلميْن على التحريم: لانه لاشك فى كون 
الحركات الواقعة فيه .جزءا لها"و منهيا عنهاء فهى عبادة منهى عنهاء والنهى 
فى العبادة مفسد لها عبد للعائنا علق طهر" فى الاصول . 

ولا فرق فى ذلك بين الساتر وغيره» حتى الخاتم وفصه, لعموم الدليل» 
وهو اجتماع الامر والنهى فى جزئ حقيقى» والثواب والعقاب, من غير تعدد 
الوجه. بحيث يتعلق كل منهما بغير ما يتعلق به الاخر: وعدم الاتيان بالمامور به 
لمى وجهه فقط: اذالنهى ليس بوجه مطلوب للشارعء و ان المتبادر من مثل هذا 
النهى البطلان» وان الذمة مشغولة: والخروج حينئذٍ غير ظاهر: لانا مافهمنا الصحة 
الا منامروورضاه وقد علم عدم ذلك بالنهى :ولا يحتاج الى ان يقال :الامر بالردء 
مستلزم للنهى : حتى يرد عليه بحث الشارح (ب) مع انه مايرد: على ها فهمته مرارا. 


-)١(‏ سورة النوره (16) قال تعالى (ولاعلى انقسكم إن تاكنوا.. الى قوله: اوصديقكم). 

(؟)- قال الشارح فى روض الجتان ماهذا لفظه: 
فلرصلى فى الثوب المخصوب: كما هومقتضى السياقه فى حال كون المصنى عالما بالغصب بطلت 
صلاتهء ان ستر ائعورة: ومثله مالوقام فوقه لوسجد عليه اجماعاء لرجوع النهى الى جزء الصلاةء اوشرطهاء 
فيقسد: ولو لم يكن ساتراء او كان غير ثوب: كالخاتم ونحوم, فكذلك عتدالمصنف وجماعة لان الحركات 
الواقعة فى الصلاة منهى عنها: لأنه تصرف فى المغصوب. وهى أجزاء الصلاة فتضد: لان النهى فى العبادة 
سهد 


ولاخصوصية له بالسائر. 

و فرق المحقق و من تابع مثل الشارج و الشهيد فى الذكرى بين 
الساتر و غيره- غير جيد» لما فهمته عمامر. 

وقول البعض- اذا كان النهى فى شرط العبادة بعدها(١)-‏ غير محقق: 
لان الدليل الذى مذكور فى الاصول اشرت اليه فيماسبق» ولا يدل ذلك على 
البطلان, الا ان يكون ذلك الشرط عبادة الاترى ان ازالة النجاسة شرط 
الصحة الصلاة مثلاء ولايضر نهيها بماء مغصوبء و فى مكان مغصوب» ويآلة 
مغصوبة؛ وبفعل غاسل قهراء بخلاف الغسلء فانه يبطل لكونه عبادة. 

ولى فى التعليقات على شرح العضدي :قي تحقيق هذه المسئلة, تحقيق» 
اظنه جيدا. 

وانا من الشارح حي ث أرضى بالبطلأن فى الساتر: مع ان الدخل 
الذى ردبه بطلان غير الساتر, بعينه جارفيه: لَآنه<الدَخَلَ الذى ذكره بعض العامة 
فى دليل اصحابنا والقائلين بالبطلانفى َنقينالغباقة»اوجزئها اوشرطهاء و هذه 
بحسب العبارة ولابد من الوقوع على العبادة ليصح الدليل. 


يقتضى الفساد: ولأنه مأمور بابانة المغصوب عنه. وبرده إلى مالكهء فاذا افتقر الى فعل كثير كان مفافاً' 
للصلاة؛ والا مربالشيئ يستلزم الهى عن ضده: و فى الديلين منع: اما الاولء قلان الحركات المخصوومة 
5 انما تعلق النهى فيها بالتصرف فى المقصوب, امن يد عضرت المخصوب» لاعن 
الحركات؛ من حيث هى حركات الصلاذ. فاالنهى تعلق بامر خارج عنهاء ليس جزء ولاشرطاء ولايتطرق اليها. 
الفسادء بخلاف مالوكان المغصوب ساتراء او مسجداء او مكانا: لفوات بعض الشروط, او بعض الاجزاء واما 
الثانى : فكلية كبراه ممنوعة؛ وقد تقدم الكلام عليها فى ازئلة النجاء الامر بالشيئ انما يستلزم النهى 
عن ضده العام, اعنى الترك مطلقا: و هوالامر الكثى. لاعن الاضداد الخاصة من حيث هى كلك وان 
كان الكلى لايتقوم الابهاء فانه مغاير لها: و لهذا كان الامر بالكلى ليس امرا بشيئ من 
عندالمحفقين, فلايتحقق النهى عن الصلاة. لانها احدا لاضداد الخاصة: ومن ثم فرق المحقق فى ١‏ 
الامر ين فاخختار البطلان فى الاول» دون الثاتى و قواه رى» و هوواضح: وان كان الاحتياط يقتضى 
البطلان: والحق به فى المعتبر الصلاة فى خاتم من ذهب دوت الحريرء مع كونه غير سائر النص 
على تحريم الصلاة فيه عن النبى واهل بيته عليهم السلام وقيد العالم بالقصبء يخرج الجاهل بهة فلا تبطل 
صلاته» لارتفاع النهى» و يتناول الجاهل بحكمه فتبطل صلاة العالم بالخصب انتهى . 

(1)- هكذا فى السخ المطبوعة والمخطوطة التى عندنا: ولكن الظاهر (يفسدها) بدل (بعدها) كما 


الايخفى 


4 كتاب الصلوة 054 
وان جهل الحكم 
من جميع مأينبت من الارض كا لقطن والكتان والحشيش. 


و كذا الفرق بين النهى الصر بح و غيره ليس بجيد: لانه اذا وجد النهى 
فا لدليل جارء ففرق المحقق ايضا بين خاتم ذهب و مال الغيره وبين الحرير 
الذى ئيس بساترء بالبطلان فيه دونهماء لوجود النهى الصر يح عن الصلاة فى 
الحر ير دونهما: و ارتضاه الشارح- ممايتعجب هنه: 

و مما ذكرنا من الدليل على البطلان ظهر فائدة قيدالمصنف رحمهالله: 
عالما بالغصب: و يمكن استفادة علم التحر يم ايضا منهء فاستفد. 

ومعنى قوله: «(وان جهل الحكم)» جهل بطلان الصلاة فى 
المغصوب, لاالتحر يمء فافهة/قلاتبطل صلاة الجاهل بهماء ولاناسيهماء لعدم 
جر يان الدليل: وقد صر هنا التتارح#يعدم تكليف الناسى» فالجاهل بالطر يق 
الاولى» لكونه تكليف الغافل؛ ولما تقل (ان الناس فى وسع مما لايعلمون) (01: 
نعم لوكان ديل آخر.يدل ,على اشتراط ابا جة الثوب فى نفس الامر والبطلان مع 
عدمها لثبت المطلوب: 

وكذا لوبت وجوب التكليف حين فعل الصلاة؛ بالترك والاشتغال 
بتحصيل العلوم و شرايط الصلاة يتم الدئيل الذى بي فيبطل باعتقادى» 
اعتقاد المصنف لاالشارح ومن قال بمقالته. ومن اين ذلك الثبوت, والاحتياط 
واضح. 

قوله: «(من جميع ماينبت من الارض)» صفة للثوب: لعل مراده 
بالثوب هناما يسترء كما هوالظاهر من قوله (والحشيش). 

وقوله فيماسياتى «(ولو بالورق)» كالصر يح فى جواز الورق و نحوه 
مع الاختياره 

والاصل-والامرالمطلق من غير منع: وحصول الغرض ظاهرا-يقتضيه:مع 


)١(‏ جامع احاديث الشيعة. المقدمات, حديث -+- و لفظ الحديث هكذا: عن 


عوائى الثاثى عن النبى صلى الله عليه وآله قال: 


43 فبأ يصلى فيه 5 


وجلدمايؤكل لحمه مع التذكية وان لم يديغ: وصوفه وشعره وريشه 
ووبره وان كانت ميتة. 


مع غسل موضع الاتصال. 


زواية على بن جعفر: ان اصاب حشيشا يستر به عورته؛ اتم صلاته(١)‏ فلا يضرمنع 
الدروس. 

والظاهر عدم الخلاف فى الجواز فيما ينبت من الارض. 

وكذا فى جلد مايؤكل.مع التذكية سواء دبغ اولم يديغ عندالاصحاب 
على ما نقل وكذا فى صوفه واخواته وان اخذٍ من الميتةء للاصلء والاجماع» 
والاية المطلقة(؟) وعدم المنع. 

اما وجوب غسل الموضع على تقدير القلهي تخييراً بينه وبين القطع كما 
هو مراد المصنف- فغير ذلاهر: لان مجرد"لا تضَال”بإلميتة من غير رطوبة؛ ها 
ثبت كونه موجبا للغسل» وال.طوبة غير ظاهرة, والاصّل ألعدم, و ان كان الغسل 
واردا مطلقا(م) و فى خصودى نحوالصوت تمن الميتة(4) لكنه يمكن 
الحمل على كونه رطباء اوالاستحبابَ لجع بين الإدلة» والأمضل دليل قوى. 

وكذا استثناء سائر هذه الاشياء من الميتة» فان ماورد فيها غير مقيّد به» 
ويؤيده حكم الاصحاب بطهارة العظمء من دون الغسل» والانفحة؛ مع انه ظاهر 
تلاقيهما مع الرطوية. 

والا قوى منه طهارة لبن الميتة كمامر فى بعض الروايات(0) و بعض 
الاقوال, نعم لايبعد و جوب ازالة ما اتصل به من الميتة. 


(١)الوسائل‏ باب (+) من ابواب لياس المصلى قطعة من حديث سات 

: ى )٠ ١‏ قال تعائى (ومن أصوافها وأوبارها وأشمارها اثاثا ومناء 

من أبواب لياس المصلى حديث -4- ولفظ الحديث (عن جطرين 

محمد عن أبيه عليهماللام ان جابرين عبدالله الاتصارى: ان دباغة الصوف والشعر غسله بالماء وأى 
شبئُ يكون أطهر من الماء) و الوسائل باب (+7) من أبواب الاطعمة المحرمة حديث سج 

(4)- الوسائل باب (43) من ابواب لياس المصلى حديث-ق- ولفظ الحديث (ان علي عليه السلام 

قال: غسل الصوف الميت ذكاته). (و باب م من ابواب الاطعمة المحرمة حديث 6). 

باب 6 نتجاسات حديث 1 و لفظ | (عن الحسين بن زرارة 

قال: كنت عند ابي عبدالله عليه السلام و ابي يسأله عن اللبنمن الميتة والبيضة من الميتة وشفحة الميئة؟ 


47 كتاب الصلوة ج11 
والخز الخالصء والسنجابء والممتزج بالحر ير: و يحرم الحر ير 
المحض على الرجال. 


قوله: «(والخز الخالص الخ)» لاخلاف فى جواز الصلاة فى وبرالخز 
الخالص» عما لاتجوز الصلاة معه. 

والاصلء والامرالمطلق- وعدم ثبوت التحر يم يدل على جواز الصلاة 
فئ جلده وحل لحمه: والاخبار الكثيرة ايضا(؟) ولايكفى الحكم بطهارته كما 
نقل عن المعتبر: والاجماع المنقول يدل على حل لحمه؛ ححيث اجمعوا على عدم 
جوازها فى غير الماكول» فيكون هومستثنى عن حيوان البحر كالسمك المفلس 
ان ثبت كلية التحريم فى حيوان البحر غيرالسمكء؛ الاان يكون مستثنى من 
تلك القاعدة فتامل وانما لحك والخلاف فى جلده. 

وكذا جواز العثلاة فئ لكر ير الممزوج-- بحيث لايصدق عليه 
الحر ير اجماعى. 

وكذا جواز لبس آلكَرَاير للمرئة اجماعى على ما. نقل. 

واما صلاكهافيّه "يه حخلام+ودك على عدم الجوازء خبر دال على 
منعها من الحر ير(/)؛ محمول على الصلاة: والاصلى» والامرالمطلق(7)) وجواز 
اللبس مع عدم المانع صر يحا صحيحا والشهرة دلين الجواز: مع الجمع بالكراهة» 
والاحتياط ظاهر. 

والظاهران عدم جواز الصلاة فيه للرجال, بل عدم اللبس الافى الحرب 
والضرورة» مما لاخلاف فيه: و عليه الاخبار 'يضاء مثل صحيحة اسماعيل بن 
سعد الاشعرى (الثقة) قال: سالته عن الثوب الابر يسمء هل يصلى فيه الرجل؟ 
قال لا(4) ولايضر الاضمار كمامر, و مكاتية محمدين عبدالجبار (الثقة) فى 


فقال: كل هذا زكى) 

(01)- الوسائل» باب )1١(‏ من ابواب لياس المصلى فراجع 
(؟)- الوسائلء باب (1) من ابواب لياس المصلى حديث و 
(+) راجع الوسائل ياب 15 من ابو 
(4)- الصائلء باب (11) 
الاحوص (فى حديث 


ابواب لباس 1! 
سألت ابا الحسن الرضا عليه السام هل يصلّى الرجل ' 


0 


7 


الا التكة والقلنسوة. 


الصحيح قال: كتبت: الى ابي محمد عليه السلام اسأله هل يصلى فى قلد 
حرير محض او قلنسوة ديباج؟ فكتب عليهالسلام لاتحل الصلاة فى حر ير 
محض( )١‏ ولاتضر الكتابة لمامرء وغيرهما من الاخبار: 

فتحمل صحيحة محمدبن اسماعيل بن بز يمع قال سالت اباالحسن 
عليه السلام عن الصلاة فى الثوب الدييا ج؟ ققال: ما لم يكن فيه التماثيل» 
فلاباس(١)-على‏ الممتزج, اوالضرورة؛ اوالحرب: لحمل المطلق على المقيد 
الوارد فى الاخبار» وللاجماع: مع انه قد يكون الديباج من غير الحر يرء كما كان 
فى الخبر السابق اشارة اليه من حيث الغطف عليه. 

و اما استثناء التكة والقلنسوة و نحِؤةئيَل ممالا تتم الصلاة فيه. فلايظهر 
وجههء بل ظاهر الاخبار هوالتحر يمي"والكاتيةكثرٍ يحة فى تحر يم القلنسوةء 
وهى العمدة فى الاخبار فى هذه المسئلة و كذا ضْحيحة محمدين عبدالجبار 
الثقة, قال: كتبت الى ابي محيمد,عليها!آدم”آسالهء هل يصلى فى قلنسوة عليها 
وبرمالايؤكل لحمهء او تكة حير محض"اؤيكة “مخ وبرالارانب؟ فكتب: 
لاتحل الصلاة فى الحرير المحضء وان كان الوبر ذكيا حلت الصلاة فيه 
انشاء الله(ب)و فى هاتين المكاتبتين دلالة واضحة على عدم الجواز فى مثل التكة 
والقلنسزة ممالا تتم الصلاة فيه: 

فلا تعارضهما مشافهة الحلبى- عن ابى عبدالله عليه السلام قال: كلما 
الاتجوز الصلاة فيه وخده فلاباس بالصلاة فيهء مثل التكة الابر يسم والقلدسوة 
والخف و«الزنار يكون فى السرا ويل و يصلى فيه (4)- لصحتهماء وعموم 


رواه في التهذيب مضمرا وفى الكافى عن الرضاعليه السلام ولمل عدم صررالاضسار لاجل وثاقة الراوى وانه 
الايروى الاعن المعصوم عليه اسلام. 

'(1)- الوسآئل» باب (1*) من ابواب لباس المصلى حديث - لاس 

(1)- الوسائل: باب )١(‏ من ابواب لباس المصلى حديث 
(5)س الوسائل. باب (14) من ابواب لياس المصلى حدي 
(4)- الوسائل» باب )١4(‏ من ابواب لباس المصلى حديث عل 


صحيحة مشافهة اسماعيل المتقدمة» وضعف سندهذه باحمدين هلال(01)) و 
وحدتهاء واطلاقها: فيحمل على المقيد بالممتزج» اوالضرورة» اوالحرب: و هامر 
من الاصل و غيره لاينفعء فالتحر يم اوضحء وهو مذهب البعضء بل هو ظاهر 
كلام المصنف فى المختلفء ونقل عن ابن الجنيد ذلك فى دبج(؟) منه 
والمعلم به:(م). 

وبالغ فى الفقيه فانه قال: تحرم الصلاة فى تكة رأسها أبر يسم. 

و ايضا فى ظاهر المكاتبتين دلالة على عدم جواز الصلاة فرضا كانت 
اونفلاء رجلا كان اوامرثة» فى جميع الحالاتء خرج. الضرورة والحرب» 
لدليلهماء بقى الباقى تحته: و كاثه,لذلك قال فى الفقيه: وردت الرخصة فى 
لبس ذلك للنساء ولم تردد“بجواز صلاتهن: فالنهى عن الصلاة فى الابر يسم 
المحض؛ على العموم للرتجال والنساء| حثى يخصهن خبر بالاطلاق لهن فى 
الصلاة فيه كما خصهن بلبسه»” 

و نقل الشارح ذلك عن اميد رتحتمه الله: و يدل على ذلكايضا عموم 
النهى الوارد للرجال والنساء الا فى حر ير مخلوط بخز فى رواية زرارة قال سمعت 
أبا جعفر عليه السلام ينهى عن لياس الحر ير للرجال والنساء الاماكان من حر ير 
مخلوط بخز(ع) حيث وقع الاجماع على جواز لبسهن؛ فيحمل على الصلاة: وفى 
السند موسى بن بكرالواقفى(ه): فالاولى اجتناب النساء عن الصلاة فيه: 
والمصنف قال فى المنتهى: و القولان قويان, فنحن فى هذا من المتوقفين 

(1)- وسدد الحديث كماقى الوسائل (سعد.عن موسى بن الحسن» عن احمدين هلال» عن اين ابي 
عمير؛ عن حماده عن الحلبى ). 
(1)- قال الممختلف: مسئلة قال ابن البراج: الثواب اذاكان دبج ديباج اوحرير محض لم تجزالصلاة 
فيه» والشيخ رحمة الله جوزالصلاة فيه فى مثل ذلك» وهوالوجه انتهى . 

()- قال فى المختلف: قال ابن الجنيد: ولايختار للرجل خاصة الصلاة فى الحرير المحضءولا 
الذهبء ولاالمشيع من الصيغ: ولالثواب الذى علمه من حرير محض انتهى . 

(6)- الوسائل باب (17) من ابواب لياس المصلى» حديشسو 

() وسدده كماقى التهذيب هكذا(محمدين على بن محبوب عن العباس بن معروف» عن على بن 
مهزيار, عن فضانة بن ايوب, عن موسى بن بكره عن زوارة). 


ج12 قي يصلى فيه 1 
و يجوز الركوب عليه, والافتراش أهء والكف به و يجوز للنساء. 


٠ انتهى‎ 

نعم: الظاهر جواز الافتراش و الوقوف عليه للكلء كما هوالمشهور: 
للاصل, وعدم اطلاق اللبس المحرم عليه والتصر يح فى صحيحة على بن جعفر 
المتقدمة, حيث قال: وسالته عن الفراش الحر يرء و مثله من الديباج» والمصلى 
الحر ير و مثله من الديباج» هل يصلح للرجل النوم عليهء والتكائة» والصلاة (عليه 
يب)؟ قال: يفترشه و يقوم عليه ولايسجد عليه(١)‏ وفيه ايضا دلالة ماء على ان 
الديباج ليس بحر يرء ولايفهم جواز الاتكاء بل يتبادر الى الفهم التحر يم: لانه 
سال عن جوازه و صرح (ع) بجواز غيره: لكن ليس بصر يح» بل ظاهر: والاصل» و 
عموم مثل (من حرم ز ينة الله -؟- يدل علو |لجواز. 

و اما الالتحاف والتدثر بي“فيحتملِإلتحر يم لانه لبس: و هو لبس 
اللحاف: فعلى تقدير وجود مايدل على عموم تحرأيم اللبس» يحرم» وليس بواضح 
مع مامر والاجماع غير ظاهر ولعل دليل آسَدْآء الكف (©)على ماهوالمشهور 
من الحر يم بمقدار اربع اصابعي د كَدَمَْطَبداقلِبْئََالحوير والصلاة فى الحر يره 
فلا يتنا وله الاخبار المتقدمة» 

وفيه تامل: لان الظاهز, انه لبس وصلاة فيه, كالتكة والقلنسوة. 

و يؤيد الجواز. مامر من الاصلء و عدم تحريم الزينة » والاوامر 
المطلقة. 

و خبر جراح المداينى» عن ابي عبدالله عليه السلام, انه كان يكره ان 
يلبس القميص المكفوف با لديباج ويكره لباس الحر ير الحديث(4) وفيه ايضا 
تامل: لانه ليس بصريح فى عدم التخريمء و لهذا عطف عليه (و يكره لبس 
-)١(‏ الوسائل» باب ه١‏ من ابواب لباس المصلى حديث ١‏ وقد اسقط فى الوساثل بعد قوه ع: والمصلى 
الحر بر جملة (ومثله من ٠‏ مع نقله فى التهذيب والكافى فراجع. 
() سورة الاعراف» الاية لصيس 
(5)- فسر فى روض الجنان الكف بقواه: بان يجعل فى رؤس الاكمام» والذيل» وحول الز يق انتهى والمراد 
بالز يق كما عن القاموسس: ما احاط بالعنق منه. 

(4)6 الوسائل ياب ١؟‏ من ابواب لياس المصلى حديث و 


الحر ير) مع انه حرام كمامر. 


على ان السند ليس بصحيحء لوجود قاسم بن سليمان المجهول(1) و 
جراح ايضا مهمل. 

فكان العمدة الشهرة» والاصلء و اطلاق الامرء و عدم تحر يم الزيئة 
المفهومة من الاية. 

و ليست بحجة: لعدم حجية الشهرة» و اضمحلال الاصلء» وتقييد 
الاوامرء و تخصيص عدم تحر يم الزينة» بالا:عبار المتقدمة؛ و ليس فيه اجماع: 
لان ابن الجنيد بالغ و حرم فى ظاهر كلامه؛ الصلاة فى ثوب علمه حر يره بل 
حرم الدبج ايضا(؟). 

(قال الاصمعى : لأأدرى اع ري كهوام معرب) كما ثقل فىالمختل فالا 

ن يكون المراد الكراهة؛ فأنهم كثير! يترون عنها بالتحر يم. 

و اما التقديربا تربع إصابع: فكانه ما خيوذ من العرف» وخبر العامة (©) و 
ليس بواضح» فينبغى الاجتتاب. 

و اما لبسه للصبيان: فالاصل » مع ساير مامر» و عدم تكليفهم» و ظهور 
التحر يم فى لبس المكلفين, والشهرة العظيمة بين العامة والخاصة: تدل على 
الجواز: و عدم وجوب المنع من لبسهم على من يقدر, ولا خصوصية للولى» وخبر 
جابر (كناننزع) لايدل على التحر يم: قالوا: لاحتمال التورع و غيره» بل لايبعد 
دلالته على الجواز: حيث قال (كناننزعه عن الصبيان و نشركه على 

(1) سند الحديث كمافى التهذيب هكذا احمدين محمد اليرقى: عن ابيه, عن النضر بن سو يده 
عن القاسم بن سليمان» عن جراح المداننى, عن ابى عبدائله عليه السلام). 


الفتح, نقش و نكا دباج كشد اد ديبا فروش» ديباج بالكسرديباه: معرب از فارسى اث 
ء ودبج نقشهء مز ينه. حسنهى والظيلسان ز ينه بالنديباج... السثوب الذى ثداه ولحمته 


حر يره فارصية المنب 5-5 

() صحيح مسلم: كتاب اللباس والزينةحديث 18 ولفظ الحديث (عن سويد بن عله انا 
عمربن الخطاب خطب بالجابية ققال: نهى نبى الله صلى الله عليه (واله) و سلم عن لبس الحر ير الاموضوع 
اصيعين اوثلاث اوار بع). 


ع في يصل فيه 48 
و يكره السو دعدى العمامة والخف. 


الجوارى )١‏ فانه يفهم منه انه كان ملبوسالهم و يكون النزع حال البلوغ:.والاصل 
التحليل» و هو مذهبء المحقق» المصنف فى المنتهى » والاحتياط ظاهر: مع ان 
المجوز ين مثل المصنف فى التذكرة والمختلف والشهيد فى الذكرى قالوا 
بالكراهة علي ما نقله فى الشرح. 
قوله: «(ويكره السود عدا العمامة الخ(,) )» دليل كراهة السود,عداى 
العمامة والخف: و كذا الكساء: هو الخبر المرفوع عن ابي عبدالله عليه السلام» 
قال: يكره السواد الآ فى ثلاثة» الخف, و العمامة, والكساء (*) ولايخفى انه 
يدل على الكراهة مطلقا. 
و كان القلنسوة اشد كراهة, لما روي يعن الصادق عليه السلام. 
قال: قلت له: اصلى فى القلنينؤة الَووآة؟ فقال: لاتصل فيها فانها 
لباس اهل النار(4). 
و روى عن اميرالمؤمنين علي آلتَلآمَمَفيَآ"عَلمْ اصحابه: لا تليسوا السواد 
فانه لباس فرعون(0). 
وفى رواية اخرى: انه لباس اهل النار(؟). 
-)١(‏ سنن ابى داود: الجز الرابع» كتاب اللباس: باب فى الحر ير لنساء: حديث -486- 
ولفظ الحديث (عن جابر: كانتزعه عن الغلمان ونتركه على الجوارى). 
()- اعلم ان النصنف قدس سره فى الارشاد بعد ما نثل الفروع الراجعة الى ليس الخر ير 
والدبياج. تعرض لكراهة لبس السوده بقوه: ويكره السود عدى العمامة والخف الخ وبعد انتهاء البحث عن 
المكروهات؛ تعرض لاحكام الصلاة فى جلد المينة» بقوله: وتحرع فى جلد الميتة الخ: والنسخ المخطوطة 
التى عندنا من شرح الارشاد (مجمع الفائدة) على هذا المنوال ايضا. 
ولكن فى السخة المطبوعة عكس ذلك فانه بعد شرح الفروع الراجعة الى لبس الحر ير والديياج٠‏ 
تعرض بشرح حرمة الصلاة فى جلد الميتة» ثم تعرض لمكروهات اللياس. 
ونحن اقتفينا فى ذلك ما فى الارشاد والنسخ المخطوطة» فتقطن. 
(م) الوسائل ياب 14 من ابواب لباس المصلى» خديث لات. 
(6) الوسائل باب (٠؟)‏ من ابواب لياس المصلى حديث 
(ه) الوسائل باب (19) من ابواب لياس المصلى حديث سق 
(5)- الوسائل باب (18) من ابواب لياس المصلى: قطعة من حديث -لان وياب (6) من ابواينا 


حتيق د ومع 


448 كتاب الصلوة ع 
والواحد الرقيق غير الحاكى للرجال. 


وهذه أيضا تدل على عموم الكراهة: فا لاجتئاب عنها اولى: 

و ماورد كراهة الصلاة فى السود فقط فى الاخباره حتى يحتاج الى 
التاو يل بشدة الكراهة فى الصلاة» او يحمل المطلق على المقيد كما تعب فيه 
الشارج. 

نعم ماورد من المنع عن النعل الاسود(١)‏ يحتمل شموله للخف ايضاء 
فيحمل استثناء الخف على عدم تاكيد الكراهة فيه بالنسبة» و يحتمل اختصاصه 
بالنعل فقط. 

واما دليل كراهة الصلاة فى الثوب الواحد الرقيق غير الحاكئ للَوْنْء فهو 
الاحتياط والمبالغة فى الستر: .ولإيبعد التعميم حال الصلاة وغيرهاء فيحرم لوكان 
حاكيا للونء لعدم الست رعذفاً. 

و اما مع حكاية الشكلء فيسل بظاهر التحر يم: لصدق الستر عرفا: بل 
الظاهر الجوان والاكتفاءةتبّهتفيَالقتلاةٌ: والاحتياط ام رآخر: و يظهر من المنتهى 
عدم التحر يم في حيس يحتيث:قال:_امالوكان القميص رقيقا يحكى شكل 
ماتحته لالونه جازان يأتزربازآرو يرول الكراهة حينشذٍ» ويفهم منه عدم الكراهة الا 
مع حكاية الشكل: 

وفى الخبر ين- فى الفقيه و فى الكافى: ان النورة سترة(؟)- دلالة 
واضحة عليه. 

و اما الثوب الواحد (١‏ فالظاهر عدم الكراهة» للاصل» ولخبر 
محمدبن مسلم عنه عليه السلام قال: فى الرجل يصلى فى الثوب الواحد؟ قال: 
لاباس اذاكان صفيقا(). 

و لايخفى ان مراده عدم الكراهة, من جهة عدم كونه ثوبا واحدا رقيقا: 
فلايضرالكراهة, من جهة عدم العمامة» و عدم الرداء و عدم السراويل: فسقط 
بحث الشارح والشهيد. 
(1)- الوسائق باس (78) من ابواب 


اثل باب (0) من ابواب آذاب الحمام. قطعة من حديث -- 
اثل باب (4) من لبواب لياس المصلى حديث - اب 


1 قبا يصل فيه ل 
وان يأتزر على القميص. 


و ان مفهوم الخبر يدل: على البأس مع عدم الصفقء فيحتمل الكراهة فى 
الرقيق الغير الحاكى » فيكون دليلالها والتحر يم فى الحاكىء فافهم. 

و اما كراهة الاتزار فوق القميص: فنقل المصنفء عن الشيخ والسيد» و 
رده: لوقيع الخبر ين الصحيحين» صحيحة موسى بن عمربن بزيع (على ما فى 
المنتهى: فالخبر صحيح) و اما فى الاستيصار ابن يزيد فليس بصحيح عن 
الرضاعليه السلام اشد الارار والمنديل فوق قميصى فى الصلاة؟ فقال: لاباس 
به(1). 

و صحيحة موسى بن القاسم البجلى» قال: رايت ابا جعفر الثانى 
عليه السلام يصلى فى قميص قداتزرفوقه ديل و هو يصلى(2). 

ثم قال: انما المكروه, التوشيخ فوق القِيصٌي: لقول بعض اصحابنا عن 
احدهما عليهما السلام قال: قال الاربّداء فوق التوشح فى الصلاة مكروهء والتوشح 
فوق القميص مكروه(©) و فى الصحيح عَنَ"أبي بصير عن ابي عبدالله عليه 
السلام» قال: لاينبخى ان تتوشح”“بازار”فوق افيض و-انلت»تصلى » ولا تتزر بازار 
فوق القميص اذا انت صليتء فانه من زى الجاهلية(4) انتهى. 

ان كان التوشح غير شدالميزر فوق القميصء كان كلامه حقا: و يفهم 
من قوله: (اما شدالوسط بما يشبه الزنار فمكروه) انه التوشح. و ان كان خبر ابي 
بصير» يشعر بانه شدالميزر فوق القميص, اذالظاهر عدم الفرق بين الميزر و الازاره 
الا ان يحمل على شدالوسط. 

مع ان المراد بشد الوسط بما يشبه الزنار ايضا غير واضح. 

وان لميكن غير التوشحء فينيغى القول بالكراهة, لصحيحة ابي بصيرء و 
حمل الخبر ين الاولين على الجواز اوالضرورة(8). 
()- الوسائل باب (+ ؟) من ابواب لياس المصلى حديت 
ساي ك 

(0- الوا 
(4)- الوسائل باب (46) من ايواب قياس المصلى 


(8)- قال فى السروض: ان الوشاح فى الاصل عند اهل اللغة شيئ يشة على الوسط والترئح مأخوذ 
للها 


و قال ايضا: لايكره شد الوسط بميزر تحت القميص» ولا اعرف فيه 
خلافاء ولكن نقل فى الفقيه خبرا(١)‏ يدل على الكراهة. وكذا كراهة العكس 
ايضاء و أنه التوشح كمامر فى الخبر السابق. 

و اما كراهة اشتمال الصماءء فدليله الخبر(؟) والتفسير هو منقول عن 
الشيخ(”) و فى الخبر ايضا(؛). 

و دليل كراهة الصلاة بغير حنك: فكانه اخبار دالة على استحباب 
التحدك, اما مطلقاء عندالتعممء أو حال السفر والحاجة(3) وليس للصلاة فيها 
ذكردة) ومع ذلك فالعجب مم الصدوق الحكم بالبطلان بدونه(0) مع عدم 
نقل فى كتابه الامااشرنا ِل فكان هم التحر يم مطلقاء من الخبر المطلق» او 
حمله على حال الصلاة فقّطء فحكم بلطلا لترك الواجب» و هوبعيد. 

ثم الظاهر من العَرَقكَوَاللع"وَالَْبر عدم حصوله من غير العمامة» و عدم 
الكراهة مع عدمهاء آلا جَهةفقدالعهامة.. 

و دليل كراهة اللثام للرجل» والنقاب للمرءة مع عدم منع القرائة 
والتحر يم مع الخبر(). 
منه. قال فى الصبحاح: الوشاح 
يقال: توشحت المرءة. اذ! لبستهه 
الخلف, انتهى. 

(١)س‏ الوسائل باب ( )١4‏ من أبواب لياس المصلى حديث سس 

(1)- الوسائل باب (8؟) من ابواب لباس المصلى فراجع 

()- قال الشيخ فى المبسوط*و يكره اشتمال الصماء: وهو ان يلتحف با لازار و يدخل طرفيه من 
تحت يده ويجمعهما على منكب واحد كفمل اليهود انتهى. 

(4)- الصائل باب( 3*) من ثبواب لباس المصلى حديث سات 

()س الوسائل باب (+1) من ابواب لباس المصلى فراجع. 

(5)- ولكن نقل فى المستدرك. باب (0,) مزابونب لياس المصلىه حديث/- عن عوالى 
الثالى» عن النبى صلى الله عليه وآله انه قال: من صلى بخير حتك فاصابه داءلا دواءله فلابلومن الانفسه. 

()- قال فى الفقيه فى باب الباس المصلى: و سمعت مشايخنا رضى الله عنهم: يقولون: لايجوز 
الصلاة فى الطابقيةء ولا يجوز لقمعتم أن يصلى الا و هو متحتك انتهى ‏ 

(6)- اليسائل باب (إوج)من ابواب لباس المصلى» فراجع 


عن اديم عر يضا و يرصع بالأجواهر وتشده المرءة بين عائقها وكشحيها. 
وربما قالوا: توشح الرجل بثوبه: واذكشح ها بين الخاصرة الى الضلع 


ج51 فيا يصل فيه 3 
والقباء المشدود فى غير الحرب والامامة بغير رداء. 
واستصحاب الحديد ظاهراً: 


وفى ثوب المتهم: 
والخلخال المصوت للمرءة: 
و وجوب القراثة بحيث يمكن السمعء اما لومنع السماع فقطء مع حصول 
ا الذى لولاه لسمع فالظاهر عدم التحر يم. فقول الشارح (اوسماعها) محل 
تامل. 


و اما دليل كراهة القباء المشدود بل معناه ايضات فغير واضحء و هل 
المراد به شد الوسط او شد ما على اطراف القباء والاولى اجتنابهما. 

و دليل: كراهة الأمامة بغير رداء الخِبّرِ(١)‏ و كذا ديل استحبا به 
للأمامء الخبر(؟). 

و اما استحباب الرداء لغيره فى الصلاة (5) اوبطلقا فغير ظاهر: نعم يمكن 
مطلقاء خصوصا للمنفرد لوثبت فعلهم عليهم الوم كذلك 7 

و اما كيفية الرداء: فالا ولى نيصح ,ونيطه .على /العاتق ثم يجعل ها 
على اليسرى خلف يمينهء فيكون احد طرفيه على قدام آليمين والاخر خلفه لورود 
الخبربذلك . 

و كذا كراهة استصحاب الحديد ظاهراء و زوالها بالستر(؛) ٠‏ 

و كذا فى ثوب المتهم مطلقا (0) فلا اختصاص» 
بالغصب ولابالنجاسة»ولابالحائض وغيرها.وكذايكره الخلخال المصوت للمرئة 
وللصبى ايضا: للصحيحة فى الكافى والتهذيب والفقيه عن على بن جعفر عن 


) الوساثل باب ( جه ) من ابواب لياس المصلى حديث #١‏ 

(م)- قد استدل فى الروض على عموم الاستحباب: بتعليق الحكم على مطلق المصلى فى عدة 
انخهار مثل مارواه زرارة عر ا .: ادنى مايجز يك ان تصلى فيه بقدر مايكون على منكبيك مثل 
١‏ وغير ذلك من الروليات: فراجعء 


41 كتاب الصلوة. ع 


نيه ابي الحسن عليه السلام قال: سالته عن رجل صلى و فى كمه طير؟ قال: 
ان خاف الذهاب عليه فلاباس» قال: و سالته عن الخلاخل هل تصلح للنساء و 
الصبيان لبسها؟ فقال: اذا كانت صماء (صمّاً كا)فلاباس» وان كانت لها صوت 
فلا (يصلح- فقيه)(1): ولكن غير مقيد بحال الصلاة: وظاهر الخبر التحر يم» 
فحمل على الكراهة, لعدم الصراحةء بل لعدم القائل. 

و كذا فى ذى التمثال مطلقا: اصحيحة محمدين اسماعيل بن بيع 
فى الفقيه؛ انه سأل ابا الحسن الرضاعليه السلام عن الصلاة فى الثوب المعلم؟ 
فكره ما فيه من التماثيل (؟) و غيره من الاخبار: فليس هنا صحيح صريح 
فى التحر يمء فالقول بالكراهة#لإياس به. 

وقال المصدفنافى انه : اذا غيرت الصورة زالت الكراهة» لما فى 
الصحيح عن محمدبنْ مسلم عن إبي) جعفر عليه السلام قال: لاباس ان تكون 
التماثيل فى الثوب أدَآ عيرست الصورة منه(م) و فى اخر: يكفى لذلك ازالة 
احدى عينيها())! 

واذا صلى و كان فى قبلته التماثيل يغطيه بثوبه؛ ولاباس باليمين وغيره 
للخبر(). 

ولوصلى على بساط فيه ذلك » لاباس ايضا اذا كان له عين واحدةء ولو 
كان له عينان فلاء لمافى صحيحة محمدين ابى عمير عن بعض اصحابه عن ابي 
عبدالله عليه السلام. قال: سالته عن التماثيل تكون فى. البساط لها عينان و انت 
تصلى ؟ فقال: ان كان لها عين واحدة فلاباسء و ان كان لها عينان فلا(3). 
و كذا فى الدراهم السود: ان كان عليها صورة مع البرون و يزول 


()- الوسائل باب 
(ح)- الوسائل باب (. 
()س لعل المراد ال 

فراجع الوسائل باب (ن4) من 
(3)-- الوسائل يا (48) من ابواب لباس المصلى حديث -0 01 
()- الوصائل باب (48) من لبواب لياس المصلى حديث سب 


)من 


ع فيا يصل فيه 012 
و تحرم فى جلد الميتةء و ان دبغ. وجلد مالايؤكل لحمه. وان 
ذكى و دبغ» وصوفه, و شعره» و وبره» ور يشه. 


بالمواراةء او يجعلها خلفه للخبر(١)‏ و فى الصحيح عن عبدالرحمان بن الحجاج 
انه سال اباعبدالله عليه السلام عن الدراهم السود تكون مع الرجل و هو يصلى: 
هر بوطة اوغير مر بوطة؟ فقال: ما اشتهى ان يصلى و معه هذه الدراهم التى فيها 
التماثيل: ثم قال: 0 
ا 0 ة(). 

ولايبعد الكراهة مطلقاء والتخفيف بالنسبة » لما ورد من عدم دخول 
الملك فى بيت فيه كلب اوتمثال جسد(م) 

ويفهم من الاخبار الصحيحة: عدم تحيايم ابقاء الصورة: 

و كذا الصورة فى الخاتم. 

والظاهر من الصورة» اعم من صورة الحيوان كبماقي خبر عماربن موبى ء 
قال: سالت ابا عبدالله عليه السلام عن الريتِليْلينآآلائم فيه نقش مثال الطيره 
او غير ذلك ؟ قال: لا 0 لعدم الصحة: و 
يويد العمومءالاخبار المتقدمة فافهم. 

قوله: «(وتحرم فى جلد الميتة الخ)» اما دليل عدم جواز الصلاة فيما 
حل فيه الحياة من الميتة مثل جلدهاء فالاجماع على مانقل» حتى من القائل 
بطهارته بالديغ من الاصحاب. والاخبار ايضاء مثل صحيحة مجمدين مسلم قال 
سالته عن الجلد الميت ايلبس فى الصلاة اذا ديغ؟ قال: لاء ولو ديغ سبعين 
0 ابن ابي عمير عن غير واحد عن ابي عبد اللّه عليه السلام 
فى الميتة؟ فال: لاتصلى فى شينى منه ولافى شسع(5). 


بعضها (لاباس بذلك الذ١‏ كانت مواراة): 


4) من لبواب لياس المصلى حديث: 
(+)- الوسائل باب (76) من ابواب مكات المصلى , 
(4)- الو ؛) من ابواب لبنس المصلى 
هب قباس المصلى حلي 
لبواب لياس المصلى حديث -) والقسع 


واما عدم جوازها فى شيئ ممالايؤكل لحمه- من الشعر والوبر والصوف 
والجلدالا ما استثنى على ما ستذكره فادعى المصنف الاجماع فى المنتهى 
على تحر يمها فى جلد مالايؤكل لحمهالا ما استثنى- مثل جلدالحشرات 
كالقنفذ والير بوع(01. 


ت بالشرع وليس بثابت فيها: 

ومعلوم عدم عموم الدئيلين: و كذا ادعى الاجماع على الثلاثة. الاول 
الاما استثنى: فهو مجمل: 

واستدل ايضا ببعض الاخبار مثل حديث أبن بكير قال: ساك زرالة 
اباعبد الله عليه السلام عن إلعثلاة ف ”الثيعالب والفتك والسنجاب وغيره من الوبر؟ 
فاخرج كتابا زعم انبأ املاء رسولَ اللِهِ صلى الله عليه وآله: ان الصلاة فى 
ؤب ركلشئْحرام كله فَالصَّلآمفن وز أوشعره وجلده و بوله وروثه 5 منه 
فاسد لاتقبل تلك الملا بحتى يصلى_فى /غيره مما احل الله اكله: ثم قال: يا 
زرارة هذا عن رسول الله صلى الله عليه وآله فاحفظ ذلك يا زرارة: ان كان 
ممايؤكل لحمه فالصلاة فى و بره و بوله و شعره و روثه؛ والبانه و كل شبئ نه 
جائز اذا علمت انه ذكى وقد ذكاه الذبح» وان كان غير ذلك مماقد نيدت عن 
أكله وحرم عليك اكله فالصلاة فى كل شيئْ منه فاسدء ذكاه الذبح اولم 
يذكه(؟) و هذا فى سنده ابراهيم بن هاشمء لاباس به: و ابن بكير لعله عبدالله, 
قيل ‏ فطحى» كانه تذلك قال فى المختلف و المنتهى موق ابن بكيرء مع انه 
قيل ممن اجمعتء و يؤيد القبول» نقل ابن ابي عمير عنه الذى قد اجمعت على 
تصحيح ماصح عنه: مع الشهرة. وفى متنه بعض شيئ» ولايضر. و يفهم منه طهارة 
ل ل والحمير وكل مايؤكل لحمه؛ و نجاستهما ممالايؤكل 


20 
و هو مايدخل بين الاصبعين فى النعل العربي ممتداالى الشراكء مجيع. 
(1)- الير بوع نوع من القاره. 
()- السائل باب (1) من 
هكذا (على بن ابراهيم عن أبيهء عن 


ولاتنفع فى الصلاة فيما ذكرمئه. ومكاتبة ابراهيم بن محمد الهمدانى» قال: 
كتبت اليه يسقط على ثوبي الوبر والشعر ممالايؤكل لحمه من غير تقية و 
لاضرورة؟ فكتب: لاتجوز الصلاة فيه(١)‏ وهى مكاتبة غير صحيحة مع الاضمارء 
و قصور ما فى المتن؛ و قر يب منه بعض الاخبار الاخر(؟) فليس هنا صحيح 
صر يح. فالعمدة الاجماع لوكانء والخبر الاول. 


ثم الظاهر من كلام بعض القوم: انه كلمالم يعلم انه ماكول اللحم 
لايجوز الصلاة فى شيئ منه أصلاء حتى عظم يكون عروة للسكين والمرمى وغير 
ذلك فالمشكوك والمجهول لايجوز الصلاة'فيه. 

والاصلء واطلاق الامرء والغلهرة فى الْعْبلّم و بعض الاية الدالة على 
تحليل كل ما خلق(6)» والز ينة» وللباسء و حصيرالمجُرمات()) و كذا الاخباره 
مثل الاخبار الصحيحة؛ فى أن كرما اشتبه بالحرام فهوحلال(4)» والسعة(") و 
عدم الحرج (/) يدل على الجوار مالم يعلم 61 ميالاتؤكل+ 

ويدل عليه حكمهم بطهارة كل شىء حتى يعلم انه نج س(م)» 
ولولاذلك لاشكل الامرء اذلم يعلم كون ' كثر الثياب المعمولة والفراء والسقر لاط 


(1)- الوسائل باب (؟) من ابواب لبأس المصلى حديث سه 

()-- الوسائل باب (؟) من ابواب لباس المصلى فراجع 
ارة الى فوله تعالى (هوالذى خلق لكم ما فى الارض جميما) البقرة (1؟) 
الى قوله تعالى (قل لااجد فيما اوحى الى محرماعلى طاعم يطممه الا أن يكون ميئة او 
دما مسفوحاآه سورة الاتعام: (0148. 

(ن) الكافىء كتاب المعيشة باب النوادر حديث .وجل 

()- جامع احاديث الشيعة باب(4) فى الشبهة الوجوبية والتحر يمية حديث-- ولفظ الحديث 
(عوالى اللثائى عن اثنبى صلى الله علي وآله: الناس فى سعة مالم يعلموا). 

(0)- قال تعالى (هو نجتباكم وما جعل عليكم فى الدين من حرج). 

(م)- الوسائل باب (/ج) من ابواب النجاسات حديث 
عليه السلام) (فى حديث) قال: كل شئ نظيف حتى تعلم انه 
عليك). 


رة الحج: (00/8. 
4 ول ث (عن ابي عبدالله 
فاذا علمت ققد قذرء و مالم تعلم قليس 


(السقلاط ط)(١)‏ و ما عمل لغمد السيف والسكين كذلكء الا ان يكتفى 
بالظنء و هوايضا مشكل لعدم حصوله بالنسبة الى كثير من الناس فينبغى الجواز 
مالم يعلم او يظن ظنا غالبيا. 

وكذا الحكم فى طهارة الجلود على مامره و يدل عليه اكتفائهم بمجرد 
كونه فى يدالمسلم: مع انه لايشترط عند ( البعض خ ) الذبح المطهر 
عندالاصحاب» بل كونه قى بلد غالب اهله مسلم؛ و ان لم يعلم ان صاحب اليد 
مسلمء كما يدل عليه ظاهر كلام المنتهى(2) فى يد مسلم او فى بلد الغالب و 
عدم العلم بالموت. و قال: يؤيده عليه صحيحة اسحاق بن عمار عنه عليه السلام: 
قلت: فان كان فيها غير اهل الإميلام؟ قال: اذا كان الغالب عليها المسلمين 
فلاباس(م) ثم ذكر صحيحة البَرْنطئرالتى سيجيئ والاسحاق وان قيل اله 
فطحىء الا انه ثقة لاباللى به فى عكله أفتامل: 

ولا يضر حكمهم "بَآنَدَ!حَيوَان"ثالم يعلم انه حلال يحكم بتحر يمه 
على تقدير التسليم: لآندّلكتإيلجبق.بالمعلوم ف اكل اللحم فقط, ان كان لدليل 
لافى جميع الاحكام المترتبة على ما هوحرام فى الحقيقة: نعم ان كان علمء وما 
وجد فيه دليل التحليل: فيحرم لوجود دليل التحر يم؛ و هوعدم وجود الاشياء التى 
عينها الشارع علامة للتحليل. بل ظاهر بعض الاخبار يدل على الجواز مالم يعلم 
انه ميتة» مثل صحيحة الحلبى قال قلت لابي عبدالله عليه السلام:الخفاف عندنا 
فى السوق نشتر يهاء فماترى فى الصلاة فيها؟ فقال: صل فيها حتى يقاللك 
انها ميتة بعينها(4) و فيها دلالة على قبول الواحد من غير قيد العدالة» لعله صاحب 

(1)-س سقلاط بلد بالرة مجمع البحر ين: سقلاط: سجلات است زنة ومعنى . 
سقلاطون بالفتح وضم الطاء. .بسوى آنا جامه را منسوب كنندء منتهى الارب فى لغة العرب» 

(4)- قال فى المنتهى: يكتفى فى العلم بالدذكية وجودهفى يدمسلمء اوقى سوق المسلمينء اوفي 
بلد. الغالب فيه الاسلاه وعدم العلم بالموت انتهى .. 

(م)- الصائل باب )0٠(‏ واب آل 


[(4)- الصائل باب (00) من ابواب اما في التهذيب 
فلفظه هكذا(عن الحلبى قال سالت اباعبدالله عن الخفاف التى تباع فى السوق؟ فقال: اشتر وصل 


فيهاختى تعلم انه ميت بعيته.) 


ع5 فيا يصلى فيه 57 
عدى مااستثتى 


اليد. و يدل عليه ايضا فى الجملة صحيحة البزنطى عن الرضاعليه السلام قال: 
سالته عن الخفاف ياتى السوق فيشترى الخف, لايدرى اذكى هوام لاء ما تقول 
فى الصلاة فيه و هولايدرىء ايصلى فيه؟ قال: نعمء انا اشترى الخف من السوق 
ويصتع لى واصلى فيه وليس عليكم المسثئلة(1). 

و اما الاستئناء: فالظاهران شعر الادمى مستتنى مطلقا: و يدل عليه 
الضرورة لانه ماينفك عنه الاقليلاء و صحيحة على بن ر يان (الثقة) قال: كتبت 
الى ابي الحسن عليهالسلام هل تجوز الصلاة فى ثوب يكون فيه شعر من شعر 
الانسان و اظفاره, من قبل ان ينفضه و يلقيه عنه؟ فوقع: يجوز(؟) و صرح 
بالاستشناء فى الذكرى. 

ومن المستثنيات و برالخزء بالاجماع» والإخبار(م): بل جلده ايضا على 
الظاهر, و نقل الشارح فيه ايضا الاجماع عن المعتيم_وأن كان فيه خلاف. 

لصحيحة سعد بن سعد (الثقة) .ع الرضا عليه السلام قال: سالته عن جلود 
الخز؟ فقال: هوذا نحن نلبس» فقلت دَلَك الْويَرْجَلَتَ قداى! قال: اذاحل 

و بره حل جلده(4) و صحيحة معمربن خلاد قال: سالت ابا الحسن الرضا 
عليه السلام عن الصلاة فى الخز؟ فقال صل فيه(0) وهى عامة فيهما. فتخصص 
العمومات الدالة على عدم الجواز فى غير الماكول» على تقدير كونه غير ما كول. 

والعجب ان المصنف قال فى المنتهى: الرخصة وردت فى وبرالخز 
لافى جلده: فيبقى على المنع المستفاد من العموم. 

و اما السنجاب: فاختلف فيه الروايات» و يدل على تحر يم الصلاة 
فيهاالعمومات الدالة على المنع. و يدل عليه بخصوصه ايضا حديث ابن بكير 
المتقدم. و يدل على الجواز اخباره منها صحيحة الحلبى (الثقة) عن ابي عبدالله 


()- الوسائل 
(؟)- الوسائل باب (16) من ابواب لياس المصلى حديث ع 
(م)- الوسائل باب (م4) من ابواب ليام المصلى فر 
(4)- الوسائل باب )١١(‏ من ليونب لياس المصلى 
(8)- الوسائل باب (/) من ابواب لياس المصلى حدي 


(3) من أبواب النجاسات 


عليه السلام قال: سالته عن الفراء والسمور والسنجاب والثعالب و اشباهه؟ قال: 
لاباس بالصلاة فيه(1). 

ولا دلالة فى صحيحة على بن يقطين (الثقة)- قال: سالت اباالحسن 
عليه السلام عن لباس الفراء والسمور والفتك والثعالب وجميع الجلود؟ قال: 
لاباس بذلك (/) ولافى صحيحة ريان بن الصلت (الثقة) قال: سالت ابا 
الحسن الرضا عليه السلام عن لبس الفراء» والسمور والسنجاب والحواصل (©)وما 
اشبههاءوالمناطق والكيمخت(4) والمحشو بالقز والخفاف من اصناف الجلود؟ 
فقال: لاباس بهذا كله الاالثعالب(8)- لعدم صراحتهما فى جواز الصلاة فيها: و 
كان المصنف فى المنتهى اسيعلال#بيمومها وعدم التفصيل. 

وفيها دلالة على ,تجواز الحكت بالقزء وفى صحيحة الحسين بن سعيد(1) 
ايضا التصر بح بذلك وقد جملها فى_التهأذيب والمنتهى على القز غيرالابر يسم 
تبعاللصدوق فى الفقيهى فتامل قي 

و هامر من الآضل عنام تخرنب"الزايتة, و الا وامر المطلقة ايضاء دليل 
الجواز» و تخصيص العمومات» و حمل مايدل على المنع بخصوصه على الكراهة» 
طريق الجمع. ولكن مايبقى فى حديث ابن بكير دلالة واضحة على 
تحر يم غير السنجاب, و يلزم القول بالجواز فى الثعالب واشباهها ايضا. 

و حمل دليل الجواز على التقية على طر يق الجمع ايضا سالم عن 
المحذورات: ولكن ليس فى المنع صحيحة صر يحة» مع مامرء و نقل المصنف 
عن الشيخ الاجماع على جوازها فى السنجاب. 

(1)- الوسائل باب (4) من ابواب لباس المصلى حديث 

()- الوسائل باب () من ابواب, لباس المصلى حديث 

(؟)الحواصل جمع حوصل: وهو طيركيير له حوصلة عظيدة يتخذ منها الفرو: مجمع البحر ين. 

(4)الكيمنحت بالفتح فالسكون: وفر بجلد الميدة المملوح وقيل هوالصاغرى المشهور: مجمع البحر ين. 

(8) الوسائل ياب (3) من ابواب لياس المصلى حديث ,ب 

(5)- الوسائل ياب (48) من"ابواب ليان المصلى 'حديث ت ١ب‏ ولفظ الحديث (عن الحسين بن 
سعيد قال قرات فى كتاب محمدين ابراهيم الى الرضا عليه السلام يساله عن الصلاة فى ثوب حشوه قر؟ 
فكتب الي قرأئهة لاباس بالصلاة فيم). 


و فى الثعالب والارانب ايضار وايات مختلفة» تدل على التحر يم. اربعة 
عشر حديثاء منها صحيحة على بن مهز يارء قال: كتب اليه ابراهيم بن عقبة: 
عندنا جوارب و تكك تعمل من و برالارانب» فهل تجوز الصلاة فى و برالارانب 
من غير ضرورة و لاتقية؟ فكتب عليه السلام: لاتجوزالصلاة فيها(١)‏ وصحيحة 
محمدبن مسلم قال: سالت اباعبد الله عليه السلام عن جلود الثعالب ايصلى فيها؟ 
قال: ما احب ان اصلى فيها() ومافى صحيحة ر يان المتقدمة (الاالتعالب) 


لكن فيه تامل؛ وصحيحة اسماعيل بن سعد المتقدمة, عن الصلاة فى جلود 
السباع؟ فقال: لاتصل فيها(م): و نقل فى المنتهى الاجماع على التحر يم فى 
السباع» والاخبار كثيرة فيه: وفسر بمالايكتفيئ فى الغذاء بغير اللحم: وفى صدقه 
حرشل على ماسبق تامل. 

وكذا ادعى الاجماع فى المسلخء وان قيل انما طاهر و يقبل التذكية. 

والتى يدل على الجواز. صحيحتا التلى ,(4) وعلى بن يقطين(8)» 
ومافى المكاتبة الصحيحة لمحمدب لي دَالبَاوالمُتقدمة ةلفان كان الوبرذكيا 
حلت الصلاة فيه اننشاء الله)(>) فى جواب السئوال عن التكة عن و برالارانب. 
والاخخبار الاخر غير صحيحة: والجمع بالحمل على الكراهة جيد؛ لظاهر صحيحة 
محمدبن مسلم(/) و مكاتبة محمدين ابراهيم» قال: كتبت اليهه اساله عن 
الصلاة فى جلود الارائب؟ فكتب مكرو(م) وكذا(؟) على الذكى و غيره» 
كمايشعر به بعض الاخبار المتقدمة» و تدل عليه ايضا صحيحة جميل عن ابي 


(1)- الوسائل باب (0) من ابواب لياس المصلى حديث سس 
(1) الوسائل باب (!) من ابواب: لباس المصلى حد؛ 
(5)- الوسائل باب () من ابواب لياس المصلى حد: 
(4)- الوسائل باب (4) من ابواب لباس المصى حديث - )ا 
(5) الوسائل باب (8) من ابواب لياس المصلى حديث 0 
()- الوسائل باب )١4(‏ من ابواب لياس المصلى حديث سه 
(1)- الوسائل باب (/9) من أبواب لباس المصلى حديث 0 
(4) الوسائل باب (0) من ابواب لياس المصلى حديث - »ب 
(5)- عطف على قوله: على الكراهة. 


عبدالله عليهالسلام قال: سالت عن الصلاة فى جلود الثعالب؟ فقال: اذا كانت 
ذكية فلاباس(١):‏ هذه مع مكاتبة محمدبن عبدالجبارء يؤيد هذا الحمل» وحمل 
به المطلق على المقيد. 

ولكنهما خلاف المشهور بين الاصحابء و يلزم حمل الاخبار الكثيرة 
على الكراهة, والظاهران لاقصور فيه مع وجودالخلاف. و صرح فى الفقيه 
بالرخصة فى الخزالمغشوش بوبرالارانب. نعم بقى مالاخلاف فيه تحت الاجماع 
لوكان. 

واعلم ان المصنف رجح عدم الجواز فى الثعالب والارائب» بالشهرة» 
وكثرة الاخبار, والاحتياط. ومِوغْيظاهر. نعم لاباس بالاحتياط مع الامكان. 

واعلم ايضا: ان إلشارح قال بيد قوله (على اصح القولين) فى شرح قول 
المصنف (والسنجاب)-+ والروايات فِلِه مختلفة: و جملتها لا تخلومن شبئ. اما 
ضعف فى السندء .اواشكال في"المتن. واقوى دلالة على الصحة: صحيحة ابي 
على بن راشد عن ابي جف علي )لمحتل فى الفنك والسنجاب(2) وليس 
من الجانبين صحيح غيرهاء الا انها تضمنت حل الصلاة فى الفنك, ولايقولون 
به:). 

و فيه تاملء لانه بعد الحكم 
بالصحة مشكلء الا ان يكون للاصل. 
على ان رواية ابي على بنراشد ‏ التى قال انها صحيحة؛ واقوى دلالة على 
0 
المنتهى ايضا بهاء نعم سماها فى المختلف ب ال الشيخ فى 
والاستبصار: على بن مهزيار عن ابي على بن راشد قال: قلت لابي جعفر 
عليه السلام ماتقول فى الفراء ا شيئْ يصلى فيه؟ قال: الى الفراء قلت: الفتى 


من هرت ياس سبلن جيه تف 
ب (©) من ابواب لباس المصلى حديث هس 


1 فيإ يصلى فيه لكل 
وفيما يسترظهر القدم» كالشمشك لاالخف والجورب 


والسنجات والسمور؟ قال؛ صل فى الفتك والسنجاب: و اماالسمور فلاتصل فيه . 
قلت: فالثعالب يصلى فيها؟ قال: لا(١)‏ الخبر: والطريق الى على بن مهز يار 
(الثقة) صحيح ولكن ابي على بن راشد غير ظاهر لعله يعرفه: ولعل مقصود 
المصنف الصحة الى ابي على» وهو يفعل كثيرا مثله. مثل ما مرفى الصحيح عن 
اسحاق: ولهذا قال رواه ابوعلى ,فى الصحيح: وما قال صحيحته» فتامل. ولهذا فى 
بعض الاوقائت يقول فى المنتهى: فى الصحيح عن فلان الثقة: ولو كان لك فيه 
تردده فتتبع» فانك تجدء فتامل: 

واما طر يق هذه الرواية فى الكافى: فضعيف لسهل بن ز ياد(1) وغيره» 
فلعل حصل له الظن بالصحة من كلام المخِتلفي» و يكون وجه عدم صحة رواية 
الحلبى عنده اشتراك العباس(), ولككن ظَاهرٍ"كونه ثقة لمن تتيع» فانه ابنا 
المعروف, بقر ينة سابقة ولاحقة, والتضر يح به فى أمثل هذا السند مع تسميته هذه 
بالصحة فى المنتهى » وعدم صراحة غيرها كفىَالقلاة فى السنجاب كمامر. 

قوله: «(و فيما يسترظهرٌ القدم"الخ)) الظاهرّ عدم التحريم فيما 
يسترظهر القدم ولاساقء كالشمشك: لعدم الدليل؛ عليه ولا على كراهته, الآ 
مجرد وقوع الخلاف, و عدم نقل صلاتهم عليهم السلام فيه: ولعل فى جواز 
الصلاة فى جر موق كما يدل عليه خبر ابراهيمبن مهزيار فى الكافى(4) 
واستحباب الصلاة فى النعل العر بي عللاخبار الصحيحة(ع)-اشارة ماءإليه: لان 


ايواب لباس المصلى حديث-ه- وذيله فى باب 07 


(1)- الوسائل نقل صدرالحديث فى باب * من 
من ابواينا حدي 

(])- سند الحديث كما فى الكافى هكذا (على بن محمدى و محمدين الحسنء عن سهل ين ياد 
عن على بن مهز ياره عن على بن 

(م)-- سند الحديث كمافى التهذيب هكذا (محمدين احمدين يحبى. عن العباس؛ عن ابن ابي 
اغبي من حمادة من العليى). 

(4)- الوسائل باب (2) من ابواب لبس المصلى حديث --ه- 

(ه)- الوسائل باب (يجب +) من ابواب لياس المصلى فراجع - 


واشد). 


0 با 
وعورة الرجل قبله ودبره: ويجب سترهما مع القدرة: 


فوقه ايضا سيور(١)‏ ربما تكثرء وتستركثيرا من ظهر القدم: و فسر الشارح 
الجرموق- ناقلا عن الذكرى- بانه خف واسع قصير يلبس فوق الخف: فهواعم 
مماله ساق ام لاء بل ظاهرانه لاساق له» و يكون هوالذى يعمل من الجلد و يلبس 
فوق الجاقشور وفى الخبر تصر يح بجواز الصلاة فيه وعدم الباس. 

واما تفسير الشارح الجورب: يانه نعل مخصوض له ساق: فالظاهرانه ليس 
كذلك, ولايقال له النعل ولايلبس بدله؛ بل شيئى ركيك يعمل من الصوف 
غالباء يلبس فوقه الخف والنعل ليحفظ الرجل من البرد ونحوه والعرق والوسخ 
ونحوها . 

قوله: «(و عورة الرجل:.الخ) نقل فى المنتهى عدم الخلاف بين 
المسلمين فى وجوب سترإلقورة فى ألصّلاة, مع الاتفاق منا بالشرطية فيها. و تدل 
عليها اعادة الصلاة مع تربكه حتى مع النِسيان ايضا. 

والظاهران وجو به فى العتلآة ليس بمقيد بناظر, فوجه التقييد فى الشرح 
غير و اضح: و فى غيّرها/مقيدبة7 

والظاهر أنه يحرم النظر اليها مطلقاء ولعله أيضا اجماعى, وفى بعض 
الاخبار اشارة اليه» مثل مارواه فى التهذيب صحيحاعن حر يز عن ابي عبدالله 
عليه السلام قال: لاينظر الرجل الى عورة اخيه(؟) وفى عدة اخبار: عورة الرجل 
المؤمن على المؤمن حرام: وان فسر فى بعض الاخبار باذاعة سره() ولكن يمكن 
تعميمه. 


وما نقل فى الفقيه سثل الصادق عليه السلام عن قول الله عزوجل (قل 


الجلد والجمع سيور كفلس وفلوس» ومنه الحديث: كانوا يتهادون السيور 


(؟)- الرصائل باب (ج) من آداب الحمام حديث 0 

(ج) الوسائل باب )١8/(‏ من ابواب احكام العشرة. فراجع ولفظ الحديث (عن عبدالله بن سنان 
له عورة المؤمن على المومن حرام؟ ال؛ ليس حيث تذهب انما هر 
لذاعة سره. 


للمؤمنين يغضو امن ابصارهم و يحفظوا فروجهم ذلك ازكى لهم ال 
ماكان فى كتاب الله تعالى من ذكر حفظ الفرج فهو من الزنا الافى هذا 
الموضعء فانه للحفظ من ان ينظر اليه(؟). 

وفى بعض الاخبار والايات والعقل دلالة على تحر يم الكشف للمحترم» 
وغير العاقل» وغير البالغ فى الجملة. 

واما كون عورة الرجل: القضيب والبيضتين والدبر فقط. فلان الاصل 
العدم خرج هذه بالاجماع وبقى الباقى تحت الاصلء وفى مفهوم الاية والاخبار 
المتقدمة دلالة ما عليه ايضاء فافهم, واصرح منها مارواه فى الفقيه والتهذيب: ان 
الفخذ ليس من العورة() ومارواه ايضا فيه مس دأعن ابي يحيى الواسطى عن 
بعض اصحابه عن ابي الحسن .الماضى يظليةالتتيلام قال: العورة عورتان: القبل 
والدبر» والدبر مستور بالاليتين فاذلاسترت الْقضيُكٍ والبيضتين فقد سترت 
العورة(ع) وفيه نصر يح بدخول البيضتين فى القبل: فلأيحتاح فى المتن الى قيد. 
(والانثيان) كما مارواه ايضًا فى الفقيه عن ابي جعفر عليه السلام: فيطلى 
عانته ومايليهاء ثم يلف ازاره على أطزاف انخليلة”و يد عونى فاطلى ساير جسده: 
فقلت له يومامن الايام: الذى تكره ان نراه فقدرأيتهإقال كلاان النورة سترة:والمدعو 
والقائل هو شيخ كبير قيم الحمام(ة) والشهرة ايضا يؤيده: فما ذهب اليه ابن 
البراج وابوالصلاح: من كون العورة مابين السرة والركبة» اوالى نصف الساق. 
ففيرظاهر الدليل» و ما نقل لهماالا بعض الاخبار العامة مع وجود مخالقه عنه بل 
هو اكثر واصرح. ويمككن الحمل على الاستحباب ايضاء للجمع: مع انه قد يكون 
()- سورة اتورة (060. 
(؟)- الوسائل باب )١(‏ من احكام الخلوة حديث جل 
(م)- الوسائل باب (4) من ابواب آداب الحمام حديث-ه 
(4)- الوسائل باب (4) من ابواب آداب الحمام حديث وب 
(8)س الوضائل ياب (18) من ابواب آذاب الحمام حديث 
روى عن عبيدالله المر 


14 كتاب الصلوة اج 


مرادهما ذلك لان كثيراً مايقال على المستحبء الواجب: وعلى المكروه, عدم 
الجواز. 

واما عورة المرئة فلا حلاف فى كون كلها عورة: يجب سترها فى الصلاة 
مطلقاء عدى الوجه والكفين والقدمين, و فى غيرها من الاجنبى: وفى تحر يم 
تكرار النظر اليها من المحترم مطلقا: ويؤ يد الاجماع بعض الايات والاخبار.(1) 


واما سترهذه الاشياء فى غير الصلاة» سيجيئ البحث عنه فى النكاح. 
واما حال الصلاة فنقل فى المنتهى الاجماع على عدمه فى الاولين مناء 
وفى الاول من المسلمين مطلقا. 

واما الاخيرءفاستدلعليه بالخبر الصحيح عن محمدبن مسلم عن ابي 
جعفر عليها لسلام: والمرئة تصلق قَي»الدرع والمقنعة اذا كان الدرع "كثيفا(؟) قال 
المضنف: الدرع هوالقميض, قاله فم الضحاح: وليس القميص غالبا ساترألظهر 
القدم. واستدل على الاولين بالازة الكزتمة (ولايبدين ز ينتهن الا ماظهر منها._-) 
بانه قال ابن عباس هوالوجَهبوالكنٍ(4) ثم قإلٍ: والقدمانه ليس ظهرهما با فحش 
من الوجه والكفين: 

و يمكن ان يقال: انما ثبت بالاجماع غيرهاء فبقيت الثلاثة تحت 
الاصل: و ايضا لافرق بين كون القدمين واليدين والوجهء فى انها فى محل 
الزيتةء و انها مما ظهرء فيكون هما ايضا داخلين فى الاستثناء: و ايضاليس 
الدليل على ذلك نص صر يح, بل ظاهرء فان الذى نقل عليه فى المنتهي 
هوالاجماع و قوله صلى الله عليه وآله: المرئة عورة(ع) و صحيحة ز : 


(و)(الوسال باب ٠١+‏ من ابواب 

(؟)- الرسائل باب (44) من إبواب لباس المصلى حديث -لاس 

(ج)س سورة التورة (071. 

(؛)- الدرالمنثور فى التفسير بالماثور: قال: و اخرج ابن ابي شيبة وعبدين حميد وابن ابي حاتم عن 

ابن عباس فى قوله: الاما ظهر منها» قال: رقعة الوجه و باطن الكف. 
()- رواه الترمذى فى باب (18) من الرضا(ع). حديث (1105) ولفظ الحديث (... عن عبدالله 

عن النبى صلى الله عليه (وآله) وسلم قال: المرثة خوجت استشرقها الشيطان). 


سالت ابا جعفر عليه السلام عن ادنى ما تصلى فيه المرئة؟ قال: د وملحفة 
فتنشرها على راسها وتجلل بها(0): فالاجماع انما يثبت فى غيرهما كمامر:. 

والاولى مطلقة مع عدم الدلالة: والثانية ليست بصر يحة» اذ الغالب 
فى العرف ان الملحفة تلبس بحيث يبقى القدمان: بل الظاهر ان دلالتها على عدم 
سترالقدمين اقوى منها على الستر: على ان الظاهر ان ليس الملحفة بواجبة. 

ونقل فى المنتهى الاجماع من المسلمين على عدم وجوب الازاره وانه 
مستحب» والظاهر انها (؟) الازار » قتحمل على الاستحباب. و يدل على عذم 
الوجوب خبر محمد بن مسلم المتقدم. 

وايضا الشر بعة السهلة: ونفى الحرج والضيق عقلا ونقلا- يدل عليه: 
وايضا العادة سيما فى القرى والبد و جارءتقدم تر القدمين من غير ثقل المنع 
عنهم عليهم السلام ولاعن اهل العلم عبن ذلك : ولاإن إلغالب ليس عندهم القدرة 
على ذلك الابالتعب» فالتكليف بعيد. 

ولولاخوف الاجماع المبَعَيَ” لمكن القول_باستثنام غيرها من الرأس 
ومايظهر غالبا ايضاء فتامل. ويدل عليه ايضااما سيتجيَى ء من الاخبار الدالة على 
جواز كشف الرأس للامة و الجارية(م) فانها تدل على المطلق. والجمع بين 
الادلة ايضا بالحمل على الاستحباب» طر يق واضح» فتامل. 

والذى يدل على إستثناء الجار ية والامة: على ماقيل: مثل ماروى فى 
الصحيح: ولاينبغى للمرئة ان تصلى الا فى ثوبين (4) وفى الاخرى: الامة تغطى 
رأسها؟ قال: لا(ح) وفى الموثق عن الصادق عليه السلام لاباس بالمرأة المسلمة 
الحرة ان تصلى وهى مكشوفة الراس(5) وفى آخرء قال: لاباس ان تصلى المرئة 
(1)- يعنى الملحقة 
(6)س الوسائل باب (44) من ابواب لياس المصلى فراجع 
(4)- الوسائل باب (4) من ابواب لباس المصلى قطعة من حد. 


(ن)-- الوسائل باب (54) من ابواب لباس المصلى قطعة مم: 
()- الوسائل باب (54) من ابواب لباس المصلى حديث وب 


0 كتاب_الصلوة ع 
ولوبا لورق .و الطين 
فان فقد صلى عاريا قائما مع امن المطلع»وجالسامع عدمه:و يم 
فى الحالين راكعاوساجدا. وجسدالمرثة كله عورةعدى الوجه والكفين 
والقدمين. و يجوز للامة والصبية كشف الراس. 


المسلمة وليس على راسها قناع )١(‏ وحملت على الصبية؛ معللا بعدم التكليف» 
فتامل. وبالاجماع: والظاهر انها عامة لولم تكن خاصة بناليالغة, للفظ المرئة 
المسلمة» و حملها على الامة اولى» وتكون الصبية مستثنى (مستفناة اظ) 
بالاجماع: وادعى عليه الاجماع وعلى الامة 

و بالجملة لايخفى تابيد هذه الاخبار للاستشناء المتقدمء لان ظاهرها عدم 
وجوب سترائراس فكيف القدم: والاولى لها فى الصلاة سترالبدن بالثوبين» 
والظاهر عدم دخولهما تحتهظاء قتامى: والاحتياط ظاهران امكن. 

قوله: ««(ولو بإلورق الخ)/ قدِمضى ما يدل على ان مثله يكفى مع 
امكان غيره: و يدل عله مَاقرزمن ان الْنورة سترة. 

قوله: «زفا.فقك الغ)» يدل علق ضعف مذهب أبن أدر يس (و هو 
وجوب القيام مطلقا(؟) محتتتابات"القيام شرط) بعض الاخبار» منها صحيحة 
على بن جعفر عن انيه موسى عليه السلام قال سالته عن الرجل قطع عليه اوغرق 
متاعه, فبقى عر يانا و حضرت الصلاة» كيف يصلى؟ قال: ان اصاب حشيشا 
يستر به عورته انم صلاته بالركوع والسجودء وان لم يصب شيئًا يسثر عورته او مأ 
وهو قائم () و فيها دلالة على كون الحشيش ساتراً فى الجملة. 

و صحيحة عبدالله بن سنان قال: سالته عن قوم صلوا جماعة وهم عراة؟ 


٠ن)‏ عن أبواب لياس المصلى حديث 0 
(4)- الوسائل باب (31) من ابواب لياس المصلى حديث و 


اج في يصلى فيه ذا 
و يستحب للرجل سترجميع جسده: 


(لأبراهيم) قال: قلت لابي جعفر عليه السلام رجل خرج من سفينة عر ياناء او 
سلب ثيابه ولم يجد شيا يصلى فيه؟ فقال: يصلى ايماء: وان كانت امرئة جعلت 
يدها على فرجهاء وان كان رجلا وضع يده على سوثتهء ثم يجلسان فيو ميان 
ايماء, ولايسجدان ولا يركعان فيبدوا ما خلفهماء تكون صلاتهما ايماء برؤسهما» 
قال وان كانافى ماء او بحرلجى لم يسجدا عليه, وموضوع عنهما التوجه فيهء 
وميا فى ذلك ايماء رفعهما ترجه و وضعهما(١)‏ وفيها ايماء للى تقديم ما 
يمكن الستر على العر يانء ووضع اليدعلى العورة» وان الايماء بالراسءوان 
الصلاة فى الماء ايضا بالايماء لابالسجود والركيع, وفي المتن ركاكة ماء فتامل» 
وتيرهماء 

وندل على ضعف مذهبوه السب كتييث قال :بوجوب الجلوس 
مطلقاء محتجابضعف مذهب ابن ادريس إحجته. 

وحيث كان خبرالجلوس ممرَوَتابَوجَوَ :لير بعدم الامن عن المطاع دون 
خسبرالقيام ‏ كان التفصي لبن صل جالسامج عدم الامن» وقائما 
معهءمناسباءومويداً يمرسلةأبنَ مسكَانحَنَ بعض اصحابه عن ابي 
عبد الله عليه السلام. . . الى قوله عليه السلام » قالم يصلى عرياناقائما ان لم يره احد»فان 
راء اخدصلى جالسا(؟)و بالشهرة إيضا:فكان مذهب المصنف اولى . 

قوله:«(ويستحب للرجل سترجميع جسده)الظاهران مرادم 
غيرالوجه واليدين لدلالة بعض الاخبارعلى اولوية اليد بالدعاء(')بل ساثرمواضع 
السجود فانه لاشبهة فى استحباب وضعهامكشوفةعلى الارض حتى عين 
اللركبة ايضا ء وقد صرح بان يجعل السراو يل فوقهاان كان, والايرفع باقى الثياب 


اباب (+8) من البواب لياس الم 
(1) من ابواب الدعاء حديث جب 
ذكر الرغية» و ابرز باطن راحتيه الى السماءء و ياب ١6‏ من هذه الابواب حديث 


ن ابي عبدالله عليه السلام: قال: 


ار 


14 'كتاب الصلوة. اج 
وللمرء #ثلاثة اثواب درع وقميص وخمار 


ولعل دئيله المبالغةفى الستروقبح الكشف فى الجملة و بالنسبة الى بعض 
الاعضاء الخروج عن الخلاف:وفعلهم صلوات اللهعليهم ذلك فى الاكثر»ومائقل 
عنه صلى الله عليه وآله:من انه اذاصلى احدكم فليلبس ثوبه فان الله احق ان يتزين 
له :وايضا يدل عليه آية الزينةعلى الظاهر فيشمله ظاهر قوله تعالى (خذوازينتكم 
عندكل مسجد- ١‏ )لى عند كل صلاةفتامل.وامادليل استحباب 
الثلا ثة للمرثة فالخبر(؟)مع بعض هامر. 

والظاهر استحباب ستر القدمين لهاء للخروج عن عدم التصر يح 
فى الادلة بذلك سيما بطنيهماء حتى تخرج عن عدم التصريح فى اكثر 
العبارات باستثنائهماء فظنى انع ترك للظهور, والطر يق الاولى» لكن ما نقل 

عن الشيخ وابي الصلاحيفخ الْسَحتكْفيٍ.(م) يدل على عدم الاستثناء غير الوجدء 

فاستحباب سترهما للخزوج عن خلقهما ايضا. 

وظاهران مراد التعسَفت الت هنا غير القميص؛ وان المرادبه الازار 
والملحفة كما وردَفيٌج الحبتو(:).ولميل :ابر للاشارة الى عدم اشتراط 
ماوقع فى الخبرء بل المراد سترالبدن بثوبين كما هو المتعارف. ولو بمثل 
القميص والخبة» و سترالراس بخمار, ولايبعد افضلية اختيار مافى الخبره بل 
تغطية الراس بالازار ايضا كما هوالمتعارفء وقد مر فى الخبرء ليكون عليه 
(عليها-ظ) ايضا ثوبان. 

وقال الشارح: والافضل منه التسرولء واكمل منه اضافة الرداء» واتم 
الجميع التحنك ايضا. 

و يفهم منه استحباب الرداء» و هارأيت أيت مايدل عليه بل ما فهمت 


()- قال فى المختلف: قال الث 
ستره فى الصلاة ولانكشف غير الوجه فقط الى ان قال: وقال لبوالصلاح: المرأة كنها عورة واقل مايجزى الحرة 
البالغة درع سانع الى الت ا اتوي 

(4)- الوسائل ياب .م من اليواب نبا 


النصلى حديث سه 


ع5 فيمايصل فيه لكل 


(المطلب الثانى فى المكات) 


يجوز الصلاة فى كل مكان مملوك اوقى حكمه كالمأذون فيه 
صر يحاء او فحوى, او بشاهد الحال: ولو كان محبوسا اوجاهلاء لاناسيا 
جاز, 


الاللامام, فتامل: لعلهم فهموا من بعض الاخباره مثل ما يدل على وضع شبئْ 
على العاتق اذا كان عار ياء ولو بمثل التكة, فتامل» قدمر مع عدم دليل صر يح 
فى استحباب التحنك ايضا الاانه مشهور بل لم يظهر خلافه. 

قوله «(يجوز الصلاة فى كل مكاث الخ)ي» الظاهران المراد بالمكان: 
هوالمكان العرفى عاماء اوعرفهي الخا ص لوكان» كمايفهم من تعر يف 
ولدالمصنف فخر ا : انه مايستقر عليه المصلى.ولوبوسائط, ومايلاقى بدنه 
وثيابه» وما يتخلل بين مواضع التلاقات من موضع الصلاة, كما يلاقى مساجده 
ويحاذى بطنه وصدره. والتعر يف ظاعر فى كونه حتقيقةء فيكون لفظا مشت ركابينه 
وبين ماعرف به فى اشتراط الطهارةء ولايرد على من قال بالاشتراكب مثل 
المحقق: ان الاشتراك خلاف الاصل فلايصاراليه الالضرورة» وهنا لاضرورة: 
لامكان المجاز لانه ايضا خلاف الاصلء مع انه اذا ثبت يجب القول بهه نعم 
اذا امكن هو والمجان و قلنا المجاز اولى» كان الاولى ارتكابه دونه. 

واعلم إنه ادخل الضمنى فى الصر يح: وان الضمنى والفحوى وشاهد 
الحال» موقوف على عدم ظهور قر ينة دالة على الكراهة؛ فلوعلم الضيف بكراهة 
المضيف صلاته: من حيث اختلافه له فى المذهب والاعتقاد مثلاء لم يصح 
صلاته, كذا ذكره الشارح. بل يمكن مثله فى الصر يح ايضاء بان يقول صل» 
ولكن معلوم انه يكره ذلك ويقول ذلك للخوف 

والحاصل ان هذه الاشياء مفيدة للاباحة مع عدم ظهور مايدل على المنعء 
دلالة اقوى اومساولها. 

لعل الحكمة فيه التوسعة, لثلايشكل على الناس الطهارة والصلاة فى 


وغير ذلك.. 


00 كتاب الصلوة. ع 
وتبطل فى المغصوب مع علم الغصبية وان جهل الحكمء ولو كان 
مرا باق لا كان 


الصحارى: مع ظهور مايدل على الجواز من العقل» بانه يحصل النفع للصاحب من 
غير ضررء فلايحتاج الى كون المالك الان بحيث يجوز اذنه, لانه حصل الاذن 
فى امثاله لمامر. 

فلوكان مال الطفل, يمكن الجواز لذلك» ولقوله تعالى (ولا تقر بوا مال 
اليتيم الابالتى هى احسن(١).‏ 

ولايحتاج ان يقول له: من له الاذنء ولوكان الحاكم مع انه قدلايكون,, 
وعلى تقديره ليس له مثل ذلك. لان تصرفه لابد وانذيكون مع المصلحة على 
ماقيل» فاذا فرضدا ذلك يكف ذلكي. 

بل انا لااستبعد الى كله قبي المكان المغصوب مع الشرايط وتخصيص 
المنع بالغاصب, بل الجواز له.ايضا مع للم وقدمر اليه الاشاء 

واعلم ايضاءإن, سبب يطّلان الصلام فى الدار المغصوبة مثلاء هوالنهى 
عن الصلاة فيهاء المستفاد مق عدم جواز التشرف فى مال الغيرء و ان النهى 
مفسد للعبادة, فلا تبطل صلاة المضطرء ولاالناسى ى بل ولاالجاهل. لعدم النهى 
حين الفعل» ولان الناس فى سعة مالايعلمون(؟) وان كان فى الواقع مقصر او 
معاقبا بالتقصير. 

ولعل قول المصنف (وان جهل الحكم) المراد به عدم علمه بالبطلان» 
لابالتحر يم, وان كان ظاهر كلامه غير ذلكء وفهم من غير هذا المحل ايضاء 
فلوفرض اباحة مقدار مايصح وضع الاعضاء عليه حال الصلاة من المكان, والياقى 
مغصوباء لصحت الصلاة عند من لايرى البطلان لحق الادهمى» فى وسعة الوقت» 
واذا تحققت ان سبب بطلانها حينئذٍ هولزوم اتحاد المامور به والمنهى عنه تحققت 
ايضا عدم بطلان عبادة مالم تتحداء ومالم يكن التصرف فى المكان نفسه عبادة 
ومامورا مثل الصوم (ولوكان عبارة عن التوطين) فى مكان مغصوب: وكذا الزكاة 


والخمس والكفارات وقرائة القرآن وغيرها مماليس الكون عبادة فيه بحيث تبطل 
ببطلان اصله. نعم يلزم بطلان الاخذ والاعطاء والكيل والوزن والتسليم فى ذلك 
المكان لوكان عبادة» وعد ذلك تصرفا فى ملك الغير مجرداعن القيام والاستقرار 
فى ملك الغير وعدم الثواب عليه. 

والظاهران بطلاته لايستلزم بطلان ادائهاء لان الظاهر ان ذلك ليس 
بشرط ولاجزء اذالمقصود ايصال ذلكالى المستحق متقر باء وليس ذلك الامثل 
كون الحنطة فى الظرف المغصوب وتخليصها من التبن على طر يقالغصب» 
والميزان المغصوب, ولو قيل بالشرطية اوالجزئية لأثر فى البطلان. 

واما الصوم وقرائة القرآن فلاوجه لليطلان»فيه أصلاء ولا ثمرة لماقيل: ان 
المكان لابد لهذه الامور, والامر بها يسهلزم الامر بكرفيكتمع الامر والنهى فيبطل» 
اذ قد لايُسلّم ذلك فان ذلك من مروريات_اللْحلْم؛ ولوسلم, يلزم بطلان 
ذلك الامر, إى 'لتصرف الخاصء بوغِينمعلوم كونه شرطأً التمام تلك العبادة, 
فتبطل. فلا تبطل.فتامل فيه. 

واما الطهارة فى المغصوب: فان قلنا ان اجراء الماء على العضو مثلاً 
تصرف فى ملك الغير- حيث وقع فى فضاء الغيرء اوانه متصل بالعضو الذى على 
المكان, فاجراء الماء عليه مستلزم لتصرف ماء فى المكان: لكنه بعيد 
فلايصح» والاصحت. 

وكانه الى هذا ناظر قول المصنف فى 
الصلاة فى المكان المغصوب بخلاف الطهارة. ولكن فرق ايضابينها وبين ترك 
انقاذ الحر يق والغر يق» حيث حكم ببطلان 0 الذاد امسر وصحتها 

حين ترك الانقاذء وذلك غير جيد. الا ان غ 

كلاهما واجبان الا ان إحدهما آكد, هكذ! حقق 
تحر يم الصلاة وبطلان وجوبهاء فتصيرنهيا 0 فان انقاذ مثل النبى ص 
مقدم. 


ويمكن مجيئ بطلان الوضو: من جهة انه مامور بالخروج عن المكان 


الغصبى» فاشتغل به عن ذلك فصار حراماً فيبطل. وهذا انما يتم لوفرض ما نعيته 
فيه من حيث هوء عن الخروج عن المكان الغصبى حتى يحصل المنافاة. 

ويمكن ان يقال: لاشك انه مامور بالوضوء فى المكان المباح » اذالشارع 
لايجز الوضوء فى المكان الغصبى» وهو ظاهر, والمفهوم عرفا ولغة من مثل هذا 
الكلام عدم الرضا بالوضوء فى المكان الغصبى وبطلانه فيه وعدم قبوله منه فى 
ذلك المكان؛ فتامل. ولانه لم يات بالمامور به عرفا وعلى حسب تعارف العامة 
كما هو الظاهرء انه المعتبر فى خطاب الشرعء لاالامور الدقيقة التى لايدركها الا 
الحذاق مع اعمال الحذق التام والفكر العميق. 

نعم العقل يجز اِلطتحة/لوصرح بانه لوفعلت فى المكان الغصبى بعد 
نهيك عنهء لصحء وعؤقبت بما قلت من مخالفة الامر فى الجملة. 

ولمثله يمكن | القول._بالبطلانا فى كثير من العبادات» بل بعض 
المعاملات والمناكيخات وغيرهًا ايضاء حتى بالبطلان فى البيع يوم الجمعة وقت 
تحر يمه» بل ببطلات التَكح 'فى لكان على تقدير تحر يمه مالم يفهم من دليل» 
ذلك كله فى التعليقات على العضدى. ولعل نظر المتقدمين الى 
هذا حيث حكموا ببطلان البعضء والطهارة فى المكان المغصوب كما هو 
المشهور الان إيضا بين المتاخر ين قبل حدوث هذا التحقيق والتدق 

ثم اعلم ان الشارح(١)‏ حكم هنا ببطلان الوضوء و اداء الزكوة والخمس 
والكفارة» بل الصوم فى الجملة بمجردان المكان من ضروريائه» نقلا عن 
الشهيد؛ مع ما عرفت هنا وفيمامر من اعتراضه على بطلان العبادة بالنهى وليس له 
سبب الاذلك, ونقل القطع عن المصنف بالبطلان فى ذلك كله» ولعله نظر الى 
هاصورناه اخيرا لماعرفتء والله يعلم. 


الاشكال فيه اعتبار النية فانها فل فيتوفف على المكان كالقراثة انتهى . 


ج11 في مكان فصل 1 
بالصلاة تممها 


ولو امره بالخروج من المأذونء وقد 
خارجا. وكذا لوضاق الوقتء ثم امره قبل الاشتغال. 


قوله: ««(ولو امره بالخروج الخ)» اظهر الاحتمالات» القطع والصلاة 
خارجا مع السعة مطلقاء والآ فالصلاة خارجاء بحيث لم يملع من الخروج 
الواجب, للجمع بين الحقين. ولا يبعد حينئلٍ عدم الالتفات واتمام الصلاة» لوكان 
الاذث صر يحاء سيما اذا كان هوالسيب فى كيونه فى ملكه. وحينئلٍ يمكن فى 
الضمنى ايضاء وعدم لزوم شيئْ على المالك على تقدير الاذن الصر يح اذلهان 
يرجع» للاستصحاب. وللناس مسلطون على اموالهم(١)‏ وعدم التصرف فى مال 
الغير الاباذنه. واللزوم فى بعض الافراد» لدليل: مثل اللزوم باذنه فى الرهن 
والدفن» وكانه الراهن والدافن» فلايجوز ل الجرَاج. بخلاف الاذن فى الصلاة 
فانه لايضره المنعء ولا يلزم محذور. اذلوايفعل هو حرام ولايامر بالحرام. لأنه مع 
عدم اذنه القطع واجبء لاحرام. 

وما يفهم من ظاهر عبارة"المصنفى» فمَيهُ فوت كثير,من اركان الصلاة مع 
امكان عدمه. 

وما قيل: من عدم الا لتفات ايضاء فهو ابعدمنه. 

و اما ما اختاره الشارح- من الاتمام على تقدير الا ذن صر يحاء 
قباساعلى الرهن والدفن- ففيه مامرء ولايخفى: وعلى تقدير الثانى» فالصلاة 
خارجاً مع الضيقء و فى الخارج مع السعة: لان فى قوله (كن) لادلالة على 
الصلاة باحدى الدلالات الثلاث؛ و الثانى اضعف. ففيه, انه كيف كان 
يصلى؟. فالاولى فى التعليل فى الاخيرمامر فتامل: وهو الوجه فى الصلاة 
خارجا مع الضيق» والامر بالخروج قبل الشروع(؟). 

(1)- رواه فى العوالى فى اخرالمسلك الثاقث. 

(,)- ملخص ما افاده قدس سره مستفاد من روض الجنانء فانه بعدد أن ذكر فى المسئلة وجوها 
اربعة, قال: رابعها. وفى الكون المطلق» او يشاهد الحال: اوالقحوى: 
فيتمها فى الاول عطلقاء ويخرج فى الباقى مصليامع ويقطعها مع السعة: وهذ! هوالاجود. ووجهه فى 
الاولء اذه اذن المالك في الامر اللازم شرعاء يفضى الى النزوم: فلا يجوز له الرجوع بعدالاحنرمء كما لواذن فى 
دفن الميت فى أرضهء ولان فى رهن ماله على دين الغيرء فانه ليجو 


114 كتاب الصلوة ج11 
و يجوز فى النجس مع عدم التعدى 


قوله: «(و يجوز فى النجس الخ)» دليل عدم اشتراط طهارة المكان 
عن النجاسات الغير المتعدية» والمتعدية المعفوعنهاغير موضوع السجود. الاصل» 
والاوامر المطلقة» مؤيدا بخبر زرازة عن ابي جعفر عليه السلام قال: سالته عن 
الشاذكونة(1) (وهى حصير صغير) يكون عليها الجنابة» ايضلى عليها فى 
المحمل؟ فقال: لاباس(؟) و هى محمولة على اليبوسة» للاجماع على عدم 
الجواز مع الرطوبة. و ان كان فى السند فى الاستبصاره على بن حكم 
المشترك("), الا ان الظاهر انه الثقة بقر يئة كثرة نقل احمد بن محمد عنه» 
وتسمية مثله صحيحاء وابان بن عثمانء وهو ايضا ثقة ولا يضرالقول: بانه ناوسى » 
لعدم الثبوت» ولأنه قيل: مما أتيمعت عنهء وهو مقبول عندالمصدفء وكثيرا 
مايسمى الخبر الواقع هلافيه بالصلتيح/ 
وبخبر محمدبلُ ابي_عميرءأقالُ قلت لابى عبداللّه عليه السلام: اصلى 

على الشاذكونة, “وقد. اصابتها"الجنابة؟ فقال: لاباس(4) وان كان فى السند 

وفى البواتى أن الاذن فى الاسقرار, دل على ١‏ كمال الصلاة با حدى الدلالات فانه امم من 
الصلاة, والعام لايدل على الخاص. ولزوم العار ية انيا يكون يسبب من المالك والشروع فى الصلاة ليس من 
فعله والفحوى: وشاهد الحال, اضعف من الاذن المطلق. واما القطع مع السعةء فلأستازام التشاغل بها فواث 
كثبر من اركانها. مع القدرة على الانيان بها على الوجه الاكمل» بخلااف مالرضاق الوفت فانه يخرج مصليا 
مؤميا للركوع والسجود بحيث لايتثاقل فى الخروج, عن المعتاد. مستقيللا ما امكن: قاصدا اقرب الطرق» 
تخلصا من حق الادمى المضيق بحسب الامكانه انتهى محل الحاجة. 

(1)- الشاذكونة بفتح الذال المعجمة ثياب غلاظ تعمل باليممن والى بيعها نسب الحافظ ابوابوب 
الشاذ كونى» لانه كان لى: هى حصير صفير تتخذ للافتراش. 
()- الصائق باب + من لبواب التجاسات» حديث_ م 
() سنده فى الاستبصار هكذا (احمدين محمدء عن على بن حكم. عن ابان بن عثماث. عن 


(4)- سنده فى انتهذيب هكذا (أخبرنى الشيخ ايدوالله. عن احمدين محمده عن ابيه؛ عن سعدين 
عبدالله. عن احمدبن محمد, عن صالح, عن السكونى. عن محمدين ابي عمير. قال: قلت لابى عبدالله 
عليه السلام. 7 

وفى الاستبصار هكذ؛ (احمدين محمدء عن العباس بن معروف. عن صفوان. عن صالح النيلى عن 
محمدين ابي عمير, قال قلت لابى عبدالل عليه بالسلام). 


ويمكن ان يكون المراد من فول الشارح (و فيه اشتباه اخر) غرابة السند الاول. أو استبعاد تقل محمد 
للها 


1 في مكان المصلى للذا 
و يشترط طهارة موضع الجبهة دون باقى مساقط الاعضا. 


محمدبن صالح النيلى» وهو مجهول: وفيه اشتباه آخر. 

وهمامؤ يدان بالشهرة» ولايضركون السئوال عن الصلاة فى المحمل فى 
الاول. 

لان النجاسة تضرداثما الافى الموضع المستثنى» وليس المحمل منه. 

وعدم التفصيل ايضا يدل على التعميم. 

ولاتعارضهما موثقة عبداللهبن بكير (الفطحى الثقة) قال: سالت 
اباعبدالله عليه السلام. عن الشاذكونة يصيبها الاحتلام» ايصلى عليها؟ فقال: 
لا(١)‏ لوجود عبدالله: مع الندرة: وعدم الصراحة بالنجاسة واليبوسة: فقد يكون 
المراد احتلام الرجل عليها مع رطوبة المتق “بيع امكان حمله على الكراهة, 


فقول ابي الصلاح- باشتراط طهارة جميع- اليطاقط: و قول السيد بجميع 
مساقط البدن على ما نقل-- غي ر.ظاهر لديل حتى يظهر. وفى صحيحة على بن 
جعفر عن اخيه موسى عليه السلام ابض دلآلة عليه .نهيك"قال: وسالته عن البوارى 
يصيبها البول هل تصلح الصلاة عليهاا ذا جفت من غيرات تغل؟ قال: نعمء 
لاباس(0). 

واما دليل اشتراط خلوه عن المتعدية الغيرالمعفوةء وخلو موضع الجبهة 
المعتبر لصحة الصلاة عليها مطلقا. وهو مايصدقء لاالدرهم: فهو الاجماع» 
وبعض الاخبار(7) 


ابن بي عميرعن الصادق عليه السلام» ا ؟ صفح 1+ قزليع 
الحدي 


فل ياب 9 من ابواب يكن انتصلي ديعا 

تقديره فما فى المتن من (محمدين صالح النيلى) غير صحيح: فظعله اشتباه من النساخ» و ان كان فى جميع 
النسخ المطيوعة و المخطوطة هكذا. 

(1) الوسائل باب "٠‏ من ابواب التجاسات: حديثب) 


(0)- الوسائل باب (4؟) من ابواب النجاسات 2 
(6)- الوسائل باب (0") من ايواب النجاسات» فراجع. 
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وكذا يشترط وقرعالجبهة فى السجود على الارض أوما انبتته مما 
لايؤكل ولايلبس. 


وكذا دليل اشتراط كون موضع الجبهة: بالمعنى المذكور: الارضء اوما 
انبته من النبات الذى لايؤكل عادة كالثمارء ولايلبس كالقطن. هوالاجماع على 
مانقل» مع الاخبار الكثيرة: منها صحيحة حمادبن عثمان (الثقة» فى الفقيه وفى 
التهذيب ايضاء لكن صحة طر يقه اليه غير واضح) عن ابي عبدالله عليه السلام اله 
قال: السجود على ما انبتت الارض الا ما اكل اولبس(١)‏ وصحيحة زرارة عن 
ابي جعفر عليه السلام قال: قلت له اسجد على الزفت؟ يعنى القيره فقال: لا» 
ولاعلى الثوب الكرسف, ولا على الصوفء ولا على شيئ من الحيوان» ولاعلى 
طعام: ولاعلى شبئ من ثمارالالرضريبولا على شيئى من الر ياش (1) و صحيحة 
الفضيل بن يسار و بر يدبنامعاو ية َميعا/يعن احدهما عليهما السلام قالل: لاباس 
بالقيام على المصلى من الشعروالصوفيا اذ ]كان يسجد على الارضء فان كان من 
نبات الارض فلاباس:بالقيام عليه والسجود عليه(؟) وحسنة زرارة عن ابي جعفر 
عليه السلام قال الجبهة “كلَهَا”من "قصاص شعر الراس الى الحاجبين موضع 
السجود. فايما سقط من ذلك إلى (على كا) الارض اجزأاى مقدار الدرهمء او 
مقدار طرف الانملة(4) و صحيحة زرارة في الفقيه عنه عليه السلام انه قال: ما 
بين قصاص الشعر الى طرف الانف مسجدء فما اصاب الارض منه فقد 
اجز أ ك () لانه روى ذلكاولاعن سماعة (+)عن ابي عبداللهعليهالسلام»ثمقال: 
وروى زرارة عنه مثل د لكل؛ وطر يقه اليه صحيح؛ و صحيحة على بن يقطين فى 
الفقيه و التهذيب, قال سألت اباالحسن الماضى) عليه السلام عن الرجل يسجد 
على المسح و البساط؟ قال: لاياس اذا كان فى حال التقية, ولاباس بالسجود 


()- الوسائل باب )١(‏ من ابواب مايسجد عليه 
()- الوسائل باب (؟) من ابواب. .ذا يسجد عليه 
(م)- الوسائل باب )١(‏ من ابواب ما ي 
(4)- الوسائل باب (:) من ابواب السجود 
(8)-- الرسائق باب (5) :من ابواب السجود حنذ: 
(5)- بل ين (عسار السإباطى ) كما فى الفقيه. 


ج31 ف مكان المصلى ل 


على الثياب فى حال التقية(١)‏ وصحيحة زرارة ( فيهما) عن احدهها 
عليهما السلام انه قال: قلت لد: الرجل يسجد ء عليه قلنسوة اوعمامه؟ فقال: اذا 
مس شيئ من جبهته الارض فيمابين حاجبيه وقصاص شعره فقد اجزء عنه(1). 

والاخبار فى ذلك كثيرة» وفيها كفاية(؟). 

وفيها إيضا دلالة ظاهرة على عدم اشتراط مقدارالدرهم فى الجبهة كما 
نقل عن ابن بابويه: على ان كتابه خال عنه. مع نقل هذه الاخبار فيهء مع 
صحيحة زرارة عن ابي جعفر عليه السلام؛ قال سالته: الى قوله: فاسجدوا على 
المروحة وعلى السواك وعلى عود(؛). وفى الاخبار الكثيرة دلالة عليه تركت 
ذكرها لكفاية ذلك, وجمعت اكثرها فى ربيالة على حده. مع الاصل» والشهرة. 
والاوامر المطلقة. فحمل الدرهم. على الافضَلملركان, بل كلامه ايضاء لان 
كثيراً ما يقول الوجوب, والظاهر إن لُراده شدة الأستجباب. 

وفى القير: اختلفت الرواية» فنمل في المْقِيه فى الصحيح عن معاو ية بن 
عمار انه سال اباعبدالله عليه السلام ”عن الضَلدة عل القاز؟ا فقال: لاباس به (ه) 
و عن معلى بن خنيس عنه عليه السلام عن الصلاة على القفر(1) والقير؟ فقال: 
لاباس به() و هذه نقلها الشيخ ايضاعن معاو ية بن عمار حيث سال المعلى و هو 
حاضر. و لكنها غير صحيحة على التقدير ين. وذكر فى الكافى والاستبصار عن 
ابي الحسن الرضا عليه السلام قال: لاتسجد على القير (ولاعلى القفرصا) ولا 


()- الوسائل باب (م) من ابواب ها يسجد عليه حديث سابع 
()- الوصائل باب (14) من ابواب اما يسجد عليه حدي 
(6)- وسياتى نتمة البحث فى بيان المراد من الأكل واللبس, 
المشتبه بالتجس الخ). 
(:)- الوسائل باب (8() من ابواب مايسجد عليهء قطعة من حديث-١-8.‏ 
(ن)- الوسائل باب(1ي)من 


قول الماقن قدس مره (و يجتدب 


(0) الوسائل باب (8)من ابواب مايسجد عليه حديث-4- لكن متن الحديث فى التهذيب هكذا 
(سأل المعلى بن خنيس ابا عيدالله عليه السلام وأنا عنده عن السجود على القفر والقير الخ). 


على الضاروج(01. 
وليس فى سندها من .لم يصرح بالتوثيق غير على بن اسماعيل(01: 
والظاهر انه الذى ذكره فى الخلاصة» وقال: انه خير فاضل» وما ذكر غيره وكذا 


ذكرة فى رجال ابن داود, آخرءوليس هذا ذاكء لانه من اصحاب امي رالمؤمنين 
عليهالسلام كما قاله الشيخ فى فهرسته: و حمل الشيخ الاولى على 
والضرورة» واستحسنه المصنف فى المنتهن: وعنكن ان يقال هذه مؤيدة 
بالشهرة) بل القائل بغيرهاغير معلوم و(م):بصحيحة زرارة المتقدمة: وبعموم 
الاخبار الكثيرة الصحيحة: فى عدم الجواز على غيرالارض ونباتهاء ولاشك انه 
خرج عنهاء ولايسمى بها كالذهب والفضة وساير المعادن. 

على انه لاصراحة فى*الةولتيجيعلى جواز السجدة على القير 
كماترى(4): وايضا قديككون (القار) /إلوأقم فى صحيحة معاوية غير القير من 
الاشياء السود, فلولا ذلك كلع لكات“القول بالجواز اولى» وحمل مايدل على 
النفى على الكراهه 

وكذا اختلفت الرواية فى القَطَنَ والكتان. ولكن دلت على العدم مامرفى 
عمومات الاخبارء من استثناء ما اكل ولبسء ومعلوم انهما اعظم الملبوسات. 
وايضا استثنائهما بخصوصهما فى رواية ابي الفضل(8) ومافى صحيحة زرارة من 
عدم الجواز على العمامة() وفى حسنته ايضا ولا على الكرسف (/60. 


(1)- الوسائل باب + من ابواب مايسجد عليه. 7 
(؟)- سند الحديث كما فى التهذيب والاستبصار هكذا (احمدبن محمد: عن على بن أسماغيل؛ عن 
محمدين عمر بن سعيده عن ابي الحسن الرضا عليه السلام). 
(ج)- عطف على قوله قدس سره (بالشهرة). 
(؛)- لان مورد السؤال فى الحديث: هو الصلاة على القيرء لا السجود عليهء لكن تقدم آنفاعن 
مورده هو السجود على القير. 
ايسجد عليه: حديثب+- والصحيح (عن ابى العباس» الفض لبن 
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و ذكر الششيخ اخباراً دالة على الجواز على القطن والكتان والثوب» وليس 
فيها واحد نقى. وحمل البعض على التقية لمامر فى صحيحة على )١(‏ والبعض 
على الضرورة لخبر منصور بن حازم()) والشهرة مؤيدة. 

فمذهب السيد. بالجواز بعيدء مع ان له مذهيا آخر موافقا للشهرة» فهما 


جيدان. 

و وقع الاختلاف فيها ايضا فى نفخ موضع السجود() ومح التراب عن 
الجبهة فى الصلاة(4) والجمع بالكراهة والجواز احسن. 

وكذا يندفع اختلاف الاخباب فى وضع الانف على مايصح السجود 
علي بالحم على الاستحباب» لصحيحة زرارة,قال: قال ابوجعفر عليه السلام قال 
رسول الله صلى الله عليه وآله: السجرد ان كتبية اعظم: الجبهة» واليدين» 
وال ركبتين» والابهامين من الرجلين. وترشُم بانفك أرغَام: اما الفرض فهذه السبعة» 
واما الارغام با لانف فسنة من النبى (سن)(ه).وفق-الأخبار المتقدمة ايضا دلالة 
عليه: حيث وقع الاكتفاء فى السَكوة تجزم مابين القصا ص والحاجبء ومثل قوله 
عليه السلام: وليس على الانف سجدة(+) 'وآن آلجَبهة الى الانفء اى ذلىف 
اصبت به الارض فى السجود اجزأك والسجود عليه كله افضل (/): فحمل ما 
يدل .على وضع الانف ايضاًءعلى الاستحباب لمامر. و يحتمل ان يكون ذلك 
ايضامر ادالسيد, الله يعلم. 

فعلم بما سبق: ان وضع الجبهة كلها مع الانف- بوضع طرف الاعلى» 
على ها نقل عن السيد اولى : ثم دونه الجبهة» و دونه مقدارالدرهم. 


8-١ الوسائل باب م من ابواب مايسجد عليه حديث-‎ -)١( 
الوسائل باب + من ابواب هايسجد عليه خديث لا‎ -)9( 
. الوسائل باب من ابواب السجودء فرئجع‎ -)( 

(6)- الوسائل باب ١8‏ من لبواب السججود» فراجع . 

()- الوسائل باب 4 من ابواب السجود 
(0)- الوسائل باب 4 من ابواب السجود 
(+)س الوسائل باب .* من ابواب السجود حدي 


وفيه (السجود) بدل مجدة. 


1 كتاب_الصلوة ع 
ولايصح السجود على الصوف والشعر والوبر والجلد والمستحيا 
من الارض اذا لم يصدق عليه اسمها كالمعادن. 
والوحل 
فان اضطر اومأ . 


واعلم: ان فى باب ز يادات التهذيب حديئا صحيحا عن على بن جعفر 
عن اخيه موسى عليه السلام قال: سالته عن المرئة تطول قصتهاء فاذا سجدت وقع 
بعض جبهتها على الارضء و بعض يغطيها الشعرء هل يجوز ذلك؟ قال: لاحتى 
“تضع جبهتها على الارض(١):‏ فلوكان به قائل لامكن القول بالوجوب لها. وحمل 
ماسبق على الرجال» ولكن الظاهرانه لاقائل باليجوب وبالفرق» فتحمل على 
الاستحباب» ويكون لها] كد واولي . 

واما الدليل على عنام الْجوَ#على المستحيل من الارض» فقد مرمايكفى: 
ويؤيده الشهرة, بل مايع[ف الخلافبفيك وصحيحة محمدبن الحسين (كانه ابن 
ابي الخطاب الثقة): ان أتعطختإصي< ابد كلب الى ابي الحسن الماضى عليه# 
السلام يسأله عنَالَضِلة علبى, الزجاج؟بقال:فلما نفذ كتابي اليه تفكرت 
فقلت هومما انبتت الأَرصء و مَاكَآنَ لى ان اسال عنه قال: فكتب اليه: لاتصل 
على الزجاج؛ و ان حدثتك نفسك انه مماانبتت الارضء ولكنه من الملح 
والرمل» و هما ممسوخان(؟) اى خرجا عن الارضية فكذلك كل ما خرج عنهاء 
وهو ظاهر. 

واما عدم جواز الصلاة على الوحل» فوجهه عدم الاستقران مع رواية 
عمارعن ابي عبدالله عليهالسلام قال: سالته عن حدالطين الذى لايسجد عليه 
ماهو؟ فقال: اذا غرقت الجبهة و لم تثبت على الارض(7). 

فلو اضطراومأ ولرواية عمار ايضاعته عليه السلام فاذا رفع راسه» من 


-)١(‏ الوسائل باب ١4‏ من ابواب مايسجد عليه حدبيث-8. 
(؟)- الوسائل باب ١١‏ من ابواب مايسجد عليه حديثش- ١‏ 
(م)- الوسائل باب ١4‏ من ابواب مكان المصلى حديث-4. 
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و يجوز على القرطاس و ان كان مكتويا 


الركوع» فليم بالسجود ايماء وهو قائم الحديث )١(‏ ويؤيده الشهرة. و يمكن 
عدم صدق الارض عليه. 

وكذا عدم الاستقراره و عدم الارضية, يدل على عدم الجواز على الارض 
السبخة التى يكون مملحة, اولايستقر عليه الجبهة. 

وكذا لايجوز على الثلج: لانه ليس بارض ولانباتهاء مع انه يؤكل؛ و يدل 
عليهما صحيحة معمربن خلاد (الثقة) قال: سالت ابا الحسن عليه السلام عن 
السجود على الثلج؟ فقال: لاتسجد فى السبخة ولاعلى الثلج(؟) فيتبغى حمل 
ماقيل بكراهة الصلاة فى السبخة على غيرما قلناه لمامر. وبعد حمل النهى فى 
هذه الرواية على الكراهة اوالتحر يم. وايضا يدل على الثلج فقط ما فى رواية داود 
الصرمى عنه عليه السلام: ان امكتك انيلا تسد علي الثلج فلا تسجد عليهء وان 
لم يمكيتى فسوه و اسجد عليه(م)! ولا يبعد يقدكم الثوب عليه كما قاله 
المصنف فى المنتهى » لكثرة الروايات"فيه(6)يؤناثةاميع النبات فى الجفلة. 

ودليل جواز السجود على القْرْطاسوْثء,ولو كان مكتوباء بل ولو كان من 
جنس الملبوس- الاصل: والا المطلقة و امر : و صدق كونه مماينبت» مع عدم 
صدق الملبوس عليهالاان. لخروجه عنه: و صحيحة جميل بن دراج عن ابي 
عبدالله عليه السلام» أنه كره إن يسجد على قرطاس عليه كتابة(8) و ظاهر 
الكراهة؛ الجوازء وان سببها الكتابة: وصحيحة على بن مهز يار, قال سال داودين 
فرقد ابا الحسن عليه السلام عن القراطيس و الكواغذالمكتوية عليهاء هل يجوز 


()- الوسائل باب ١8‏ من ابواب مكان المصلى ذيل حديث-4- وصدر الحديث هكذا (قال 
سالته, الرجل يصيبه المطر وهو فى موضع لايقدر على ان يسجد فيه من الطين ولايجد موضعا جافا؟ قال: يفتتح 
الصلاة» فاذا ركع فليركع كما يركع اذا صلى فاذا رفع الحديث. 

(؟)- الوصائل باب .4؟ من ابواب متكان المصلى حديشت 1 

(6)- الوسائل باب .1 من ابواب مكان المصلنى حديث_م. 

()- اليسائل باب ١8‏ من ابواب مكان المضلى حديث8- وباب 4 من ابواب مكان المصلى 
حديث وى : 

(ع)س الوسائل باب + من ابواب'مايسجد عليه حديث-م. 


11 اكتاب الصلرة. اج 


وعلى يده ان منعه الحرولا ثو ب معه 


السجود عليهاء املا؟ فكتب: يجوز(١)‏ وصحيحة صفوان الجمال قال رايت 
اباعبدالله عليه السلامء فى المحمل يسجد على القرطاسء واكثر ذلك ينى 
ايماء(؟) فكأن الايماء: لانه كان معذوراء او كانت نافلة» فتامل والظاهران 
الاجتئاب احوط سيما عن المعمول من غير نبات الارض» بل عن المشتبه ايضا: 
ولايبعد وجوب الاجتناب عنهماء للاخبار المتقدمة الدالة على اشتراط كون 
المسجد الارض اوما تنبتهء وعدم ثبوت التصر يح فى الخبر الصر يح بالكاغذ, و 
ان كان من غير نبات الارض» فيحمل على غيرهماء ويكون سبب ترك النفصيل 
ما صدرعنهم عليهم السلام من تلك الاخبار المتقدمة, فتامل: فانه لابد من 
تخصيصهاء او تخصيص الكاغذي.ولعل التخصيص فى الاولى: اولى: وفى الثانى 
احوط. 

ودليل الجواز عنلآالحروالضروةتملى اليد ولعل( .مرادهمسخ)ظهرهماء ليقع 
موضع السجود على الارضحة>كتخج أي بصير عن ابي جعفر عليه السلام قال: 
قلت له اكون فى الَسمرَمحض الصلاة و إنعاف الرمضاء (م) على وجهى كيف 
اصنع؟ قال: تسجد على بعض توبك فقلت: ليش على ثوب يمكننى ان اسجد 
على طر فه و ذيه؟ قال: اسجد على ظهر كفك فانها احدى المساجد(4) و يدل 
اخبار كثيرة على جواز السجود على مثل كمه من اذي الحر والبرد(ه) و على 
جوازها على الثوب من القطن اوالكتان اذا كان ثلجا() و على الجواز على 
الثوب مطلقا للتقية كمامر(0). 


(#)س رعض يومنا رمضاء من باب تعب. اشتد حره. وزمضت قدمه بالحره احترقت: وأرمضتنى 
الرمضاء احرقتى» مجمع البحر ين. 

(:)- الوسائل باب (4) من ابواب مايسجد عليهء حديث-ه. 

[6)- الرصائل بي (4) من ايوب «ايسعة عليه حديث 0 

()- الوسائل باب () من ابواب مايسجد عليه حديث-لا. 

(/)- الوسائل باب (ج) من لبواب مايسيمد عليه» فاجع . 


اج في مكان المصل أينق 
و يجتنب المشتبه بالنجس فى المحصور دون غيره. 


و يدل ايضا على جواز القيام على الصوف وغيره ممالايجوز السجود عليه 
مع كون المسجد مما يصحء مثل صحيحة الفضيل بن يسار وبر يدبن معاوية عن 
احدهما عليهما السلام قال: لاباس بالقيام على المصلى من الشعر والصوفء اذا 
كان يسجد على الارض» وان كان من نبات الارض فلاباس بالقيام عليه والسجود 
عليه(1) و كذا خبر حمران عن احدهما عليهما اللام: فاذا لم يكن خمرة جعل 
حصى على الطنفسة حيث يسجد(؟) والخمرة بالضم سجادة صغيرة تعمل من 
سعف النخل. و مثله رواية الحلبى قال: قال ابوعبدالله عليهالسلام: دعا ابي 
بالخمرة فابطات عليه فاخذ كفا من حصى فجعله على البساط ثم سجد(؟). 

فرواية غياث بن ابراهيم عن جعفر عن ابيه عن على عليهم السلام: انه 
قال: لايسجد الرجل على شيئ ليس عليه سار جسدَة(؛): فكان المراد من جنس 
مايسجد عليه يمكن حملها على الكراهة: لانه لأشِككٍ فى اولوية وقيع جميع 
الاعضاء على مايصح السجود عليه, بل الارَضّن» بن”العراب: مع انه قيل (غياث) 
على التقية”,لمل الاول اولئء و أن كان فساد 


قوله: «(و يجتنب الخ)» الظاهر من سوق الكلام؛ ان المقصود المسجد 
فقط؛ ويحتمل المكان مطلقاء ولكن مع التقييد بالرطوبة المتعدية الغير المعفوعنها. 
و يجتمل القيد الاخير فى المسجد ايضا . ولكن كلامهم خال عسن ذلك 
فالظاهر التعميم. 

ثم هذا الحكم فى غاية الا شكال؛ كما اشرت اليه فى بحث الانائين» 
المشتبه طاهرهما بالنجس: اذالعقل والنقل يقتضى عدم الاجتناب» سيما ادلة: 
كل شيئْ طاهر حتى تعلم انه نجس. وحكمهم بطهارة الماء لوتيقن وقوع النجاسة 
اما على الماء او على اطراف الظرف الذى هو فيه با + وكدا فى لحد 
(؟)- الوسائل باب ؟ من أ, 


(5)- الوسائل باب ؟ من ابواب ماي 
(4)- الوسائل باب .+ من ابواب مايسجد علية حديث + 


الموضعين: كذ احكمهمبا باحة التمرالواقع فيه تميرات محرمة الاتلك العدة, وغير 
تموافق للقوانين. 

ولايضر الحكم باجتناب المشتبه بذات المحرم» لعدم كون الاصل فى 
ذلك كونها ذات المحرمء وكونها حلال مع الاحتياط فى الفروج. 

وكذا فى المشتبه بالميتة والمذكى» لانهم يقولون هنا ايضا: الاصل عدم 
الذكاة وانه مميتة حتى يتحقق. 

نعم لافرق بينهاء اى المشتبه من الامكنة» و بين الاناثين» والثوب ” 
المشتبه بالنجس: على انه لادليل لهم على مارأيناه الا فى الانائين, فانه ورد 
خبران(١)‏ غير صحيحين: 

فقياس البعض علقم دور البعض من غير دليل» محل التامل؛ لعله 
اجماعىء ولكن غير علوم فى الإنائين ايضاه حيث نقل المصنف هناك 
الخلاف عن بعض امتحابتاى :نتن “تحمدبن مسلم(؟): بوجوب الوضوء بهماء 
والغسل بالثانىء كم الصكلاةج 

وقد استدل هناك آلمصّنَفَ بيقين شغل الذمة والنجاسة, فلايز يله 
الابقين مثله. واظن يمكن جعله دليلا على خخلافه» والقول بان اصل الطهارة يفيد 
طهارة كل واحد من الانائين بخصوصهء بمثل «امرفى صاحبى التوب المشترك 
مع وجودالمنى المتيقن كونه من احدهما. 

والعجب من الشارح يقول هذا كله لاكلام فيه: فكانه ثبت عنده اجماع: 
فمن هذا ظهران جعله مخصوصا بالمسجد اولى: لاشتراط الطهارة فيه مطلقاء ولقلة 
الاشكال. 

ثم الظاهر انه لاشك ان المفهوم من الرواية و من كلامهمء سيما دليل 
المنتهى: ان سيب وجوب الاجتناب هوالتجاسة والاشتباه بهاء فلو استعمل 


(1)- افوسائل باب م من أبواب الماء المطلق . 
(1)- قال فى المتتهى ص ٠ج :١‏ (وقال فر 
يكل وأحد متهما و يصلى بعد أن يأ 


الماجشون و محمدبن مسلم: لايتحرى» و يتوضاء 
اول 


الصلاة بالوضوء بالماء الذى وقع فيه جميع الثياب المشتبه الامقدار البجس: مع 
إن احتمال نجاسة الماء اكثر منه يقينا: وكذا مع استعمال تلك الامكنة مع 
الرطوبة بالثوب والبدن الامقدار موضع النجاسة, ثم الصلاة حينئدٍ فى مكان طاهر 
مع عدم صحتها فى جزء من تلك الامكنة, وان لم يكن المسجدان عممناء 
وموضع السجدة فقط ان خنصصناء مع اشتراط يقين الطهارة» بل الطهارة الشرعية و 
هو بعيد. فعلى القول بوجوب الاجتداب» الحكم بالتعدى كمايظهر من 
المصنف فى بحث الاناء حيث قال: ولوانقلب احد المشتبهين ثم اشتبه الثانى 
بمتيقن الطهارة وجب الاجتناب» علىئةاتايقاله الشارج (1) » حيث قال: 
والالحاق-- اى الحاق ما اصاب احدهيلامن طأنهن/ببحيث ينجس بالملاقات 
لوكان نجسا بالمحل المشتبه فى اجبكامه الى ان إيحضل المطهر يقيناء وهو 
اختيار المصئف فى استعمال احد الانانين ال قتآمل فيه: فانه مارايت غير هذا 
شيئا من المصنف يصلح لاخذ ذلكك وفيه تأغل؛“فلآتيظهنمتانة دليل المحقق 
الثانى الذى اشار اليه بقوله: ويحتمل الثانى : اى عدم الالحاق- وقوفافى الحكم 
بنجاسة ماشك فى نجاسته على المتيقن» وهوالطاهر المشتبه بالنجس مع 
الحصر- لاناقلنا ليس سبيه على ما فهم الاالنجاسة فلا معنى لعده التعدى حينئك 


١قوله‏ (على ما قال الشارح) متعلق بقوله (ينبخى الحكم بالتعدى) وحيث أن فى كلام الممنف 

اشارة الى ما قاله الشايح فنحن نذكر كلام الشارح بعطوله لايذ 1 
الكلام نيما لواصاب اجدهما جسماً طاهرأ بحيث ينجس بالملاقاة 
اجتنابة كما يجب ا اب مالااء و يجب غله بمادمتيقن الطهارة كالتجس ام يبقى على اصل !! 
يحتمل الاول لالحاقه بالتجى فى الاحكام فا لملاتى له اماتجس أومشتيه با لنجس وكلاهما موب 
للاجتناب. والالحاق بالمحل ا فى 'حكاعه الى ان يحضل المطهر يق 7 
المنتهى فى استعمال احدا لاناثين المشتبه طاهرهما بالنجس واحتمله فى النهاية مستشكلا للحكم. و يحتمط 
الثانى وقوفافى الحكم بنجاسة ماشك فى نجاسته على المتيقن و هوالطاهر المشتبه بالنجس مع الحصر 
الملاقاة فان احتمال ملاقء 


عين المتنازع وانما المتحقق ل ا 
وان كان الاحتياط حكما اخخر. 


سيما على تقر ير الشارع» فانه. 
قال: يكون المشتبه نجسأ يقيناء فكيف يكون الدليل- على القول بعدم 


نجاسة ما يلاقيه ملاقاة ثبت كونها منجسا فى النجس اليقينى- متيناء نعم لوقيل 
الاجتناب حكم ثابت على خلاف الاصل- بالنص اوالاجماع» 0 
فلايتعدى الى غيرم لكان وجها لايخلو عن عتانة, لعله مقصود المحقق» وقد 
عرفت مافيه» فتامل. ثم بعد الحكم لاينبغى التعدى عما اجمع عليه وثيت دليله, 
فكان ذلك على تقدير وجوده ليس الا فى المحصور. 

واما تحقيق المحصور وغيره: فحو الته الى العرف الغير المضبوط لايخلو 
عن اشكال: 

و ينبغى ان ينثى على تدك الاجتئاب والتعسر الذى لايتحمل مثله» 
وعدمهما. وهو ايضأ لإيخلو عن شكال لعدم ضبط التعسر الا بالعرف ونحوه» 
و يكون مثل ساير إليحال الى" العرف: فينبغى كونه حينثذٍ عفوا لاطاهراً كما يفهم 
من كلامهم: وهذا أِصّآَيد لعل ِدَمقزة وليل الاجتنابء لانه لوكان دليلا قويا 
ماكان يستئنى منه شئيء كما لوثبت نجاسة غير المحصور تعيينا (يقينً-خ) يجب 
الاجتناب مهما امكن, فيجب التيمم لوكان ماء. وايضاً الحصر هنا ليس فى 
كلام الشارع حتى يحال الى العرف, حيث لاشرعء ولاعرف» ولا لغة. 

وايضاً قد لايكون فى اجتناب غير المحصور حرج اصلاء بان يكون له 
مضع طاهر بجنبه. وكذا فى اكل المشتبه بالميتة والمذكى » واجتناب الاجنبية 

3 ت المحرم: فتأمل فيه جيداً» واحتط سيما فى النكاح؛ فان الفروج 
اشد مبالغة كما ورد فى بعض الاخار.(١)‏ 

ولعل المراد(؟)بالاكل واللبس, جنسهماء كما يشعربه استثناء القطن 

ان: فانه بمنزلة استثناء الملبوس» فتامل: ولأستثناء ما اكل ولبس من 


()- الرصائل باب 18 من لبواب حديث 18-13-18 لايخفى أن المناسب بيانا 
هذا المطلب عند شرح قول المصنف (مما المذ كير سايق. 
(7)- لايخفى ان المناسب يان هذ!المطلبعندشرح قول | المصنف (ممالايؤكل ولايلبس)الم ذكورسابقاً . 


النبات» فيكون المستثنى النبات الماكول والملبوس» وهو الجنس منهماء لا 
المعد لهماء ولما ورد فى بعض الاخبار: من الصلاة على الصوف والشعرء مع 
السجود على الارض(١)‏ وللمنع فى رواية على بن ريان قال: كتب بعض 
اصحابنا اليه بيد ابراهيم ابن عقبة يسأله (يعنى ابا جعفر عليه السلام) عن الصلاة 
على الخمرة المدنية؟ فكتب: صل فيها ماكان معمولا بخيوطه» ولاتصل على ما 
كان معمولا بسيوره(؟) فكان المنع لوقوع السجدة على السيرء ومعلوم انه غير 
ملبوس فى هذه الحالة» وغير ذلك من الاخبار. وذلك هو النفهوم من قول 
الاصحاب. 

وايضا ظهر مما سبق عدم الجواز على#إليعدن» وصرح فى بعض الاخبار 
على عدم الجواز على الذهب والفضة(م)؟ 

وايضاً معلوم. الجواز على الآأرضء وان أشوأيت» لعدم الخروج عن 
الارضية» لصدق الاسمء وللاصلء وقد يوجد فق “خبر صحيح الجواز على الجص 
فهو اولى . وهو مروى بطرق مختلفة رآ آلتنيخ/غ'الحسؤابن محبوب قال: سال 
ابا الحسن عليه السلام عن الجص توقد عليه بالعذرة وعظام الموتى » ثم يبحصص به 
المسجد, ايسجد عليه؟ فكتب اليه بخطه: ان الماء والنار قد طهراء(4) فيدل على 
الجواز على الجصء ولكن فى مضمونها تردد: من حيث عدم ظهور طهارة الماء 
له بل النار ايضا: الا ان يقال: بعدم نجاسة الارض قبل الاحراقء لليبوسة: 
و يكون المراد طهارة مامعه من العذرة التى احرقت وصارت دخانا او رمادا اوغير 
ذلك فتأمل. 

وايضاً: الظاهر ان المراد بالاكل واللبسء ماهو العادة بين اكثر التاس» 
او فى الجملة ولوفى قطر واحدء فيعم المنع للصدقء و يحتمل اختصاص اهله به: 
و يحتمل الاختصاص با الآكل لوكان العادة له خاصة» والمنع حيندٍ مطلقاء 


(م) الوسائق باب ١8‏ من ابواب فايسجد عليه جديث-8- 
())- الوسائل باب ٠١‏ من ابواب مايسجد عليه حديث 1 
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و يكره ان يصلى والى جانبه او قدامه امرئة تصلىء على رأى: 
و يزول المنع مع'الحائلء اوتباعد عشرة اذرع اومع الصلاة خلفه. 


والعدم مطلقا كما هوالظاهر. 

والظاهر ان الاكل بسبب العلاج والدواء فى بعض الامور مالم يصر عادة 
لايصر. الله يعلمء والاجتناب احوطء فلايترك بوجه. 

قوله: «(ويكره ان يصلى الخ)» دليل الجواز حسنة حر يزعن ابى 
عبدالله عليه السلام فى المرئة تصلى الى جنب الرجل قر يبا منه؟ فقال: اذاكان 
بينهما موضع رحل فلاباس(١).‏ 

وصحيحة معاو ية بن وهب (الثقة) سال ابا عبدالله عليه السلام عن الرجل 
والمرئة يصليان فى بيت واحي# قمَالِ: اذاكان بينهما قدر شبر صلت بحذاه وحدها 
وهو وحده لاباس (؟) والظاهر ان القيدٍالوحدة لاشتراط التقدم فى الجماعة؛ الله 


يعلم: 

وصحيحة_زوارة عن آَبِي جعفر عليهالسلام: اذا كان بينها وبينه ما 
يتخطى او قدر عظم الذرّاع"فضَاعَدأفلاباتنَ '(صلت بحذاه وحدها)(”) وصحيحة 
جميل عن ابى عبدالله عليه السلام قال لاباس ان تصلى المرئة بحذاء الرجل وهو 
يصلى الخبر(غ) وترك التقييد يدل على العموم: بل صر يحها عدم اعتبار عشرة 
اذرع» والحائل: والثلاثة الاخيرة فى الفقيه. 

والظاهر ان التقييد المذكير. لشدة الكراهة بدونه حيث لاقائل بزوالها 
معه: ووجه دلالتها على الجواز مطلقًا مع القيود المذ كورة()» عدم القائل بالجواز 
وزوال التحر يم بالقيود المذكورة: بل يشترط الحائل» او بعد عشرة اذرع» 


(1)- الوسائل باب ن من ابواب مكان المصلى حديثش-١1.‏ 
(؟)- الوسائل باب ن من ابواب مكان المصلى حديث-لا. 
(©)- الوسائل باب ف من نبواب مكان المصلى حديث- هكذا فى الفقبه ولكن لم بنقل جملة (صلت 


المصلى حديث-. 
وله الفصل بمعدئر موضم الرحل. والثانى. الفصل 
عق التبع- 


(8)- الفيود المذكورة فى الروا 
بقدر شبر: والثالث والرابع» الفصل بغدر مايتخطى , 
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اوالتاخير» على مانقل عنهم. ولو لاذلك لكان القول بالتحر يم بدون القيود 
المذكورة متجها 

و يؤ يد الجواز اختلاف القدر المذكورء ولفظ :إلابأس ). 

ولا دلالة على الجوازت مع اشتراك محمدء وان كان الظاهر انه ابن 
مسلم الثقة. فى صحيحة محمد عن احدهما عليهما السلام قال سالته عن 
الرجل يصلى فى زاو ية الحجرة وامرئته او ابنته تصلى بحذاه فى الزاوية الاخرى؟ 
قال: لايتبغى ذلك فان كان بينهما شبراً اجزء(١):‏ لان لفظة (لاينبغي) يطلق 
على التحر يم كثيرا. و يوْ يده قوله (فان كان اه)... والظاهر انه (الستر) بالسين 
المهملة والتاء المنقطة بنقطتين من فوق: لا##الشبر» بالشين المعجمة والباء 
المنقطة: بنقطة واحدة من تحتء كما يفهث من الينهى والتهذيب» حيث قالا: 
يعنى اذا كان الرجل متقدما للمرثئة بشير: لان كون كل واحدة فى زاوية من 
البيت يدل على ان بينهما اكثر من شبرء فَلويَتَاج الى ذلك التقييد بل يصير 
لغوأً. 


وايضاً قد لايحتاج الى التقييد بالتقدم فتأمل: وايضا لايشترط شبر 
بالاتفاق» فليس العمدة خبر محمد بل غيره مثل صحيحة جميل» نعم يدل عليه 
اخحبار اخحر لكنها غير صحيحة. 

و يدل على التحر يم اخبار غير صحيحةء وصحيحة محمد عن احد هما 
عليهما السلام قال: سالته عن المرثة تزامل الرجل فى المحمل يصليان جميعا؟ 
فقال: لاء ولكن يصلى الرجل» فاذا فيغ صلت المرئة() وظاهر (لا) نهى» وهو 
للتحر يم. 

وفيها دلالة أيضا على تقديم الرجل فى الصلاة اذاكان المكان لايسع 
لصلاتهما معاء وقال فى المنتهى: ولوصلت متقدمة صحت اجماعاء وفيه تأمل. 


()- الوسائل باب 3 :من ابواب مكان المصلى. حديث-١-‏ والحديث فى الوسائل والتهذيب 
والكافي عن محمدين مسلم. فراجع. 
الال يلت امن هيات مكل قيلي اسيك 


ورواية على بن جعفر عن اخيه موسى عليه السلام قال: سالته عن امام 
كان فى الظهر فقامت أمرته بحياله تصلى وهى تحسب انها العصرء هل تفسد 
ذلك على القوم؟ وما حال المرئة فى صلاتها معهم وقد كانت صلت الظهر؟ 
قال: لايفسد ذلك على القوم, وتعيد المرثة (صلاتهاخ)(1) وجه الدلالة: امر 
المرئة بالاعادة: وسبب عدم بطلان صلاة غيرهاء بطلان صلاتهاء وعدم انعقادها 
صحيحة» لتوجه المنع اليها فقط مع انعقاد صلاتهم. 

ففيها دلالة ما» على اختصاص الاخيرة بالبطلان على القول به 
لاصلاتهما معاء وهو المعقول. والاصل: 

وايضا مارواه عمار الشاياطى عن ابى عبدالله عليه السلام انه سال عن 
الرجل يستقيم له ان يعيلق و بِنَيكِيمٍ امرئة تصلى؟ قال: لايصلى حتى يجعل 
بينه و بينها أكثر من عشثرة اذرع وان كانت عن يمينه وعن يساره جعل بينه و بينها 
مثل ذلكء فان كانت تَصَلِنَ كيلف قلآبأس, وان كانت تصيب ثوبه؛ وان كانت 
المرثة قاعدة اوائم ةف بغيراضلاة:فلاباس يكت كانت(1). 

وكان مضمون هذه مذهب الشيخ واتباعه على مانقل» وان كان لايفهم 
من كلام الشيخ المفيد ذلك بل ظاهره المنع من صلاتها فى صف الرجل: 
ولعل التقبيد باكثر من الاذرع من باب المقدمة فلاينافى مذهبهم الذى هر 
الاكتفاء بالعشرة. 

و يمكن الجواب عن الاولى: بانهاليست بعامة» فيحتمل تخصيص المنع 
عن صلاتهما معا «المزاملة لوجه غير ظاهرء كتقديم الرجل؛ لانه على تقدير 
تحر يم الجمع لايلزم: تقديمه» فظهر منه ضعف بناء وجوب تقديم الرجل على 
القول بتحر يم المحاذات» والندب على كراهتها. فافهم: على انه غير ظاهر انها 
فى الصلاة المندوبة او الفر يضةء سائرا او بعد النزول: مع عدم صراحة النهى عن 
المحاذات المبحوث عنهاء و احتمال الحمل على الكراهة؛ للجمع بينها و بين 


(1)- الوسائلق ياب 4 من ابواب مكان المصلى حديشب1. 
(؟) الوسائل ياب + من ابواب مكان المصلى حديش-0 
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هاتقدم حيث دلت على الجوان اذا كان بينهما قدر شبر» والظاهر وجود ذلك 
بينهما فى صورة المزاملة» مع عدم قول المستدل برفع التحر يم بذلك ايضا: هذا 
هوالعمدة فى الجواب عن الكل: فهذا دليل الكراهة مع الخلاف فى المحاذات. 

وعن الثانى بعدم ظهور صحتهء و ان قالها فى المنتهى. لانى هارايته الا 
فى التهذيب عن العياشى عن جعفر بن محمد قال: حدثنى العمركى عن على بن 
جعفر. وطر يقه الى العياشى غير ظاهرء الا ان يكون باعتبار ما قيل: ان طر يقه 
الى على بن جعفر صحيح» و يعم المسند والمرسل» و فيه تامل. 

على ان دلالتها ايضا غير واضحة اذ قديكون الاعادة بسبب الاقتداء فى 
العصر على المصلى ظهراء و ليس بدليل على يم ذلك إيضاء لاحتمال البطلان 
بسبب المحاذاة» ولوقوع خبر صحيح بجوازةاقتداء البصرٍ على الظهر(١).‏ 

و ايضا يؤيده عموم ادلة الجبماعة, و انه /مذئهب الاكثرء فهى مجملة 
ليست بدليل على شيئ و يجوز الحمل”المتقدم” 

وعن الثالث: بضغف (؟) عسَار و#اتمدين الحسئءين على بن فضال و 
مصدقين صدقة بانهم فطحيون على ما قيل. مع ركاكة فى المتن من حيث 
التطويل» و بمامر والاصلء والا و امر المطلقة الكثيرة مؤ يدات قوية. 

واقوى مايدل غلى عدم الجواز صحيحة زرارة عن ابي جعفر عليه السلام 
قال: سالته عن المرئة تصلى عندالرجل؟ فقال: لاتصلى المرئة بحيال الرجل الا 
ان يكون قدامها ولو بصدرء(م) فهى تدل على الاعتبار فى التقدم بالصدر فيحمل 
على الكراهة لمامر. 

واعلم انه ماذكر مساواة المسجد للموقف هناء و يذكره فى بحث 
السجود: و لعل بحث الفساواة بينهما بمعنى عدم ارتفاع المسجد عليه ياز يد من 
لبئة» و كأن الجواز الى مقدار اللبنة اجماعى ولاشك فى الشهرة» وعدم ظهسؤد 
(1 السائل باب من من ابواب صلاة الجماعة حديث 0 

(؟)- وسند الحديث كما فى التهذيب هكذا (محمدين احمدين يحبى عن احمدين الحسن بن 


على بن فضالء عن .عمروبن سعيد المداثنىء عن مصدق بن صدقةء عن عمار الساباطى .. 
(م)س الوسائل باب * من ابواب مكات المصلى حديث ات 


القائل بالمنع. 
و يدل عليه الاصلء والاوامر المطلقة, وعدم الدليل على المنع: و يدل 
على وجوب المساواة المذكورة» ماروى فى الكافى (فى الحسن: لوجود ابراهيم) 
عن عبداللدبن سنان (الثقة) عن ابي عبدالله عليه السلام قال: سالته عن موضع 
جبهة الساجدء أيكون ارفع من مقامه؟ فقال: لاولكن ( ليكن يب) ( يكون كا) 
مستويا(1). 
و اما التحديد فكانه للاجماع اوالشهرة, وعدم القائل بغ 


يو يده ما 


روى فى ز يادات التهذيب عن عبدالله بن سنان عن ابي عبدالله عليه السلام 
قال: سالته عن السجود على بالارض المرتفع؟ فقال: اذاكان موضع جبهتىف 
مرتفعاعن موضع بدنك ينار لين قباس (4) وكانه الى هذا اشار فى الكافى 
بقوله. و فى حديث اخرا فى السجود تملى] الارض المرتفعة؟ قال: اذاكان موضع 
جبهتك مرتفعاعن رجليك قُدَرَكتئة قلاباس (5) و اخبار آخر, 

و يدل ايضنا َل دَككَ/اناؤرد-فو: ُجرالجبهة اذا وقعت على المرتفعة» 
مثل صحيحة معاوية بن عمار قال: قال ابوعبدالله عليه السلام اذا وضعت 
جبهتك على نبكة(]) (كانها التل) فلاتر فعها ولكن جرها على الارض(8) و 
قريب منها خبر حسينين حماد(5). 

و لعل عدم الرفع نسبب عدم جواز ز يادة السجود» فيدل على تحر يم 
زيادة السجود عمدأًء وانها تحصل بالرفع وان كان المسجد ارفع من اللبنة, لان 
النبكة محمولة على ذلك المقدار, لقوله عليه السلام (لكن جرها) و يمكن حمل 


(00)- اليسائل با 


اء مجمع البحر ين.. 
باب ١‏ من ليواب السجود حديث -1- ولايخفى إن جملة (كانها الثل) يست جزء 


من الحديث» بل هو توضيح له. 
(0) الوسائل باب .« من ابواب السجود حديث # باس 


ع" في مكان المصلى 0 


ماورد بالرفع- مثل ما فى خبرالحسن بن حمادء كذا فى الاستيصار. و لعنه 
حسين كمامر. عن ابي عبدالله عليه السلام اسجد فتقع جبهتى على الموضع 
المرتفع؟ قال: ارفع راسك ثم ضعيا١)-‏ على ما حمله الشيخ عليه من عدم 
امكات وضعه على الموضع المستوى الابالرقع» ولو كان هذا الخبر صحيحا لأمكن 
حمل غيره على الكراهة. 

والظاهر من كلام بعض الاصحاب: انه اذا كان المرتفعة مقدار اللبنة و 
اقل» لايجوز الرفع و يجب الجر واذا كان زائداً يجوز الرفع ولايحصل التكرارء 
وبذلك جمعوا بين هذه الاخبار, ولكن ياباه قوله عليه السلام (ولكن جرها) الا 
ان يحمل على الاستحباب. وحينئذٍ لادلالة'فى مثل صحيحة معاوية على هذا 
المطلب» و يؤيد حملهم: انه اذا كان'المقدارَالْمدكور معتبرا فى المسجد» فمالم 
يحصل؛ لم يحصل السجدة, فلا مجظور فى صحْبيحة معاوية فى الرفع: ولكن 
ظاهز اكثر الاخبار وجوب الجر وعدم جواز“الرقع مطلقا » اما ان يحمل 
على الاستحباب لحصول قدرالؤلبك لياوع /التحقيقيٌ)المستحب» اواخفض 
كذلكء على ماقالواء او على وقوعها على المرتفعة» مع وقوعها على ما لايصح 
السجود عليه. وهو بعيد: لان الظاهر المتبادر من الاخبا, 
وايضا فى الاخير (أخول وجهى الى مكان مستو؟ قال: نعم جر-1-). 

ثم اعلم ان بعض المتاخر ين كما اوجبوا عدم عاو المسجد عن القدمين 
بالمقدار المذكور فكذا اوجبوا العكس: لما تقدم فى حسنة عبداللهبن سنان من 
قوله عليه السلام (وليكن مستويا (0) ٠‏ 

بل اوجبوا' المساوات بين المساجد السبع للاخر» حيث قال فيه (عن 


: إن سيب الجر الارتفاع 


()- الوسائل باب .+ من ابواب الس و 
()- الوسائل باب .+ من ابواب السجبود ق 
(6)- الوصائل باب ٠١‏ من لبواب السجود قطعة من حديث -١-‏ وسند الحديث كماقى الكافي 

ابي عميره عن عبدالله بن سنا) ولايخفى أن هذا الخبر بطر يق 


من حديث -لت 


2-52 تت 282 لاض موا ا 12 
موضع بدنى) )١(‏ فانه يشمل الكل: و فيه تاملء لعدم صحةالخبر الاول: فانه 
حسن على الظاهرء و ان كان الظاهر قبول أبراهيمء الا ان الخروج عن الاصل و 
عموم الا و امرء بمثلهء لايخلوعن شيئ؛ مع عدم صراحته فى منع المرتفع» وعدم 
الامر بالتساوى مع ان الظاهر من التساوى غير ما شرطوا. فحمل التساوى على 
الاستحباب لايخلوعن قوة كما هو المشهور بين الاصحاب. 

وان حمله على الوجوب والتقييد بعدم الزيادة عن اللبنة لايخلو عن 
تكلف, واثبات الوجوب بمثله مشكل. 

والخبر الاخبير غير صحيح لوجود النهدى فى الطر يق» و هوغير معلوم» 
ولهذا ماقال المصنف: فى المنتهق انه صحيح. 

مع ان دلالته بالنتفهوم عَلَيَ/إلباس فيما اذا كان المسجد ارفع من 
القدمين فلايفهم المساوأة بين الكل وهو قديكون للمكروه. 

وايضا الظاهر من البّدت“قتاء القدم والرجل كما يفهم من الكافى 
والتهذيب()) والمنتهى َالاسيَجبَا غير ابد مؤ يدأ بالاصل» والاوامر 
المطلقة». الا فيما اذا كان الجبهة مرتفعا بالمقدار المذكور, لدعوى الاجماع على 
ذ لك فى المنتهى» ولماقيل فى الذكرى: انه قول الاصحاب: ولصحة الحسئة 
المتقدمة فى التهذيب: ولو لاعدم القائل» لكان القول بالاستحباب فيه ايضا 
متجهاء لما نقل فى المنتهى» عن الشيخ فى الصحيح عن ابي بصير قال: سالت 
ابا عبدالله عليه السلام عن الرجل يرفع موضع جبهته فى المسجد؟ فقال: انى 
احب ان اضع وجهى فى موضع قدمى: و كرهه(م) اى الرفع» فيحمل على 
المساواة المستحبة التى اختيرت فى المنتهى والذ كرى لهذه. ولقوله فى صحيحة 
عبدالله المذكور (وليكن مستويا) وان كان بلفظ الامر. 
0 ركيت ص يي سد ا ل رم 


هكذا (محمدين على بن محبوب؛ عن النهدىء عن أبن ابي عميرء عن عيدالله بن ستان). 
(؟)- فانه قد جعل فى التهذيب لفظة (يديك و رجليك) بدلامن (بدنك) واما ما فى الكافى» 


()- الصسائل باب ٠١‏ من ابواب السججود حديث لبس 


ج51 في مكان الصلل 02 

و يكره ايضا فى الحمام؛ وبيوت الغائط ومعاطن الأبل» وقرى 
النمل» ومجرى الماءء وارض (والارض خ) السبخة, والرمل» والبيداع» 
مان رت )سوس ان لسار اك دون خائل ار بيد 
عشرة اذرع و بيوت النيران» والخمورء والمجوسء و جواة الطرق» وجوف 
الكعبة وسطهاء ومرابط الخيل والحمير والبغالء والتوجه الى ذار مضرمة» 
اوتصاو يرء او مصحف مفتوحء اوحائط ينز من بالوعة» او انسان مواجه» 
اوباب مفتوح» ولاباس بالبيع والكنائسء ومرايض الغنم و بيت اليهودى 
والتصرانى . 


وكذا غيرها مما يدل على عدم ارتفاع القدم عن الجبهة» لعدم الصحة 
والصراحة, و عدم الاجماع. و لهذا ما ذكريقق. المنتهى الاعدم جواز ارتفاع 
المسجدء و هو مثل رواية عمار عن اب عبد الله حلي السلام قال سالته عن 
المر يض ايحل له ان يقوم على فراشه و بُسجد على الأأرضل؟ قال: فقال: اذا كان 
الفراش غليظا قدر آجرة اواقل استقام له أنَ بَموََاخَلَيَه ويسجد على الارض»ء وان 
كان اكثر من ذلك فلا(١)‏ والاختياظ رمق غلابظة عدم الارتفاع بالمقدار 
المذكور» خصوصاً فى الموقفء لهذه الرواية ونحوهاء فتامل. 

قوله:«(ويكرهايضافى الحمام الخ)» يدل على الكراهة فى الحمام 
وغيره مرسلة عبدالله بن الفضل عمن حدثه عن ابى عبدالله عليه السلام قال: عشرة 
مواضع لايصلى فيها: الطين, والماء»والحمام» والقبور» ومسان الطريق» وقرى 
النمل» ومعاطن الابل» ومجرى الماءء والسبخء والثلج (8). 

ان كان المراد الطين الذى تستقر عليه الجيهة فى الجملة؛ فمكروه, 
والافحرام كمامر. 

والظاهران المراد بالحمام: ما يقال عرفا انه حمامء فلايبعد دخول 
المسلخ, ويحتمل اختصاصها بالداخل» لمناسية معنى اللغةء والاصلء واكثر 
الاستعمالء .و غلبة كونه مظنة التجاسة. 


-)١(‏ الوسائل باب 1١‏ من ابواب السججود حديث - هس 
ل[8) الوسائل باب ١8‏ من ايواب مكان المصلى حديث #9 


و ورد خبر صحيح على عدم الباس فيه. رواه فى الفقيه عن على بن 
جعفر سال انخاه موسى بن جعفر عليهما السلام عن الصلاة فى بيت الحمام؟ 
فقال: اذا كان الموضع نظيفا فلاباس(١)‏ قال الصدوق يعنى المسلخ. 

والاصل, و عموم الاوامرء و عدم صحة خبر عبدالله» وظاهر خبر على بن 
جعفر- يدل على الجوازء و وجود النهى مع الخلافء, دليل الكراهة فالقول 
بالتحر يم ان كان دليله هذا الخبر و نحوه يكون ضعيفا. 

وكان الكراهة فى الطرقء مخصوصة بالجواد» لعله المراد بالمسانء لوقو 
(لاباس ان يصلى فى الظواهر التى بين الجواد) فى حسنة الحلبى )١(‏ و يحتمل 
العموم» لبعض الاخبار ؤشدة الكراهة فى الجواد, لما نقل عن الرضا عليه السلام» 
كل طر يق يوطئ و يتطرق" كان تيد جادة اولم يكن لاينبغى الصلاة فيه قلت: 
فاين اصلى؟ قال: يملة و يسرة(؟) وا لصحيحة محمدبن مسلم قال: سالت ابا 
عبدالله عليه السلام عنّ”العَتَلاةِققَالشّفر؟ فقال: لاتصل على الجادة و اعتزل 
على جانبيها(4). 

وفى حسنة الحلبى عن آَبِي عبدالله عليه السلام؛ قال سالته عن الصلاة 
فى مرابض الغنم فقال: صل فيها ولاتصل فى اعطان الابل إلاان تخاف على 
متاعك الضيعة فاكنسه و رشه بالماء وصل(8) و كذا فى صحيحة محمدبن 
مسلم(5). 

ولقوله عليه السلام (فاكنسه الخ) يحمل النهى على الكراهة, مغ عدم 
النجاسة, و لمامر من الاصل» والا و امر فى الروايتين» وصل فى مرابض الغنم. و 
ورد فى خبر سماعة: فى مرابض الغتم والبقران نضحته بالماء وقد كان يا بسا 


(1)- الوسائل باب 74 من ابواب. 
(؟)- الوسائل باب 14 من البواب. 
(م)- الوسائل باب 15 من ابواب 
(4)- الوسائل باب 14 من ايواب مكان المصلى حديث -ه- 
(6)- الوسائل باب ٠١‏ من ابواب مكان المصلى حديث لب 
()- الوسائل باب 1 من لبواب مكان المصلى حديث ا 


اج في مكان المصل 3 


فيها(١)‏ فكانه يكره فيها ايضاء ولكن لايكون مثل الكراهة 

معاطن الابل فتامل» وقال فيه ايضا: فامامرا يض الخيل و البغال فلا(؟) فتحمل 
على الشدة» و هو يشعر بنجاسة البول والروث منهما كمامر. 

ووجه الكراهة فى قرى النمل ومجرى الماء مامر فى مرسلة عبداللهوين 
الفضل» فاعرفه وكذا ورد النهى فى مسجد, حائط قبلته. ين من بالوعة يبال 
فيهااس. 

وورد الباس ايضافى السباخ() وهو دليل الكراهة: وحمل الشيخ على 
موضع لايتمكن من وضع الجبهة» فيكون للتحر يم. 

وورد التفصيل فى الخبر(ة) بان الكراهة انما يكون لعدم وقيع الجبهة 
مستوية» وفى الارض المستوية لاباس. فكأل الْمَوّادبقوله (مستوية) هع الاستواء 
فى الجملة بحيث يصلح للصلاة» فتدل يلى الكراهةم 

وفى صحيحة العيص بن قاسلج(5)جوانةالعتلاة فى البيع والكنائس» 
وجواز جعلهما مسجداء وهومع اسْتَرَاظالظهارة فى المسجد وآلتهى يدل على طهارة 
اهلهماء فانه يبعد عدم مباشرتهم آلة الَسّجد بَالْرطُوَبّة. بلى ارض المسجدء فتامل: 
وفى صحيحة اخرى: الصلاة مع الرش فيهماء وفى بيت المجوس (/)» فتدل على 
الكراهة فى الجملة. 

وايضا ورد خبر فى عدم الصلاة فى بيت فيه خمر اومسكر(8) محمول 
على الكراهة لمامر. وكذا روى النهى عن الصلاة وبين يديه مصحف مفتوح(1) 
وفيها لاباس اذا كان المصحف فى الغلاف. وكذا السلاح(١1) ٠‏ 


(اس؟)س الوسائل ياب 0 من ابواب مكان المصلى حديث 
(م) الوسائل باب 8 من ابوذب مكان المصلى حديث. 
(8-4)- الوسائل باب ٠١‏ من أبواب مكات المصلى ‏ 
()- الوسائل باب 18 من ابواب مكان المصلى حديث 
()- الوسائل باب ١‏ من ابواب مكان المصلى حديث 
(4)- الرضائل باب 1١‏ من ابواب مكان المصلى فراء 
()- الصائل باب بالامن ابواب مكان المصلى حديث 
-)1١(‏ الرسائل باب -+ من لبواب مكان المصلى حده 


وكذا فيها النهى عن الصلاة فى مقابلة الحديد(١).‏ 

وكذا ورد النهى فى مواجهة الثار فى اخبار متعددة(؟) ولو كانت فى 
قنديل(م) و انه لوكان فوقا فهو اشر(؛): و قد ورد فى صحيحة على بن جعفر عن 
ابي الحسن عليه السلام قال: سالته عن الرجل يصلى والسراج موضوع بين يديه فى 
القبلة؟ فقال: لايصلح له إن يستقبل النار(ة) و هذه تدل على التحر يم. 

فكأن الشهرة» والاصل» والاوامر المطلقة مع ما قال الشهيد فى الشرح: 
ان (لايصلح) عبارة الكراهة غالبا دليل الحمل على الكراهة» مو يدأ بماورد فى 
مرفوعة ابراهيم الهمدانى قال: قال ابوعبدالله عليه السلام لاباس ان يصلى الرجل 
والنار والسراج والصورة بين يديده ان الذى يصلى له اقرب اليه من الذى بين 
يديه(2) و مثله ما فى مرفوظة عن تمد بن مسلم عن الكاظم عليه السلام: ان 
الذى كنت اصلى له كاف اقرب الى و)) فى العذر يعدم منع المارة. 

و ورد النهى عر سَحَاوَاة تفال فى صحيحة محمدين مسلم قال: قلت 
لابى جعفر عليه السَلام: الى بو التماثيل قدايمى و انا انظر اليها؟ قال: لاء اطرح 
عليها ثوبا. ولاباس بها" اذا كان تحن يمينك او شمالك اوخلفك اوتحت 
رجلك اوفوق رأسك: وان كانت فى القبلة فالق عليها ثوبا وصل(8) وقريب 
منه قوله عليه السلام: فاصلى و بين يدى الوسادة و فيها تماثيل طير فجعلت عليها 
ثوبا(؟) لعله فى الصحيحء و فيها دلالة على جواز ابقاء صورة التماثيل» ولو كانت 
مكان المصلى حديث باس 
+ من ابواب مكان المصلى فراجع 

(و)س الوسائل باب ٠ب‏ من ابواب مكان المصلى حديث: 
()- الوسائل ياب 0س من ابواب مكان المصلى حديث. 
()- الوسائل باب 1١‏ من ابواب مكان المصلى حديث 1١‏ و لفظ الحديث؛ عن محمدين 
مسلمء قال: دخخل ابوحنيفة على ابى عبدالله عليه السلام: فقال له: رأيت ابتك هوسى يصلى والناس يمرون 
8 ال موسى» فدعىء فقال له: يا بنى ان 
الذى كنت اصلى له 
إبرعبدائله عليه السلام 


يا بنى 


4)- الوا 


صورة حيوان: و سبب الحمل على الكراهة؛ الشهرة» والاصلء والاوامر المطلقة» 
فتامل. 

و يمكن استخراج كراهة الصلاة فى بيوت الغائط. مما ورد فى رواية 
: قلت لابى عبدالله عليه السلام: اقوم فى الصلاة فارى قدامى فى 
؟ فقال: تنح عنها ما استطعت(١)‏ و من عدم دخول الملائكة بيتا 
يكون فيه البول(؟) كذاقيل؛ فتامل. 

و ورد ايضا النهى عن الصلاة فى الحديد: مثل حرم على الرجال ان يلبسه 
فى الصلاة اى الحديد و جوز فى السفركون السكين فى خفه اوفى سراويله 
اوالمفتاح. يخشى ان وضعهءضاع اوفى و سطهئقيتطقة من حديد(م). 

وبالجملة جوز للضرورة. وخوف الضيعة. فكَلعرآلة السلاح منه عندملاقاة 
العدو» و لكن الخبر ضعيفء فلا تبعد الككراهة. و فى رأوايةٌ اخرى» لاتجوزا لصلاة 
فى شيئ من الحديد فانه نجس ممسوخ (4) فالاجتناب عن مباشرته بالرطوية 
ايضا احوط. و فى خبر آخرء لايصلى'الركعل واف نوف رجاتم حديذ(ه). 

و فى رواية عمار عدم جواز الصلاة بين القبور, الا ان يكون بينه و بين 
القبور عشرة اذرع من بين يديه و كذا الخلف واليمين واليسار(:) و ظاهر الشيخ 
المفيد عدم جواز الصلوة الى شيئ من القبور الا ان يكون بين الانسان و بينه حائل 
لذ لك الخبر. و لكن الخبر ضعيف. ومامر يدل على الجواز فالكراهة غير بعيد. 

و فى خبر معمر بن خلاد عن الرضا عليه السلام قال: لاباس بالصلاة بين 


(1-1)- الوسائل باب «7 من لبواب مكان المصلى حديث ١‏ وفى باب (م7) حديث سوب 

(-4)- الوسائل باب ٠6‏ من ابواب لياس المصلى حديث --<- و لفظ الحديث (و جعل الله 
الحديد فى الدنيا ز ينة الجن والشياطي بن فحرم على الرجل المسلم ا يليسه فى انصلاة الاان يكون قيال عدو فلا. 
باس 5 عته. أو قى سراو يلمعشدو داه 
يخشى أن وضعه ضاعء او يكون فى وسطه!! لاباس بالسكين والمنطقة للمسافر 
فى وقت ضرورةه وكذا المفتاح اذا خاف الشبيعة والتسياء ولاباس با 3 
فى غير ذلك لاتجوز ؛! الس نت نسو 

(ن)-- الوسائل باب 76 من ابواب لياس المصلى حديث سه 

()-. الوسائل باب ٠8‏ من ابواب مكان المصلى حديث هب 


14 'كتاب الصلوة. 2 


المقابر مالم يتخذ القبرقبلة(١)‏ لعله صحيح: ففيه دلالة على عدم الجواز الى 
القبور. و ظاهره عام فى قبر الامام علي السلام و غيره: ولكن قال الشيخ المفيد 
رحمه الله وقد روى انه لاباس بالصلاة الى قبلة فيه قبر امام(؟) و الاصل ما قدمناه 
ولعله. 


يعنى به عدم الجواز مطلقاء وباقى الاصحاب على خلافه» و عملهم 
مؤيد. 
والاصل- و العمومات؛ و ماورد من الصلاة عند قبر الحسين عليه السلام 
تعدل كذا وكذا(م), و كذا فى التوقيع المنقول فى التهذيب عن الفقيه عليه 
السلام: اما السجود على القبر فلا يجوز فى نافلة ولا فر يضة ولا ز يارة» بل يصع 
خده الايمن على القبريل”آما اللا فانها خلفه يجعله الأمام, ولا يجوزان يصلى 
بين يديهءلان الامام لأيتقدم,ه يصلِى عن يمينه وشماله(4) وما وقع فى الروايات 
تحدم الكراهة, فالقول بالكراهة غير بعيد فى غير 


من الصلاة عندائرئر/و2)6 
قبر المعصوم عليه كلام .الا إن _يجعل”قبره عليه السلام خلفه فانه يكره حينئلٍ 
لمامر و عدم التصر بح بِالتحَر يم الى القبر فى الصحيح المتقدم: و يؤيد عدم 
الكراهة عند قبورهم عليهم السلام, الامر بصلاة الز يارة عندها(+) و خصوصا قبر 
الحسين عليه السلام لمامرء و لماورد فى اتمام الصلاة عندء(/): و لهذا يقول 


(1)- الوسائل باب (8) مز 

(؟)- اورده فى المقنمة في 
(وقدروى) والكن فى التهذيب نقله كما هنا فر 

(©)- الو 

(4)- الوسائل باب (+5) من /براب مكان المصلى حديث ١‏ وصدر الحديث كمافى التهذيب 
هكذا (محمد بن عبدالله الحميرى قال: كتبت الى الفقيه عليه السلام أساله عن الرجل نيروز قبور الائمة هل 
يجوز له ان يسجد على القبرام لاومل يجوز لمن صلى عند قبور ان يقوم وراء القبر و يجعل القبر قبلة و يقرم عند 
رأسه ورجليه؟ وهل يجوزان يتقدمالقبر و يصلى و يجعله خلفه ام لا؟ فاجاب وقرات التوقيع ومده انسخت 
ا 


اب مكان المصلى حديث جب 
الصلاة فيه من اللباس و المكان الخ» وفيها (قد قيل) بدل 


ل باب 35 من ليواب المزار و مايتاسيهه فاجع . 


جود الخ. 

(8)- الو 
ومايناميه حديث 
(3) الو عر ؟كب 4د حف) وغيرها من لبواب المزار. 
(0)- الوسائل باب (3؟) من ابواب صلاة المسافره فراجع. 


باب (70) من أبواب مكان المصلى حديث سؤب وياب (34) من ابواب المزئر 


أبواب (4 + 


والشرف. والاحتياط عدم ايقاع الفر يضة فيهاء و ان فاته الفضيلة المذكورة فى 
الرواية فى مشهد الحسين عليه السلام؛ و يمكن استثناثه فقط لمامر عند قبره. 

و اما عدم الكراهة مع الحائل» ولو كان ثوبا اوعنزة ولوعرضا. فدليله غير 
واضحء الا انه قال فى المنتهى : لوكان فى الموضع قبرءاو قبران» لم يكن بالصلاة 
فيه باس» اذا تباعد عن القبر بنحو من عشرة اذرع او جعل بينه و بينه حائلاء 
بلاخلاف, والظاهر, انه اراد بالحائل: ما لايرى بعده القبر كما يفهم من دليله»؛ 
نعم روى الزوال فى عشرة اذرع واذا ثبت زوال الكراهة أو التحر يم بالحائل» زال 
فى قبورهم عليهم السلام لوجوده. 

و يؤيد الجواز مطلقا ماروى فى الفقيه عَنَ؛علق بن جعفر عن اخيه موسى 
بن جعفر عليهماالسلام قال؛ سالته عن الصلاة هل تصلح؟ فقال: لا 
باس به(١)‏ و مثله رواية على بن يقطين في الصَِيحعن ابى الحسن عليه السلام 
(فى الاستبصار(؟) فالذى فى الروآياتكسةمن:نفئ .الصلاة,بين القبور- يحمل 
على الكراهة. 

و اما الكراهة مع قبر واحد: فيمكن اخذها ممامرء فتامل؛ فانهم صرحوا 
بعدم اشتراط القيور بل يكفى القبر الواحد. 

ويدل على عدم الصلاة فى الرمل: خبر صحيح(©) للحروالتشويه؛ و لانه 
لايستقر جيداء فلا يحصل الخضوع. 

و كذا الامكنة الواقعة فى طر يق مكة: البيداء(؛) والضجنان(8) وذات 


دينة الرسول(س) فبخسف اثله تعالى به تلك الارض (ذخيرة 
()- ضجدان: بالضاد المعجمة المفتوحة والجيم الساكنة جبل بتاحية مكة (ر وض الجدان). 


الصلاصل(1) - 

و هى المواضع المخصوصة المذكورة فى الشروح: للاخبار الصحيحة 
الكثيرة() و ظاهرها التحر يمء حملت على الكراهة: كانها للاصل والشهرة و 
غيرهما. 

و كأن دليل الكراهة فى بيوت النيران التى اعدت لها سواء كان الان 
فيها النارام لا. ولكن الظاهر وجودها فيها فى الجملة قوله عليه السلام: لاتصل 
فى بيت فيه مر اومسكر(م): و يدل على الكراهة بمجرد وجودهما فيه» وان لم 
يكن معدألذلك: هذا اذا كان جمرا بالنقطة من تحت. و قال فى المنتهى 
لثلايحصل التشبيه (التشبه يخ ل) بعباد النيران. 

و دليل كراهة بيوث أَلْمترق قدمر. 

و دليل كراهة|المكتوبة ف) الكعبة حديث صحيح(4) دال على النهى» 
حمل على الكراهة إغيرة؟>وتالنرلج تيك ضحيحا(ه) مع العمومات, والجبر بالشهرة 
فتامل. 

و قدمر دليل كرّاهة الَصّلاةآلى البار والتصاووير: وان الصحيح يدل على 
التحر يمء الا ان يلقى عليها ثوب, اولم يكن لها عين ولو واحدة(5) والاحتياط 
الاجتناب خصوصاً عن مقابلة الثار (النيراذ خ ل) والتصاو ير للخبر الصحيح 
بالمنع. 

ولا دليل على كراهة الصلاة الى باب مفتوج. 

و قدمر مايدل على كراهتها فى البيع والكنايس ايضاء و ان كان بيت 
00 (1)- الصلاصل جبع صلصال: وهراقطين الحرالسخلرط بالرمل قصاريتصلصل اذا جف: اى يصوت 
فاذًا طب بالنار فهو الفخار يذلكفسرهاالشهيد رحمه الله وفى ثهاية الصف 
ان ذات الصلاصل والشجدا: 

(9)- الوساا 
(0)- الرما: 
(4)- الوسا' 


(8)- الوسائل ياب (0) مز 
ج)- الوسائل ياب (8؟) من ابواب مكان المصلىء فراجع 


ج32 في مكان المصل 1 


المجوس أشدء و ورد الخبر بنفى الياس عن بيت فيه يهودى اونصرانىء والباس 
فى بيت فيه مجوسى(١)‏ فكأن الصلاة فى بيته مكروهة و فى بيت هو فيه 
كذلك. 


و اعلم ان الاجتناب عن مقابلة النار والتمثال احوط للخبر الصحيحء و 
عدم صحة المعارض: والظاهر عدم الخلاف فى الاخير على مارايت. 

و نقل المصنف فى المنتهى عن ابن يابويه بعد نقل ما فى صحيحة 
على بن جعفر عنه عليه السلام: لايصلح ان تستقبل النار(؟)- انه قال: هذا 
هوالاصل الذى يجب ان يعمل به؛ فاما الحديث المروى عن ابي عبدالله 
عليه السلام(؟) فهو حديث مقطوع السند, روتطاثلاثة من المجهولين: الحسينبن 
عمر و عن ابيه عن ابراهيم الهمدانى » وهم مجهولوك, ولكنها رخصة اقترنت بها 
علة» صدرت عن ثقات» ثم اتصلت بالمجهول و الأقطاع: فمن اخذ بها لم يكن 
مخطثاء بعد ان يعلم ان الاصلى_هوالتهى“وان”الأطلاق رخصة والرخخصة 
رحمة(4). 

قلت: المراد بالعلة قوله عليه السلام (ان الذى يصلى له اقرب اليه من 
الذى بين يديه) و هى موجودة فى روايات اخر مثل مرفوعة محمد بن مسلم(8). 

ولو لاهذا الكلام من الصدوقالثقة_الدال على شهادته بصدورها عن 
الصادقين عليهم السلام؛ مع الشهرة» وعدم صراحة الصحيحة فى البطلان وعدم 


-)١(‏ الوسائل باب (15) من ابواب مكان المصلى حديث ١‏ و لفظ الحديث (عن ابي عبدالله 
عليه السلام قال: لاتصل فى بيت فيه مجوسى ولاباس بان تصلى وفيه يهودى او نصرائى). 

()- الوصائل باب )٠(‏ من ابواب مكات المصلى 

()- الوسائل ياب (+") من ابواب مكان المصلى حديث -4- ولفظ الحديث الحسينين عمرو 
عن ابيه عمرو بن ابراهيم الهمداتى رع الحديث قال: قال ابوصدالله عليه السلام لاباس ان يصلى الرجل والنار 
والسراج والصورة. أن الذى يصلى له اقرب اليه من اأذى بين يدي). 

(4)- الى هنا انتهى مانقله المنتهى عن الفقيه. 

()- الوسائى باب )1١(‏ من ابواب مكان المصلى حديث -01. 
على بن ابراهيم عن محمدبن مسلم لامرفوعة محمدين مسلم كمافى المتن وفى الباب احاديث آخر دالة على 
المطلوب فراجع . 


144 كتاب الصلوة 0 
تتمة: صلاة الفر يضة فى المسجد افضلء والنافلة فى المنزل. 


الجوان لقوله (لايصلح) فانه دال على عدم صلاحية المصلى لاستقبال النان 
وليست بصر يحة فى المع لكان القول بالمنع متعينا: فحمل النهى على 
الكراهة لايبعد: والاحتياط لايترك. 

و كذا الاحتياط فى عدم الفريضة جوف الكعبة: لصحيحة محمدبن 
مسلم عن احدهما عليهما السلام قال: لاتصل المكتوية فى الكعبة(١)‏ و حمل 
على الكراهة. لغير الصحيح(؟) والشهرة و عموم الاوامر, فتاملء فان القول 
بالتحر يم لايخلوعن قوة. لعدم حجية غير الصحيح: والشهرة» و تخصيص 
العمومات: لكن ارتكاب خلاف الاصلء والشهرة و عموم الايات والاخبار: 
لايخلوعن شيئ» فتامل واجحظاة 

و اعلم انه لادليل لهم على إلكواهة فى بيوت النيران» و مواجهة الانسان: 
بل فى اخبار عدم .محاذاةالرجل-والمئة, ما يشعر بعدم الكراهة فى مواجهة 
الانسان: حيث ذكرهفيهاءعدم الكراهة بقوله (ولو لم يكن يصلى فلاباس)(7) 
فتامل: و كأنه لذلك ما د كزه التصلف هنا 

و كذا الكراهة فى مواجهة باب مفتوح» ولكن ذكرها الاصحابء فتامل. 

قوله: «(صلاة الفريضة فى المسجد افضل الخ)» لاشى 
ولاخلاف بين المسلمين فى افضلية الفريضة فى المساجد, والاخبار بذلىف 
متظافرة: و يكفى فى ذلك ها روى عن على عليه السلام قال: لاصلاة لمن لم 
يشهد الصلوات المكتوبات هن جيران المسجد اذا كان فارغاصحيحا(؛) وما 
روى عنهم: قال: قال النبى صلى الله عليه وآله منسمع النداء فى المسجد ف 
من غير علة فهو منافق الا إن ير يد الرجوخ اليه(8) و غير هما من الاخبار الكثيرة 


(4)- الوسائل ياب (5) من ابواب 
(ن)- الوسائل باب (8) من ابواب أحكام المساجد حديث 9س 


واما كون النافلة فى البيت افضل من المسجدء فما رايت له دليلا الا ما 
اشاراليه فى المنتهى بقوله: لاشتماله على مفسدة التهمةبالتضييع(١).‏ و مافى 
بعض اخبار العامة(؟) ولايخفى ما فيه. و عموم الاخبار يدل على افضليتها فيه 
ايضا: مثل من مشى الى المسجد لم يضع رجله (رجليه- خل) على رطب 
ولايابس الا سبحت له الارض الى الارضين السابعة() ذكره فى الفقيه, ثم قال 
فيه: وقد اخرجت هذه الاخبار مسندة. 

وروى فيه ايضا عن الصادق عليه السلام انه قال: مكة حرم الله و حرم 
رسوله و حرم على بن ابي طالب عليهم السلام»الصلاة فيها بمائة الف صلاة» 
والدرهم فيها بمائة الف درهم. والمدينة حرم.الله و حرم رسوله. و حرم على بن 
ابيطالب, الصلاة فيها بعشره آلاف صلاة؛ وَالدَزْمّع,فيها بعشره آلاف درهم: 
والكوفة جرم الله و حرم رسوله و حرم على بن ابيطالب/بالضلاة فيها بالف صلاة» و 
سكت عن الدرهم(4): و لعل المراد الَمَََهََالوَاق"قيهاء للتبادر و لهذا فهمه 
الاصحاب, و لمارواه فى التهذيب عن علمار”بئ,مؤسى ين ابي عبدالله عليه 
السلام قال سالته عن الصلاة فى المدينة: هل هى مثل الصلاة فى مسجد 
رسول الله صلى الله عليه وآله؟ قال: لاء ان الصلاة فى مسجد رسول الله الف 
صلاة, والصلاة فى المدينة مثل الصلاة فى ساير البلدان(ى) وفيه ايضادلالة على 


(١)س‏ هكذا فى جميع التسخ المخطوطة والمطبرعة التى عندنا: والذى نقله فى مفتاح الكرامة عن 
مجمع البرهان ما هذا لفظه (مارايت له دليلا الاماذ كره فى المنتهى : من مفسدة التهمة بالتضبيع). 

واما ما فى المنتهى فى الفصل الأخر من احكام المساجد وفى اوائل مكان المصلى ما هذا لفظه (اما 
النافلة), فذهب علمائنا الى ان ايقاعها فى المنزل ايقاعها فى حال الاستتار يكون/ الثافف في الاخلاص» 
كمافى قوله تعالى : ان تبدوا الصدقات فنعماهى وان تخفوها وتؤنوها الفقرا. 

(؟)س سنن ابي داود: ج ١‏ ((باب صلاة الرجل التطوع فى بيته) حديث- +4 ات 
الثانى (عن زايد رول الله على الله عليه (وآله) وسلم قال: صلاة المره فى بيته افضل من صلااته 
فى مبجدى هذا الا المكتوبة) و ايضا فى ج ؟ (باب فى فضل التطوع فى البيت) حديشب ١6407‏ و 
448 ل وفيه (فعليكم بالصلاة فى بيوتكم, فان خير صلاة المرء فى بيته الاالصلاة المكتوبة). 

(5) الوسائل باب (4)س من ابواب احكام المساجد حديث ساب. 

(4)ت الوسا: (44) من ابواب احكام المساجد حديث 8س 

(و)- الوسائل باب (80) من ابواب احكام المساجد حديث به 


المطلب. 

و يدل على الفضيلة لخصوص المكتوبة فى مسجد الحرام: مارواه فى 
الفقيه؛ فى القوى» عن ابي حمزة الثمالى عن ابى جعفر عليه السلام انه قال: من 
صلى فى المسجد الحرام صلاة مكتوبة قبل الله منه كل صلاة صلاها منذيوم 
وجب عليه الصلاة و كل صلاة يصليها الى أن يموت(١).‏ 

و على انضيلة الناقلة فى المساجد بالخصوص ما رواه الشيخ فى 
التهذيب عن ابن ابي عمير عن يعض اصحابه قال قلت لابي عبدالله عليه السلام» 
انى لاكره الصلاة فى مساجد هم؟ فقال: لاثكره, فما من مسجد ينى الا على 
قبرنبى او وصى نبى قتل فاصِائي تلك البقعة طشة (رشقت خ ل)(؟) من دمه 
فاحب الله ان يذكزفيهاء“قادفيها الْمُرريضة والنوافل واقض ما فاتك (") كانه 
صحيح: لان الظاهران لطر يقه اليه ف التهذيب صحيح؛ وان لم يكن ذكر فى 
كتب الرجال» الارانه مرمل»“لككتة"مرسل ابن ابي عمير. 

و فيه بعض" الأكيكآم الاكرمكلجؤازهًا على القبره وعدم كراهة الصلاة 
فى قبور المعصومينء و استحباب الذكر والقضاء فيهاء وانه لادخل للبانى. 

وما فى حديث(4) عبداللهبن يحيى الكاهلى: فى افضبلية مسجد الكوفة 
عن بيت المقدسء عن :اميرالمؤمنين عليه السلام: وصل فى هذا المسجد فان 
الصلاة المكتوبة فيه حجة مبرورة» والنافلة عمرة(8) و مافى خبر هارون بن 
خارجة فى بيان فضل مسجد الكوفة: و ان الصلاة المكتوبة فيه لتعدل بالف 
صلاة؛ و ان النافلة فيه لتعدل بخسمائة صلاة: و ان الجلوس فيه بغير تلاوة ولاذكر 


اب (81) من أبواب احكام المساجد حديث -0 
(9)- الطش » المطرانضعيف قاله الجوهرى: مجمع البحر ين 
(6)- الرسائل باب (19) من ابواب احكام المساجد 
(6)س هكذا فى التسخ المطبوعة والمخصوطة التى عندنا ولكن الصحيح فى حذيث اسماعيل بن ز يد 

مولى عبدالله بن يحيى الكاهلى كماقى الكافى قلاحظ. 
() الوسائل باب (43) من ابوفب احكام المساجد قطعة من حديث 0 


ال 


ج22 في مكان المصل 14 
وت اتنا الماحه 


لعبادة» ولو علم الناس ما فيه لأتوه ولوحبوا(١)‏ و فى غيره ولوعلى الثلج(؟) و 
قال ابوجعفر عليه السلام لابى حمزة الثمالى: المساجد الا ربعة: 
المسجد الحرامء و مسجد رسول الله صلى الله عليه وآله, و مسجد بيت 
المقدس» و مسجد الكوفة. 
يا ابا حمزة» الفر يضة فيها تعدل حجة, والنافلة تعدل عمرة(6). 
و ايضاء التكليف بان يجئيء من المسجدالى » ثم يرجع اليه 
للفضيلة, بعيد» خصوصا فى نافلة المخرب» فالفضيلة مطلقا غير بعيدة. 
وفى الجهر فى نافلة الليل لينتبه النائم(4) ايضا اشارة اليه إيضا. 
و ايضا الظاهر فعله صلى الله عليه و .آله النافلة فى المسجد و لهذا نقل 
عددهاء و فعله الوتيرة ثارة»و تركه اخري "فى المتتحايشهور. 
الا ان الشارج نقل خبراً دالا طْلى افضليتها/فى) البيت كما هوالمشهورء 
لكن السند والمحل غير ظاهر(ه). 
و ايضا لاكلام فى استحهانب) تاذ المنداعجدء ادال عليه قوله تعالى 
(انما يعمر مساجد الله الاية>س)علق بعض الوجوه. 
و يكفيه شاهدا ماروى فى الكافى والتهذيب, فى الحسن (لوجود 
(١)ن‏ الوسائل باب 44 من أبواب احكام المساجد قطعة من حديث ع 
(؟)- الوسائل باب 44 من ابواب ؛احكام المساجد قطعة من حديث م١‏ 
()- الوسائل باب 4+ من ابواب احكام المساجد حديث 0 
(4)- الوسائل باب ؟؟ من أبواب القرائة فى الصلاة حديث -١--‏ ولفظ الحديث (عن يعقوب بن 
سالمء انه سال اباعبدالله عليه السلام: عن الرجل يقوم آخر اثليل فيفع صوته بالقرآن؟ فقال: ينبغى للرجل اذا 
صلى فى الليل ان يسمع اهله, لكى يقوم اثقائم و يتخرك المتحرك). 
ز8)س قال فى الروض بعد قول المصنف (والنافلة فى المنزل): وما يقوم مقامه من الامكبة الساترة. 


للحس والشخص افضل من المسجدء لان فعلها فى السرابلخ فى الاخلاص و لبعد من الرياء و وساوس 
الشيطان» وقال عليه السلام: افضل الصلاة ارد فى يك الا المكتوية: وآمر صلى الله عليه وآله اصحابه: 
ان يصلوا النواقل فى بيوتهم الخ اقول: تقدم. ولاحظ ايضامافى الوسائل ياب 34 من 
ابواب احكام المساجد حديث با قفيه (وافضل من هذا كله صلاة يصليها الرجل فى بيته حيث لايراه 
الاالله عزوجل يطلب يهاوجه الله تعالى ). 

()- سورة التوبة الايقسيم# 


ابراهيم) عن ابي عبيدة الحذاء قال سمعت ابا عبدالله عليه السلام يقول: من بنى 
مسجدا بنى الله له بيتافى الجنة, قال ابوعبيدة قمر بى ابوعبدالله عليه السلام فى 
طر يق مكة وقد سويت با حجار مسجداء فقلت له جعلت فداك نرجوان يكون 
هذا من ذاك؟ قال: نعم(١)‏ و ايضا مشهور بين العامة والخاصة: ولو كمفحص 
قطاة(؟) و يشعر به بناء ابي عبيدة. 

و يدل ايضا على عدم اشتراط بناء حقيقى» و صحة جعل الميتة من 
الارض مسجدا مطلقاء من غير اشتراط كون سبق الملكء و كونها فى غير 
المفتوحة عنوة. 

و ايضا يمكن ان يكون”اليمفتوحة عنوة» تصير بقصد المسجدية ملكاء ثم 
يصير مسجداء كما قيل:“ فى عق "المامور بعتقهء اوانها لما كانت لمصلحة 
المسلمين والمسجد منهاء وقد حصل الإخصة بالمسجدية فى العمومات هن غير 
تخصيصء يكون ذلك كافيا: لهذا صرح فى الدروس بجواز جعل المفتوحة عنوة 
مسجدا: فيحتمل العم عَتَم كلَائة توق ابألملك و لاملك للجاعل- بعيدا: 
على انه قيل تملك لتبعية الاثار فى زمان الغيبة» فتامل. 

وايضا لاكلام فى استحباب كونها مكشوفة, مع كراهة المسقوفة» الا ان 
يسقف بالحصر والبوارى من غير وضع طين: كما يدل عليه خبر الحلبى قال 2 
أبوعبدالله عليه السلام عن المساجد المظللة تكره ١‏ ن 
لايضركم الصلاة فيها اليوم» ولوكان العدل لرأيتم ان 


عليه السلام انه قال: من بتى مسجد اكمفحص قطاة بتى الله له 
سننه: (كتاب المساجد والجماعات: حديث (4+8) و لفظ الحديث (عن 


فى الجنة). 

((م- الوصائل باب (8] ؟- قان السند فى التهذيب هكذا 

محمدين أحمدين يحيى عن | بن ابيه عن أبن ابي عمير الخ والظاهران المراد من احمدين 
محمد هو أبن عيسى حي المراد من (ابو احمد) هو محمدين عيسى. 
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وفى سنده فى التهذيب محمدبن عيسى ابي احمد و هوغير مصرح بتوثيقه: قال 
فى المنتهى» رواه الشيخ فى الصحيحء فتاملء نعم هو فى الكافى حسن لوجود 
ابراهيم فيه. 

وحسيتة عبدالله بن سنان الطو يلة, فى بيان كيفية يناء مسجده صلى الله 
عليه وآله. الى قوله: ثم اشتد عليهم الحرء فقالوا يا رسول الله«اص) لوامرت 
بالمسجد فظلل؟ فقال: نعم» فامر بهء فا قيمت فيه سوارى من جذوع النخل» ثم 
طرحت عليه العوارض والخصف والاذخر: فعاشوا فيه حتى اصابتهم الامطاز, 
فجعل المسجد يكف عليهم» فقالوا يا رسول الله نوامرت بالمسجد فطين؟ فقال 
لهم رسول الله صلى الله عليه وآله لادعر يش ,يكيش )١(‏ موسى فلم يزل كذلك 
حتى قبض رسول الله صلى الله عليه وآلِا؟" و كانَدَارِه قبل ان يظلل قامة» فكان 
اذا كان الفيئ ذراعاء و هوقدر مر بفل عنز صلى. اأظهزء واذا كان ضعف ذلك 
صلى العصر(؟) و فى الخبر .تنبيه على تَرَكَ التعمير فى الدنيا حتى فى 
المساجدء و كون ذلك بمقذار الظرَور فتئيةوفلِهايضابيان وقت الظهر 
والعصرء فكانه للمتنفل كمامر, و سنده جيدء قال فى الذكرى» بعد رواية 
الحلبى: لعل المراد به تظليل جميع المسجدء او تظليل خاصء اوفى بعض 
البلدان: والا فالحاجة ماسة الى التظليل لدفع الحروالقر. 

و دليل. كون الميضاة: يعنى محل الطهارة والبول والغايط على باب 
المسجد, و كونها مكروهة داخله مع عدم كونها مسجدا بان يكون سابقة» او 
استثنيت- ما نقل عنه صلى الله عليه وآله جنبوا مساجد كم صبيانكم و مجانيتكم 
و شرائكم و بيعكمء واجعلوا مطاهر كم على ابواب مساجدكم المساجد(©) و 
غيره. 

00 (1) العريش: مايستظل به يينى من سعف الدخل مثل الكيخ فيقيمون فيه مدة الى ان يصرم الدضل 
مجمع البحر ين . 


(؟)- الوسائل باب (4) من احكام المساجد حديث ١‏ 
(5)- الوسائل باب (50) من ايواب احكام الساجد حديث 4 وذيله فى باب (18) حديث 


07 كتاب الصلوة 1 


والمنارة مع حائطها 
و تقديم اليمنى دخولا واليسرى خروجا. 
والدعاء عندهما 


و دليل كراهة طول المنارة» و استحبابها مع الحائط: امر اميرالمؤمنين 
عليه السلام بهدم المنارة الطويلة» ثم قال: لاترفع المنارة الا مع سطح 
المسجد(١).‏ 

و اما تقديم اليمنى دخولا واليسرى خروجا: فكانه للتيمن والشرف كما 
قاله فى المنتهى . و يحتمل النتص(؟) 

ودليل استحباب الدعاء دخولا وخروجا الخبر(؟). 

و دليل استحباب دِتحوْلة#متطهرا: فيدل على استحباب الوضوء لدخوله» 
اوالغسل ايضاء قوله علي السلام: الذْكخلت المسجد و انت تر يد ان تجلس» 
فلاتدخله الا طاهرا: وزاذا دخلته فِاْشتظل القبلة ثم إدع الله واساله و سم حين 
تدخل و احمدالله وصل على التَبّنْ صلى الله عليه .وآله (؛) وحمل على النذب. 

و يحتمل حمل" التهى” على التَحَرائْج فيكون اشارة الى تحر يم مكث 
الجنب و نحوه فى المساجد. 

روى سماعة: قال اذا دخلت المسجد فقل: بسم الله والسلام علئ 
رسول الله ان الله و ملائكته يصلون على محمد وآل محمدء والسلام عليهم و 
رحمة الله و بركاته» رب اغفرلى ذنوبي وافتح لى ابواب فضلك: و اذا خرجت 
فقل مثل ذلك (م): و روى فى الفقيه صحيحا عن عاصم بن حميد عن ابي بصير 
عن ابي عبدالله عليه السلام. 

قال من دخل سوقاء اوصجد جماعة فقال, مرة واحدة: اشهدان 


-)١(‏ السائق باب (ن؟) من ابواب احكام المساجد حديث عب 
(1)- الوصائل باب (40) من ابواب احكام المساجد فراجع 

(5)- الوسائل باب (وج- )4١‏ من ابواب احكام المساجد قراجع 
(4)- الوسائل باب (71) من ابواب احكام المساجد حديث - 4 


اب (4) من ابواب احكام المساجد حديث هه 


003 في مكان المصل لذ 
وتعاهدالنعل 
واعادة المستهدم 
وكنسها 


لاله الاالله وحدهلاشر يك له, و الله اكبر كبيراء والحمدلله كثيراء وسبحان الله 
بكرة واصيلاء و لاحول ولاقوة الا بالله العلى العظيم؛ وصلى الله على محمد وآله 
اجمعين عدلت حجة مبرورة(١)‏ اى مقبولة. 

ودليل استحباب تعاهد النعل: ما نقل عنه صلى الله عليه و آله: تعاهد وا 
نعالكم عندابواب مساجدكم ونهى ان يتنعل الرجل و هوقائم(8). 

و ظاهره التعاهد عن النجاسة» و كراهة التنعل قائما مطلقاء ولايبعد 
اختصاصه بالرجل» و يحتمل التعميم كباقق#الإحكام, و اختصاصه بالمسجد 
بعيد. 

و دليل استحباب اعادة المستهدم ظافر| وقدمر, 

و دليل استحباب كنس بالسنجد يكن جعله_مامر. و ماروى عنه 
صلى الله عليه وآله من كنس المسبحد يَوْمْ اليس وآليّلة“التشمعة فاخرج منه من 
التراب مايذر فى العين غفرالله له(م) ولعل التخصيص باليومين لكثرة الثواب» و 
كذا التقييد باخراج التراب. 

و يدل على استحباب اخراج التراب» و عدم كراهة الكنس فى الليل 
(كما هو المشهور عندالعوام) الا ان يجعل ليلة الجمعة بيانا لماسبق و عطفا 
تفسيرياءو الظاهر خلافه. و الظاهر عدم كون الواو بمعنى اوء والظاهر ترتب الحكم 
على كل واحدء بسوق المبالغة» و قلة الفعل والمخرجء و كثرة الثوابء مع 
احتمال كون المغفرة مرتبة عليهما. و فى الخبر اشارة الى المبالغة فى الكنسء و 
عدم توقف القبول على العمل الكثيرء فان 


ان الله يقبل اليسير و يعفوعن الكثير. 


()- الوسائل باب (4؟) من با الاك 2< 
(م)- الوسائل باب (م) من اباب احكام المساجد 
الخميس ليلة الجمعة) بدوث الواو ولكن فى التهذيب (يدم ‏ 


و يجوز نقض المستهدم خاصة . 
و استعمال الته فى غيره. 

و يكره الشرف والتعلية. 
والمحار يب الداخلة. 


و دليل استحباب الاسراج: ما نقله فى الفقيه و التهذيب عنه صلى الله 
عليه وآله: من اسرج فى مسجد هن مساجد الله سراجاء لم تزل الملائكة وحملة 
العرش يستغفرون له مادام فى ذلك المسجد ضوء من ذلك السراج(١).‏ 

و دليل جواز نقض ما اشرف على الانهدام خصوصا بقصد العمارة ظاهرء 
بل يكون مستحباء و كذا عدم جتؤاز غيره. 

و دليل استعمالالته من الفرش و السرج و نحوهماء بل احجاره ايضا 
كما هو الظاهرء مع خزابه و عدم راءِ أعودهء وعدم صلاحيتها له اصلا كانه 
التعمير المطلق» وعدم آلْمتَحَآلتتقول» و ما على المحسنين هن سبيل» و كون 
الكل لله. فلاتفاوت "كن هن /اؤنهنا/كى.الكمًا يفهم من المنتهى. و اما النقل 
لغيرما ذ كرناء مثل الاستغناء و كون الغيراحوجء و كثرة المصلى فلايظهر فتامل. 

و دليل كراهة الشرف(؟): ما روى عن على عليه السلام راى مسجدا 
بالكوفة قد شرف فقال: كانه بيعة» و قال: ان المساجد تبنى جماءلاتشرف(") و 
كون مسجده ص قامة تدل عليه. 

و دئيل كراهة المحراب الداخل- لعله كناية عن علامة المحراب بنيت 
على وجه ارض المسجد, او عملت فى وسط الحائط. و يمكن التحريم بعد 
الوقفية» فتامل, فان مجرد العلامة التى على وجه حائظه لايكر هوما روى عن 
على عليه السلام: انه كان يكسر المحار يب اذا راهافى المساجد و يقول: كانها 

(1)- الوسائل باب (74) من ابواب احكام المساجد حديث --0 
(؛)- الشرفة واحدة الشرفات وهى مثلثات او مر بعات تبنى متقار بة فى اعلى سور او قصرالمنجد: 


بالضم كتكرة شرف كصردجمع. 
اثل باب (18) من لبواب احكام المساجد حديث عب 


اج في مكان المصل لذلا 


وجعلها طر يقا 
والبيع فيها و الشراءء و تمكين المجانين» وانفاذ الاحكام و تعريف 
الضوال 


و انشاد الشعر و اقامة الحدود و رفع الصوت (+) 


مذابح اليهود(١)‏ و ليس فى الرواية, الداخلة.(؟) 

و كان كراهة جعله طر يقأه لما مى الخبر: انه بتى لغير ذلك(0): و 
كأن فى بعض الاخبار: لاتجعل المسجد طر يقا الا ان تصلى ذها باوليابا(ة). 

و لعله يستحب دخول المسجد اولا والخروج آخرأء لما روى: ان احبهم 
الى الله اولهم دخولا وآخر هم خروجا(8). 

و دليل كراهة البيع والشراء, و تمكين#اليجانين و الصبيان. ايضا قدمر: 
لعله الغير المميز الذى يصلى. 

و يدل عليها و على كراهة رفم الصوتء وألحدود و انفاذ الاحكام» و 
تعر يف الضالة: ما رواه فى الفقيه والتهذيب»كآل؟ جنبوا مساجدكم صبيانكم و 
مجانينكم.و رفع اصواتكم» و شرائكمموَيَكموالقالةهو الود والاحكام (0) 
وقد قيد البعض انفاذ الاحكام بالدوام لفعل اميرالمؤمنين عليه السلام فى مسجد 
الكوفة على ما نقل: و يحتمل العموم؛ و فعله عليه السلام لحصول الجواز. 

و دليل كراهة انشاد الشعر: ما روى فى التهذيب و الكافى: كانه فى 


(+)- تقدم دليلهما آنفا. 

١ الوسائل باب (51) من ابواب احكام المساجد حديث‎ -)١( 

(؟)- قال الشهيد ره فى الذكرى: قال الاصحاب: المرئديها (اى الرواية) المحار يب الدالة» وي 
الرسائل بعد نقل ما فى الذكرىء قال: ولملهم فهمو اذلك من لفظ (الكمر) اومن التشبيه» أو من الظرفية. 

(م)-. لم نجد حديثا فى النهى عن جعل المسجد طر يقا بهذء العبارة» ولمله استفادها من احاديث 
انشاد الضالة فى المسجد بان يقال للمنشد لارادائله عليك لغير » راجع باب (4؟) من احكام 
المساجد حديث عت 

(4)- الرسائل باب (30) من ابواب احكام المساجد حديث ١‏ و لفظ الحديث لاتجملوا 
المساجد طرفا حتى تصلوا فيها ركمتين). 

(0) الوسائل باب (<) من ابواب احكام المساجد فراجع 

(3)ب الوسائل باب (5) من ابواب احكام المساجد حديث و 


164 كتاب_الصلرة 1 
و عمل الصنايع» 
و دخول من فيه رائحة ثوم اوبصل» 


الصحيح: عن جعفر بن ابراهيم عن على بن الحسين عليهما السلام قال: قال 
رسول الله صلى الله عليه واله من سمعتمسيوه ينشد الشعرفى المسجد فقولواله فض 
اللم فاكء إنما نصبت المساجد للقرآن(). 

فيدل على كراهة غير القرآن من الكلام ايضاء ولوكان بالعربي» و يكون 
العجمى اشد للنهى فى صر يح الخبر عن التكلم به فى المسجد(؟) والظاهر عدم 
استكناء شوئ ‏ 

وقد استثنى مدح اهل البيت, ومراثى الحسين عليه السلام» و بيت 
حكمة, و استشهاد مسئلة: و قوب إلخبر كراهة انشاد الشعرفى شهر رمضان ولو كان 
فينا(م) و هودال على«العموم: "ولأيّازم المنع من المدح؛ لجواز الخلاص عن 
كراهيته بجعله غير موزون يتغييرماء مّع أن الاستثناء غير بعيد فى المسجد. 

و يمكن إسيتخراج كَرَائقةَ عمل الصنايع من قوله عليه السلام (انما نصبت 
المساجد للقران) "سيول لحَدَيمآعايهلم"السلام (فى الصحيح فى التهذيب 
قاله فى المنتهى :مع ان محمد بن عيسى عن يونس بن عبد الرحمان(4) فى الطر يق: 
فهو دليل على توثيقهما كما اظن) قال نهى رسول الله صلى الله عليه وآله عن سل 
السيف فى المسجد. و عن برى النبل فى المسجدء و قال: انما بنى لغير 
ذلكره). 

و دليل كراهة دخول المسجد من (لمن- ظ) معه رائحة كر يهة: ما 
روى عنه صلى الله عليهوآله: من اكل شيئًا من المؤذيات ريحها فلايقرين 
(؟4 الصائل باب (17) من 


عبدالرحمائى عن العلاء عن محمد بن 
(ه)- الوسائل ياب (90) من اه 


1 في مكان المصلل للا 
و التنخم والبصاق. 

و قتل القمل فيستره بالتراب. 

ل ان 

و كشف العورة 


.)١(دجسملا‎ 

و دليل كراهة البصاق و النخامة: ما روى عنه عليهالسلام: من 
وقر بنخامته المسجد لقى الله يوم القيامة ضاحكا قد اعطى كتابه بيمينه(؟) و 
صحيحة عبدالله بن سنان من تنخع فى المسجد ثم ردها فى جوفه لم يمر بداء فى 
جوفه الا ابرئته(م) و غير ذلك من الاخبار: و فى بعضها: سترها بشيئ 
كفارته(1). 

و دليل كراهة قتل القمل ثم الظتر غير واض: بل ورد جواز قتل مثله 
فى الصلاة: و لعله لزوم الاشتغال, و مأورد فى سترألبصطاق دليلها: وروى دفنه 
بغير قتل(8). 

و دليل كراهة الرمى خذفا؛() َل هئ اعَّه صل الله عليه وآله ابُصَرَ 
رجلا يخذف بحصاة فى المسجد! فقال: مازالت تلعن حتى وقعت الخ(/6: ولعل 
المراد بالخذف هنا مطلق الرمى, اولشدة الكراهة بهذا الوجهء و يحتمل اختصاص 
الكراهة بهء كما هوظاهر الرواية والعبارة. 

و كراهة كشف العورة: يدل عليها ما روى عنه صلى الله عليه وآله قال 

-)١(‏ الوسائل باب (9؟) من ابواب احكام المساجد حديث ساب 

(؟)- الوسائل باب (+؟) من ابواب احكام المساجد 

(م)ب الوسائل باب ٠(‏ ؟) من ابواب احكام المساجد حديث 

(4)- السائل باب (14) من ابواب احكام الساجد حديث 
عليهاللام قال: البزاق فى السجد خطيثة و كفارقه دفته). 

(ن)- الوسائل باب (+؟) من ابواب قواطع الصلاة حديث 4 و لفظ الحديث (كان ابوجعفر عليه 
السلام اذا وجد قملة فى المجد دفتها فى الحصى). 

(5)س الخذف بالخاء والذال المعجمتين: قال فى مجمع البحر ين المشهور فى تفسيره ان تفع 
الحصاة فى بطن ابهام يدك اليمنى و يد فعها يظفر السبابة: 

(9) الوسائل ياب (72) من ابواب احكام المساجد حديث ١‏ وتمام الحديث (ثم قال:الخذدف 
فى لإنادى من أخلاق قوم لوط ثم تلا عليه السلام وتأتون فى ناديكم المنكر: قال هوالخذف). 


٠‏ و لفظ الحديث (ان عليا 


101 .كتاب الصلاة ع 
و تحرم الزخرفة» و نقش الصور. 

واتخاذبعضها فى ملك اوطريق و بيع آلتهاء وتملكها بعدز وال آثارها. 

وادخال النجاسة اليها 


كشف السرة والفخذ والركبة فى المسجد من العورة(١)‏ فهو يشعر بكراهة كشفها 
فى المسجد, و ان لم يكن ناظراء كالعورة مع عدمه. 

و دليل حمل النهى فى الاخبار على الكراهة, عدم الصحة, اوعدم القول 
با لتحر يم» أو وقوع ما يدل على خلافهء كما ورد فى البصاق فعلهم عليهم 
السلام بغير ستر ايضا(؟) و فى انشاد الضالة(6). 

و ورد فى الشعر فى المسجد: لاباس به(4) وقد حمل على ها قل و كثر 
فائدته» كبيت شعر حكمة هد مسئلة, و مدح الأثمة عليهم السلام: و مراثى 
الحسين عليه السلام لآ ليس ببَكيْدء/لعدم العموم فى دليل الكراهة» والصحة 
ايضاغير واضحء وا ن أكانت ظاهرةم فتأمل: فان العلة وعدم العلم دليل الكراهة. 

قوله «تإؤ قحرة,الزخرفة الخ)» ,دليل تحر يم الزخرفة بالذهب و نقش 
الصور: فقال فى المنتّهىَ أله البدعة: و يدّل على تحر يم النقش ما روى فى 
التهذيب عنه عليه السلام: سئل عن الصلاة فى المساجد المصورة؟ فقال: اكره 
ذلكء و لكن لايضركم ذلك اليوم ولو قدقام العدل لرأيتم كيف يصنع فى 
ذلك (ه) والرواية غير صر يحة ولاصحيحة» والبدعة غير ظاهرة. فالكراهة غير 
بعيدة كما نقل عن الدروس» نعم لوثبت تحر يم التصوير مطلقاء يلزم تحر يم 
ذلك الفعل فى المسجد ايضا: لاالصلاة» ولا الابقاءء تامل. 

اما تحر يم اتخاذه, ولوقليلاء فى ملك او طر يق: وبيع آلتهء وتملكها 
ولوبعد زوال آثاره: فهو ظاهر: ولانه تخر يب واخراج الوقت عما وقف له. 

وتحر يم ادخال النجاسة اليهاقدمر. 
(1)- الوسائل باب (لا) من ابواب احكام المساجد حديث - وس 
-)١(‏ الوصائل باب (18) من ابواب احكام المساجد حديث #١‏ جب 
لاعف الوسائل باب (48) من ايواب احكام المساجد حديث ١س‏ 


(؛)- الوسائل باب )١4(‏ من ابواب احكام المساجد حديث -)س 
(8)- الوسائل باب )١8(‏ من ابواب احكام المساجد حديث -9 


ج11 في مكان الصل ذلا 
ع ت تت 22224 _لليت-م 


وازالتهاقيها. 
واخراج الحصى متها فيعاد. 


والتعرض للكنائس والبيع لاهل الذعة. 

ولوكانت فى ارض الحرب او باداهلهاءجازاستعمال آلتهافى المساجد. 
لم00 

و از التها فيها: ان كانت سببا للتنجيسء فهو مجمع عليهء على الظاهرء 
كمامر و يدل عليه تعليله فى المنتهى(ه): 

وان لم يكن سبباً للتنجيس» فان كان الادخال مطلقا حراماء حرمت 
لاجله, والاء فلا 

واما تحر يم اخراج الحصى : فكانه لاخراج شيئ هن الوقف عن كونه 
وقفاء وكانه تخر يب ايضا. 

ويدل عليه ايضا ماروى وهب يِل وهب ع تعفر عن ابيه عليهم السلام 
قال: اذا اخرج احدكم الحصاة عن الممجد فليردها مكاها اوفى مسجد آخر فانها 
تسبح(1). / 

والتخر يب غير معلوم. مع كونة “قلا يضر بالمتجد بوجهء وكأنه مثل 
القمامة: والرواية غير صحيحة, لان وهب بن وهب ضعيف جدا: ورده الى مسجد 
آخر ايضاء يدل على عدم الاهتمام بدخوله فى الوقفء والا لكان المناسب وجوب 
رده الى ها اخرج منه, فالكراهة غير بعيدة: قال المصنف فى المنتهى: و يكره 
اخراج الحصى منهاء لماروى الخ» كما قال فى غيره من المكروهات. 

ودليل تحر يم التعرض للبيع والكنائس: تحر يم اذاهم بعد العهدة» 
وتقر يرهم على اللجزية. ١‏ 

ودليل جواز استعمال آلتهما فى الصورة المذكورة: زوال سبب المنع: مع 
صحيحة العيص بن القاسم» قال: سالت ايا عبدالله عليه السلام عن البيع 


مين قال فى المنتهى (و يحرم ادخال النجاسة اليها لقول/(اص) جنيوا مساج دكم النجاسة» وضلٍ 
العجاسة فيها: لانه ينجسها). 
() الوسائل باب 75 من ابواب احكام المساجد حديث-». 


والكنانس» » هل يصلح نقضها ابناء المساجد ؟ فقال: نعم(١)‏ فكانها محمولة 
عليهاء للاجماع و نحوه, و فيه تامل: لان الظاهر استعمال الكفار اياها برطوية» 
فكأنه محمول على العدم» للاصل: وهو بعيد» اوعلى طهارتها بالشمس: وهو 
كذلك, او على بعدالتطهير: وهو ايضا كذلك, والعبارات خالية عنهء مع انه 
ورد جعل الكنايس والبيع مسجدا(؟) فكأنه مستثنى بنصء فتامل. 

وروى كراهة الاتكاء ايضا فى المساجد عنه صلى الله عليه وآله: 
الاتكاء فى المسجد رهبانية العرب ان المؤين مجلسه مسجدهء وصرمعته 
بيته(6). 
وجواز الصلاة فى البيت اوالمسجد المطين بمافيها التبن: قال فى 
سئل: اى ابوالحييث” الآولّةيعليه السلام عن الطين فيه التبن» يطين به 
المسجد, اوالبيت الذعل يصلى في9 أفقال: لاباس(4) فان: الظاهران المراد 
صحن المسجد والبيت»>ولوكان<التطع لدل على تسقيف المسجد. 

وروى فى الصحيج .عن الحص_ ليخ بالعذرة ايصلح أن يجصص به 
المسجد؟ فقال: لاباس (0) ويه دلآلة على تطهير العذرة بالناره فتامل ا 

وروى كراهة الوضوء من البول والغائط فى المسجدء فى الخبر 
الصحيح (3). 

وفى الحسن عنه عليه السلام سثل عن الثوم فى المسجد الحرام ومسجد 
الرسول صلى الله عليه وآله؟ قال: نعم» فاين ينام الناس (/): يختمل اختصاصه 
بمن ليس له منزل» او فيما زاد بعده صلى الله عليه وآله لما روى فى الحسن عن 


(ؤس؟)س الوسائل باب 15 من لبواب احكام المساجد حديث-1-8. 
ن ايواب احكام المساجد حديش-1. 
احكام المساجد حديش-1. 
احكام المُساجد حديث-8. 
ب الوضوه حديث-١‏ ولفظ الحديث (عن رفاعةبن موسى قال سالت 
ابا عبدالله عليه الننلام عن الوضوء فى المسجد؟ فكرهه من البول والغائط). 
()- الوسائل ياب 1 من ابواب احكام المساجد حديث3. 


زرارة قلت لابي جعفر عليه السلام» ماتقول فى النوم فى المساجد؟ فقال: لاباس 
به الا فى المسجدينء مسجد النبى صلى الله عليه وآله والمسجد الحرام: قال: 
وكان يا خذ بيدى فى بعض الليل فيتنحى ناحية ثم يجلس فيتحدث فى المسجد 
الحرام فر بمانام هو ونمت: فقلت له فى ذلك ؟ فقال: انما يكره ان ينام فى 
المسجد الحرام الذى كان على عهد رسول الله صلى الله عليه وآلهء فاما النوم فى 
هذالموضع فليس به باس(١)‏ فيفهم اختصاص الكراهة بالجزء من المسجدين 


الذين كانا مسجدا فى زمانه(ص) لامطلقا فتأ 

وروى فى التهذيب عن يونس بر قال ابوعبدالله عليه السلام 
خير مساجد نسائكم البيوت(؟) فيدل على امتصاص فضيلة المسجد بالرجال 
كما هو المذكور فى الكتب والمشهور بينهثم, قُتَخصصٍ العمومات بها: اوتحمل 
هذه على عدم رواحهن» اما اذا وقعن فلّها فيكون الأإفضل لهن ايضا الصلاة فيها 
مع الستر: للعمومات» مع عدم صراحة ها آلَبروتختة الله يعلم. 

ففيه اشعار على عدم خروجَهنَ للريارة,ايضياء, ولوكالة لز يارة المعصومين 
عليهم السلام سيما فى بلادهمء و يرون (و ير ين ظ) قبتهم من البيت» و يحصل 
لهن ثواب الز يارة حينئل: لما رواه فى الفقيه صحيحا عن حنانبن سدير (الثقة) 
عن ابيه (وان قيل انه واقفى» من الممدوح) قال: قال لى ابوعبدالله عليه السلام يا 
سديرء تزور قبر الحسين عليه السلام فى كل يوم؟ قلت جعلت فداكء لاء قال: ها 
اجفاكم قال: فتزوره فى كل شهر؟ قلت» لاء قال: فتزوره فى كل سنة؟ قلت قد 
يكون ذلك: قال يا سدير ما اجفاكم للحسين عليه السلام: اما علمت اذلله 
تبارك وتعالى الف الف ملك شعث غبر يبكون و يزور ون ولايفترون: وما عليك 
يا سدير ان تزور قبر الحسين فى كل جمعة حمس هرات» او فى كل يوم مرة؟ 
قلت جعلت فداك وبينه فراسخ كثيرة! فقال لى اصعد فوق سطحك, ثم 
التفت يمدة و يسرة ثم ارفع راسك الى السماءء ثم تنحو نحو القبر: تقول السلام 


()- الوساثل باب .م1 من لبواب احكام المساجد حديث-5. 
(»)- الوسائل باب. ٠م‏ من ابواب احكام المساجد حدي ث6 


عليك يا ابا عبدائله, السلام عليك و رحمةالله وبركاته: يكتب لك بذ لك 
زورة: والزورة حجة وعمرة: قال سدير فريما فعلت ذلك فى الشهر اكثر من 
عشر ين مرة(١)‏ وهذه موجودة فى الكافى ايضاً. 

ومع ذلك لايبعد الاستحباب اذا كن لايراهن احد ولايرونه (ير ينه ظ)» 
مع عدم مفسدة اخرىء أو مطلقا بناء على العمومات فى ثواب الزيارات 
والترغيبات: وعدم حرما نهن من الثواب قر يبا: فيكن مثابة. بالزيارة» وان كن 
معاقبة بعدم التسترء كما فى الصلاة منكشف الوجه مع الناظر المحترم» والنظر 
اليه, مع احتمال البطلان ولكن لاشىك ان الستر اولى » الله يعلم. 

واعلم انه قد ورد اخيار كثيرة صحيحة وغيرها: فى جواز بناء المسجد 
على موضع النجس مثل"بثر الغائطر بعد طمه بالتراب» بحيث لاتشم منه 
الرائحة(؟) فيعلم عدم| اشتراط الطهارةٌ فى المسجد بحيث يكون التحت ايضا 
داخلاء. وكذا الفوق. 

وايضاً ورد خا نبجؤاز تخيير الميئجد وتحو يله اذاكان فى المنزل(7) 
وحملها الاصحاب على مجرد اسم المسجد ليحصل ثواب المسجد من دون 
احكامه. من عدم جواز تنجيسه, وكونه وقفا. 

واما تحقق المسجدية» فقيل: لابد له من صيغة مع نيته الوقفية والصلاة: 
واظن أنه يكفى مجرد قصد كونه وقفا وخارجا عن ملكه للمسجدية؛ وان اكثر 
المساجد كذلكء وذلك يفهم من الذكرىء الا انه يمكن بعيدا ان يكون له 
التغيير والتبديل: ما لم يقع الصيغة واللزوم, و يحمل ماورد فى المنزل عليه: 
والظاهر عدم جواز التغييرء وتحقق المسجدية بمجرد القصد المذكورء و يحمل ما 
فى المنزل على عدم قصد الخروج عن ملكيته والوقفية» بل مجرد جعله مصلى 
ومسجداً لحصول الثواب بصلاته فيهء اوغيره فتأمل» وسيجيئ له تحقيق انشاء الله 
فى مجله. 


(1)- الال باب >> من لبواب المزار ومايناسبه حديث-6. 
(؟)- الوسائل باب 1١‏ من ابواب احكام المساجد» فراع 
(6)- الوسائل باب ٠١‏ من لبواب لحكام المساجدء فراجع. 


ج51 في مكان المصل نهنا 
المقصد الخامس : 
فى الاذان والاقامة: وهما مستحباتن فى الفرائض اليومية خاصة: 
اداء وقضاءء للمنفرد والجامع» للرجل والمرئة: اذا لم تسمع الرجال: 


قوله: «(وهما مستحبان: الخ») لاشك ولاخلاف فى كونهما عبادة 

مشروعة. 

واما استحبابهما فيما يشرعان فيه ولوكان للرجل» جماعة: ومغريا 
وصبحا. خلافا لبعض الاصحاب فى الوجوب حينئظٍ فلما فى صحيحة زرارة 
قال: سالت ابا جعفر عليه السلام عن رجل نسى الاذان والاقامة حتى دخل فى 
الصلاة؟ قال: فليمض فى صلاته, فائما الاذان سنة(١)‏ وهى .ظاهرة فى 
: فحصر الاذان فى السنة: دون الوجوبة ”وعدم التفصيل: دليل العموم» 
وما فى صحيحة داودبن سرحان قال علي هاأسلام: ليْسم/عليه شي (؟) اى على 
ناسيهما حتى دنخل. 

ولصحيحة عمر بن يز يد قال: .سيالت ابآ“عبدالله عليه السلام عن الاقامة 
بغير الاذان فى المغرب؟ فقال: ليس به باس» وما اب ان تفتاة(م). 

وصحيحة عبيداللهبن على الحلبى قال: سالت ابا عبدالله عليه السلام عن 
الرجل: هل يجز يه فى السفر والحضر اقامة ليس معها اذان؟ قال: نغمء لاباس 
بنغ) وصحيحة عبداللهين سنان عن ابى عبدالله عليه السلام قال: يجز يك اذا 
لوت فى بيتك اقامة واحدة بغير اذان(ه). 

وظاهر هذه الاخبار يدل على عدم وجوب الاذان فى شي من الصلوات 
ولوجماعة: وبانضمام عدم القول بوجوب الاقامة فقطء يفيد استحبابها ايضا. 

وما يدل على وجوب الاذان والاقامة» يعض الاخبار الغير الصحيح: مثل, 


(1) الوسائل باب 74 من ابواب الاذان والاقامة حديش- 0 
(؟)- الوسائل باب +7 من ابواب الاذان والاقامة حد 
(م)- الوسائل باب + من لبواب الاذات والاقامة حديث-5. 


(6) الوسائل باب ه من ابواب الاذان والاقامة 


لاتدع الاذان فى الصلوات كلها فان تركته فلاتتركه فى المغرب والفجر(١)‏ 
ومثل: لاتصل الغداة والمغرب الا باذان واقامة» ورخص فى ساير الصلوات 
با لاقامةوالاذان افضل(؟) ومثل ما روى عن احدهما عليهم السلام قال: ان 
صليت جماعة نم يجز الااذانواقامة» وان كنت وحدك تبادر امراً تخاف ان 
يفيك تجز يك اقامة, الا الفجر والمغرب» فانه ينبغى ان تؤذن فيهما 
وتقيم(م). 

ولايخفى ان فى سند الاول صباح بن سيابة(4)؛ وهو مجهول» وفيه شي 
اخر: وفى الثانى ذرعة وسماعة(0): وفى الثالث- مع دلالته على شدة استحبايه 
فيهماء للفظة (ينبغى) فهو مؤريد للحمل عليها القاسمبن محمدء المشتركء 
وكذا على بن ابى حمزة“وابى بظبيرْ)» فلايكون حجة على وجوبهما فى الجماعة 


أيضا. 

وايضا يدل على الوجوت” الآمر الواقم فى أخبار صحيحة بقطع الصلاة» 
والاعادة بعدها لَمنَنتيههدا تق -دخل فيها. 

مثل صحيحة على قال: سالت ابا الحسن عليه السلام عن 


الرجل ينسى ان يقيم الصلاة, وقد افتتح الصلاة؟ قال: ان كان قد فرغ من صلاته 
فقد تمت صلاتهء وان لم يكن فرغ من صلاته فليعد (10) وكذامافى صحيحة 
محمدبن مسلم عن ابى عبدالله عليه السلام قال: فى الرجل ينسى الاذان والاقامة 


-)١(‏ الوسائل باب + من ابواب الاذان والاقامة حديثم. وبقية الحديث (فانه ليس فيهما 
(؟)- الوسائل باب + من ابواب الاذان والاقامة حديثه. 
(©)- الوسائل باب ٠7‏ من ابواب الاذان والاقامة حديث ١‏ وروى ذيله فى باب + من ابوابدا 
حديشسو 

(4)- وسنده كما فى التهذيب هكذا الحسينين سعيدء عن فضالة, عن معاو يةبن وهبء أو ابن 
عماره عن الصياح بن سيابة). 

(8)- وستده كما فى التهذيب هكذا (الحسينين سميده عن الحسن اخيهه عن ذرعة: عن سماعة). 

(<)- وسنده كما فى الكافى هكذا (محمدين يحيى+ عن احمدين محمده عن الحسينبن سعيد» 
عن القاسوين محمده عن على بن أبى حمزة» عن ابى يصير). 

()- السائل باب م8 من أبواب الاذان والاقامة حديث-4. 


07 في الآذان والاقامة 1 
و يتاكدان فى الجهر ية, خصوصا الغداة والمغرب. 


حتى يدخخل فى الصلاة؟ قال: ان كان ذكر قبل ان يقرأء فليصل على النبى 
صلى الله عليه وآله وليقم, وان كان قد قرء فليتم صلاته(1) لعل مراده: الصلاة 
عليه(ص) بقصد الخروج والقطع: وصحيحة الحلبى عن ابى عبدالله عليه السلام 
قال: اذا افتتحت الصلاة فنسيت ان تؤذن وتقيم ثم ذكرت قبل ان تركع فانصرف 
واذن واقم واستفتح الصلاة, وان كنت قد ركعت فاتم على صلاتك(؟) وجه 
الدلالة انه على تقدير الاستحباب لامعنى للامر بقطع الصلاة الواجبة لنسيان 
المندوبء فيكونات واجبين. 

والجواب بالمنع. كمافى قطع الصلاة الواجبة للاقتداء. وبان 
الاختلاف فى الاخبار يدن على استحباب:'آلقطع. وبانه يفيد الوجوب مطلقا 
ولاقائل مشهور به. وبان القائل بوجوب “القطع غير ظايهر. وبانه لامعنى لوجوب 
القطع والاعادة لنسيانهماء فتامل. 

فيحمل على الاستحباب» _للجمعء والآصل» والشهرة. مع عدم مستند 
خال عن شي» للوجوب. ولكن لاحتنا ط عدم :التزكك,نخضوصا فى الجماعة» 
وفى الفجر والمغرب. 

ففهم منها؛ استحباب الرجوع للناسى مطلقاء و يكون مستحبا قبل الفراغء 
وقبل الركوع أكدء وقبل القرائة اشد: وشدة استحبابهما للجماعة» والفجر 
والمغرب. 

و اما التاكيد فى مطلق الجهر ية: فكانه استفيد من استحباب الجهرء 
وليس بمفيد و يحتمل ايضا. 

واما استحبابهماللنساء: فيفهم من عموم بعض الاخبار, واخذحكمهن 
عن حكم الرجل. 

و صحيحة ابن سنان قال سالت ابا عبدالله عليه السلام عن المرئة تؤذن 
للصلاة؟ فقال: نعم حسن ان فعلت» و ان لم تفعل اجزئها ان تكبره و ان 


3 الوسائل باب 4؟ من ابواب الاذان والاقء‎ -)١( 
(؟)- الوسائل باب ,++ من ابواب الاذان والاقامة حديث-م.‎ 


151 كتاب الصلوة. لك 
و يسقط اذان العصريوم الجمعة؛ وفى عرفهء وعن القاضى المؤذن 
فى اول ورده. 


تشهدان لاله الاالله و ان محمداً رسول الله.(1) 

وقال المصنف فى المنتهى: يجوزان تون المرئة للنساء و يعتددن به» 
ذهب اليه علمائنا. 

فيحمل ما فى صحيحة جميل- قال: سالت ايا عبدالله عليه السلام عن 
المرئة اعليها اذان و اقامة؟ فقال: لا(؟)- على نفى شدة الاستحباب؛ اوسماع 
الاجنبى » فانه قال: صوتها عورة لايجوز أسماعها الرجال فيفسد: فلايجوز اعتداد 
الرجال على اذانهاء و نقل الاعتداد عن الشيخء ورده به(6. 

و ليس بواضح تحر يم :إتتبياع صوتهاء لعدم الدليل الصالح له وسيجي» 
نعم الاولى ترك الاسماعالاستماع»“فإلحمل جيد. 

و كأن دليل استحبابهمافق اليومية: منها الجمعة: الاجماع؛ قال 
المصدف فى المنتهى : و لَيودَةلقي رَآصلوات الخمسء و هوقول علماء الاسلام» 
و يستحب للصلوات > الِكَبنَكا دآ ؤاقضناء للمتّقرد والجماعة: على خلاف مضى: 
اشارة الى قول البعض بالوجوب للبعض. 

قوله: «(ويسقط اذان العصر الخ)» لاشك بل لاخلاف فى سقوط 
اذان العصر يوم الجمعة اذا جمع بينها و بين الظهرء بمعنى عدم استحبابه 
كماكان: 

و اما لولم يجمع فهل يسقط ام لا؟ فاستدلا لهم على الاول(؟) 
بالجمع ,و بسقوط النوافل: و بسقوطه فى الجمع بين الظهر ين مطلقا على ما 
روى فى الصحيح من الاخبار: بانه صلى الله عليه وآله جمع بين الظهر ين و 


(1)- الوسائل باب ١‏ من ابواب الاذان والاقامة حديثش 1 

(؟)- الوسائل باب ١4‏ من ابواب الاذان والاقامة 

(5)- قال فى المنتهى (قال علمائنا لذا اذنت المزئة اسرت بصونها لثلا يسمعه الرجال وهر عوية). 
وقال ايضاً (قال الشيخ انه يعتد باذا نهن للرجالء وهو ضعيفء لانها ان جهرت ارنكبت معصية والنهى يدل 
على الفساد). 

()- اى على الحكم الاول وهوسقوط اذان العصريوم الجمعة. 


العشائين باذان و اقامتين فى الحضر من غير علة(١)‏ و فى هذه الصحيحة فى 
الفقيه: من صلى باذان و اقامة صلى خلفه صفان من الملائكة, ومن صلى باقامة 
بغير اذان صلى خافه صف واحد وحد الصف ما بين المشرق والمغرب(؟) وفيها 
دلالة على عدم وجوب الاذان مطلقاء بل الاقامة ايضا: فتامل يدل على العدم: 

و كذا عموم ادلة الاستحباب؛ مع عدم الدليل الواضح: وعباراتهم وان 
كانت عامة» فليست بحجة سيمامع الدليل المذكور. 

وايضا: الكلام فى انه حرام ام لا: فقيل بالتحر يمء لانه بدعة» لرواية 
حفص بن غياث عنه عليه السلام: الاذان الثالث يوم الجمعة بدعة(*): والبدعة 
حرام وضلالة كما دلت عليها صحيحة مرو ية فى نافلة شهر رمضان جماعة: انها 
بدعة, الاوان كل بدعة ضلالة» وكل ضَلالة' الى النار(ع). 

فسقط ما نقل عن الشهيد: الا البدعة ليبتَ/بحرامء بل مالم يكن فى 
زمانه صء» و هى قديكون مكروهة و أحراماالخ(8). 

و لانه عبادة»هاوقع الشرع:بة فيجرّم_لكونه اختراعا فى الشرع. 

والظاهر عدم التحر يمء للأصَلَ)َ و عَمُوم مشروعيّة الاذان: وعدم فعلهم- 
والنقل عنهم عليهم السلام لايدل على التحر يمء و هو ظاهر. والرواية غير 
صحيحةء لحفص: و غير صر يحة» لجواز كون المراديهالاذان الثانى للظهر 
اوالجمعة» و كونه ثالثاً باعتبار الاقامة: و هوالذى مشهورانه بدعة عثمان» 
اومعاو ية و لايحتاج الجواز ألى النقل بخصوصه» و يكفى كونه ذكرا فى الجملة» 
و ادلة مشروعية على العموم فلا يبعد بقاء اصل استحبابه» و يكون السقوط 
للترخص وعدم شدة الاستحباب: فلايضر قصد استحيابه بخصوصه ايضاء ولولم 


-)١(‏ الوسائل باب ؟7 من ابواب المواقيت فراجع. 

(؟)- الوسائل باب ع من ابواب الاذان والاقاءة حديث-< ونقلها فى الفقيه بعد صحيحة عبداللوين 
سنان مرسلا بقوله (وروى) فلاحظ الفقيه باب الاذان والاقامة. 

(5)- الوسائل باب 44 من ابواب صلاة الجمعة وآدابها حديش-0. 

لم)س الوسائل باب * 

(ن)- قال فى روض الجنان نقلا عن الذكرىمالفظه: إن البدعة لاتدل على التحر يم فان المراد بها 
مالم يكن فى عهدالنبى ص ثم يجدد بعده وهواعم من الحرام والمكروه انتهى: 


يقصد فلاينبغى التحر يم اصلا. نعم مع القصد يحتمل» و يحتمل تحر يم القصد 
فقط» و سيجيئ فى اذان يوم الجمعة ثانيا. 

ويدل على الجوانء عدم التحر يم فى القاضى» والجامع فى غير هذا 
الموضع بالاتفاق» مع جر يان عمدة دليل التحر يم ؤهى كونه بدعة. 

وكذا الكلام فى يوم عرفة ومز دلفة»بل السقوط هنااولى ‏ لرواية 
صحيحة يعدم فعله ص )١(‏ و انه ليس ب 

ثم الظاهر عدم اشتراط سقوط النافلة بسقوط الاذان الثانى (للثانية) 
للجمع : لتعلهلهم بانه للوقت؛ و لاوقتء وقد حصل الاعلام بالاول» فمادام وقعتا 
فى الوقت الواحد, يسقط. ويفهم من كلام الشارح ومن بعض المواضع الاخر: 
مثل رواية محمدبن حكيم عق بهم ,الحسنء عليه السلام قال: سمعتهيقول: اذا 
جمعت بين صلاتين فلآ تطوع بِينهها!) و صحيحة منصور عن ابي عبدالله 
عليهالسلام قال: سالته أعن-صلاة لغرب والعشاء بجمع؟() فقال: باذان و 
اقامتين لايصلى بينهما_شيثاء قال: هكذا صلى رسول الله صلى الله عليه 
وآله(؛):- ان الجمم أثما يتمق مع سَقَوط النافلة» بل التعقيب ايضا: لان 
الاصل عدم السقوط, وليس بمعلوم» السقوط الامع حذف التافلة والتعقيب» وان 
كان صدق الجمع فى الجملة يقتضيه ظاهراً. 

و ليس بمعلوم عدم فعل النافلة» عن رواية دالة على سقوطه على تقدير 
الجمع: وهى مثل صحيحة الفضيل و زرارة. وغيرهما عن ابي جعفر عليه السلام: 
ان رسول الله صلى الله عليه و آله جمع بين الظهر والعصر باذان و اقامتين» و جمع 
بين المغرب والعشاء باذان واحد و اقامتين(ه) و فى الفقيه: فى. الحضر من غير 


-)١(‏ اليسائل باب +م من ابواب الاذان والاقامة حديث- +٠‏ وقوله (وانه ليس سنة) اشارة الى 


اج فى الاذان والاقامة. ها 
وعن الجماعة الثانية اذالم يتفرق الاولى ‏ 


علة(1). 

بل ناظر الى فعل النافلة مع سقوط الاذان: صحيحة ابي عبيدة (الثقة) 
قال: سمعت ابا جعفر عليه السلام يقول: كان رسول الله صلى الله عليه و آله اذا 
كانت ليلة مظلمة ور يح و مطر صلى المغربء ثم مكث قدر مايتنفل الناس» ثم 
اقام مؤذنه ثم صلى العشاء الاخرة ثم انصرفوا(؟). 

و ايضا يبعد عنه اسقاط النافلة من غير عذر مع دخول وقتها: فيمكن 
سقوط الاذان و الاختصار على الاقامة مطلقاء مع افضلية الجمع بين الاذان 
والاقامة الامع ترك النافلة» فانه لايبعد حينئظٍ افضلية ترك الاذان لمامر: ولانه 
غير متحقق الافى هذه الصورة مع وجود الادلة.إلعامة على استحبابه» سيما مع 
النافلة و التعقيب» فتامل: فيترك نافلة المِغزب وتَصَبلى بعد العشاء فى المزدلفة» 
ويحتمل كونها اداء حينئذِء و قضاء كما أهومقتضى وقتهأ مطلقا. 

و ايضا صرحوابان الاذان الاول“اذاتوقع فق وقك اية الصلاتين» يكون 
لهاء سواء الاولى ام الثانية» لخر وقكَم الأخرى_وليين, ببعيد: وقد يكون 
للاولى منهماء مع خروج الوقتء لتقدمهاء أو عدم العلم بانه للوقت فقط: و 
لهذا أوصلاهما فى وقت واحدة منهماء مع عدم الجمع بان يفصل بينهما بزمان 
كثير, بشرط عدم خروج وقت تلك الواحدة يون لهما و يقيم. 

الاان يقال: هذا داخل فى الجمع» فيسقطء ولكنه غير معلومء ولايقال 
لغة له الجمعء ولاعرفا: وشرعاغيرظاهر. 

ولاشك فى عدم سقوط استحباب الاذان الثانى فى الوردء للقاضى. 
للعموم» ومشروعيته فى الاداءء وكونه كالاداءء ووجوده فى الخبر فى الصلاة 
المعادة(م) فا لسقوط رخصة: الله يعلم. 

واما سقوطهما عن المصلى فى موضع صلى فيه الجماعة» مع عدم 
تفرقهم. فالظاهر ١‏ نه راجحء لافضل فى فعلهماء كالاذان الثانى يوم الجمعة. 


(1) الوسائل باب 8 من ابواب المو 
(؟)- الوسائل باب 7 من ابواب المواقيت ديد 
(م)- الوسائل باب 84 من ابواب صلاة الجماعة حديث- ل 


لورود المنع بقوله عليه السلام احسنت وادفعه وامنعه اشد المنع: فى رواية ابي 
على قال: صلينا فى المسجد الفجر فانصرف بعضنا وجلس بعض فى التسبيح» 
فدخل علينا رجل المسجد فاذن فمنعناه ودفعناه عن ذلك: فقال الصادق 


عليه السلام:احسن ادفعه عن ذلك وامنعه اشد المنع: فقلت فان دخلوا فارادواان 
يصلوا فيه جماعة؟ قال: يقومون فى ناحية المسجد ولايبدوا بهم امام(1) و فى 
رواية ابي بصير: الرجل يدخل المسجد وقد صلى القوم, ايؤذن و يقيم؟ قال:اىء 
ابوعبدالله عليه السلام: اذا كان دخل و لم يتفرق الصف صلى باذانهم و 
١‏ اقامتهم» و ان كان تفرق الصف اذن و اقام(؟) و فى رواية ز يدبن على عن آبائه 
عليهم السلام قال: دخل رجلان المسجد وقد صلى على عليه السلام بالناس» 
فقال لهما على عليه السلاما آن شينتها فليم احد كما صاحبه و لايؤذن ولايقيم(7) 
فكانها محمولة على عذم التفرق. 5 هوإغير متحقق مع جلوس البعض معقبا كما 
دلت عليه الرواية الاولو” 

وهذه تدك كالآعتا:بالجفاعة: والاولى تدل على عدم العلم 
بالمسئلة, فتامل فيهء وهى يدل على منقوطهما عن المفرد والجامع. 

والظاهر عدم اشتراط المسجد, لعدم القيد فى كلام الامام عليه السلام: 
وظاهر الجواب يدل على العلة, وهى وجود الجماعة. 

فيكون السقوط مطلقا عندالعامل بها: مع عدم الصحة: لمقارنتها بالفتوى 
والشهرة: فتخصيص المصنف بالجماعة الثانية» غير واضح: الا ان تخصيص 
الاخبار بهاء لمامر من الرواية الدالة على اعادتهماء للجمع بينهما. 

اما من لم يعمل بها فلايقول بالسقوط: و يؤيده ماروى عن ابي عبدالله 


(1)- الوسائل باب هل من ابواب صلاة الجماعة حديش؟ وصدر الحديث هكذا (عن ابى على 
قال: كنا عند ابي عبدالله عليه السلام فاتاه رجل». باك صليتا الخ). 

(؟)- الوسائل باب 8: من ابواب صلاة الجماعة حديش-١.‏ 

() الوسائل باب 8 من ابواب صلاة الجماعة حده 


عليه السلام انه سال عن الرجل اذا ادرك الامام حين سلم؟ قال: عليه ان يؤذن و 
يقَيم و يفتتح الصلاة(١).‏ 

و كذا عموم ادلة استحبابهما والترغيب فيهما مع عدم صحة المسقط. 
ويمكن القول هنابان السقوط اولى» للتخفيف والرخصة: للروايات المتقدمة, 
خصوصاً رواية ابي بصيرء فان سند هاليس فيه الاابان(7)» فانه لاباس به: وعلى 
بن الحكم, والظاهر انه الثقةء و يكون المنع محمولا على المبالغة» والاولى على 
من لم يقبله ولم يعتقده, و ان كان بعيدا. 

و ورد اخبار بسقوطهما لسما عهما عن الغير: بقول الباقر عليه السلام» 
على ما روى: فائى مررت بجعفر و هويؤذن وبيقيم فلم اتكلم ذا 
و فى رواية عمروبن خالد عن ابي جعفِغليه ايلام قال: كنا معه فسمع اقامة 
جارله بالصلاة: فقال: قومواء فقمنا وصلينا معه بغي ردان ولااقامة: قال ويجز يكم 
اذان جاركم(4) و فى هذه الاخبار دلألةتمآَيلن”غدم وجوبهماء لكن السند غير 
صحيح(0). 

ورواية عمار عن أبي عبدالله عليه السلام قال: سثل عن الرجل يؤذن و 
يقيم ليصلى وحده: فيجيئ رجل اخر فيقول له نصلى جماعة» هل يجوزان يصليا 
بذلك الاذان والا قامة؟ قال: لاء ولكن يؤْذْن و يقيم()- يدل على استحياب 
الاعادة لواذن واقام بنية الافراد» ثم جاء ار و يقول له نصلى الجماعة: ولايضر 
عدم ضحة السند في مثله. 


(1)- الوسائل باب ١8‏ عن ابواب الاذان والاقامه حديث-8. 

()- وسند الحديث كما فى التهذيب هكذا (احمدين محمدء عن على بن الحكمء عن ابان» عن 
سد 

(م) الوسائل باب 7٠‏ من ابواب الاذان والاقامة حديث-؟. 

(ع)- الوسائل باب 5 من لبواب الاذان والاقامة حديثم. 

(ن)- وسند الحديث كما فى التهذيب هكذا (سعد عن ابى الجرزاء المنيءين عبداللهه عن 
الحسينبن علوان» عن عمروين خالد). 

)4ب الوسائل باب 707 من ابواب الاذان والاقامة جديث-1. 


0 كتاب_الصلوة : 

و كيفيته: ان يكبرار بعاء ثم يشهد بالتوحيدء ثم بالرسالة» ثم 
يدعوالى الصلاة ثم الى القلاحء ثم الى خير العملء ثم يكبرء ثم يهلل 
مرتين هرتين: والاقامة كذلكء الا انه يسقط من (١‏ الاول مرتان» 
ومن التهليل مرة» و يزيد مرتين: قد قامت الصلاة: بعد: حى على 
خيرالعمل. 

ولااعتبار باذان الكافر» وغير المميز وغير المرتب: ويجوز من 
المدون. 
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قوله: «(و كيفيته الخ)» لايبعدالعمل بالكيفية المذكورة المشهورة. 
ودل عليها بعض الاخبار الصحيحة(١)‏ وان دلت الاخبار على غيرها ايضا(؟) مثل 
كونهما مثنى مثنى » فحمل على :الإستعجال اوالتقية. ويحتمل التخبيره مع افضلية 
المشهورة» والحمل على اليظفر. 

قوله: «(ولااعثبار باذان الإكافر الخ)» العمدة فى الادلة: الاجماع 
المنقول» ر الاصل: والغفران كَلحَوْوْتينْ(ع) و كونه امينا() يدل عليه ايضا. 

و يدل عق مواق الاتوادجاذانة 'الصبى: الخبر(ه) بل بالاجماع 
المنقول» على الظاهرء لعل المرادبه المميز: والخبر مروى عن اميرالمؤمنين 
عليه السلام كان يقول: لأباس ان يؤذن الغلام قبل ان يحتلمء ولاباس ان يؤذن 
المؤذن و هو جنبء ولا يقيم حتى يغتسل(1) ولايضر عدم صحة السند(/)؛ مع 


(5)- الوسائل باب ١١‏ من أبواب الاذان والاقامة» فراجع. 
()- الوسائل باب ؟ من ابواب الااذان والاقامه» فراجع. 
(4)- الوسائل باب + من ابواب الاذان والاقامة حديث/ ولفظ 1 المؤذن مؤّمن» والامام 
من هذا الياب (وقال الصادق عليه السلام فى المؤذنين: انهم الامناه) وفى 
لباب ايضاً عن بلال قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول (المؤذنرن 
امناء المئنين على 'صلاتهم وصومهم ولحومهم ودمائهم الحديث) الى غيرذلك فراجع . 
(8- +)- الوسائل باب 77 من ابواب الاذان والاقامة حديث ؟ ونقل ذيل الحديث فى باب 4 
من أبوانا الباب روليات اخر فراجع . 
()- فان سنده كما فى التهذيب فى ياب الاذان والاقامة هكذا (الحسين بن سعيد: عن سعدين 
عبدالله, عن محمدين الحسين» عن الحسن بن موسى الخشاب؛ عن غياث بن كلوبين فهرالغجلى. عن 
اسحاق بن عمار). 
وفى باب الزيادات هكذا محمد بن احمدين يحيى عن الحسن بن موسى الخشاب, عن غياث بن 
0 


ج17 فى الاذان والاقامة لول 
و يستحب ان يكون عدلا صيتاء 
بصيراً بالاوقات. 
قائما على مرتفع. 


انها صحيحة فى باب الز يادات. 

و كأن دليل اشتراط الترتيب ايضاء الاجماع: و صحيحة زرارة عن 
الصادق عليه السلام قال: من سهافى الاذان فقدم اواخر, اعاد على الاول الذى 
اخره حتى يمضى على اخره(١)‏ ولانه عبادة متوقفة على السماع» وماسمع 
الابالترتيب: ومعنى اشتراط الترتيب: عدمالاعتداد بغير المرتب: ولايبعد الاثم 
مع اعتقاد مشروعية عدم الترتيب عمداً. 

قوله: «(ويستحب ان يكون عدلا)» آسشتيحباب كونه عدلا: 
ار العدل ذلكء؛ و ترآ الفاسق/إونقيبب الحاكم اياه ا 
جواز تقليده» لحصول الظن القوكجع ربل القلم همع القرائن. 

و كذا البصارة والبصيرةوترفع ,الصوت: و يدل عليه ما فى صحيحة 
عبدالرحمان بنابي عبدالله عن أبَي عبدَالله عليه .الام قال: اذا اذنت 
فلاتخفين صوتك» فان الله ياجرك مدصوتك فيه(). 

و القيام على المرتفع: يدل عليه الفعل فى زمانه صلى الله عليه وآلدعلى 
ما نقل(0). 

و يدل عليهما قوله صلى الله عليه وآله: اذا دخخل الوقت يا بلال اعل فوق 
الجدار وارفع صوتك بالاذان(4). 


كلوب, عن اسحاق بن عمار. 
(1)-- الوسائل باب مم من ابواب " 


داودج ١‏ (باب الاء 


ينى النجان قالت: كات بنى من اطول بيت حول المسجد و كان بلال يؤذن عليه القجر» فأ بسحرة 
فيجلس على البيتء ينظر الى القجر الحديث). 

(و)- الرسائل باب ع١‏ من ابواب الاذان والاقامة قطمة من حديث -الا. وصدر الحديث هكذا (عن 
ابي عبدالله عليه السلام: قال: كان طول حائط مسجد رسول الله صلى الله عليه وآله, قامته, قكان يقول لإلالة 
الخ). 


متانيا فى الاذان 
محدرا فى الاقامة, واقفا على اواخر الفصول. 
متطهراءقائما على مرتفع مستقبلا للقبلة. 


و كذا الاستقبال: مع وجود الامر فى الخبر(١).‏ 

و يدل على استحباب التأنى قوله عليه السلام: اذا اذنت فترسل: اى 
تمهل(1) و ماروى عن الصادق عليه السلام انه قال: التكبير جزم(”) فى الاذان 
مع الافصاح بالهاء والالف(6). 

والوقف و الحدر ايضا موجودان فى الخبر(0) والوقف: بمعنى اسكان 
اواخر الفصول هنا غلى ماقالوؤق.و فى الخبر اشارة اليه: ففيه كما سيجيئْ اشارة 
الى جواز الوقف بمجرن,ظذف الجركة رط القراء (السكون خ ل-) معه 
بمقدار قطع النفس. والخبر هو حسنة زرارة: قال قال ابوجعفر عليه السلام: الاذان 
جزم بافصاح الالفب والهاء وَالاقآمة حدر(3) وفى حسنة اخرى فى الفقيه عن 
الصادق عليه السلام ,الأ آنأ ؤٍآلكقالطة:متجزومات[) وفى الاخر موقوفان(م). 

ويدل على اشتراط الطهارة والقيام مستقبل القبلة فى الاقامة دون الاذان 
بالمعنى المذكورء صحيحة ابن سنان (اظنه عبدالله) عن الصادق عليه السلام 
قال: لاباس ان تؤذن وانت على غير طهور, ولا(تقيم الاوانت على وضوء(؟) و 

()- جامع احاديث الشيعة, باب + فى الاذان» وعنوان الباب (يستحب ان يكون المؤذن مستقيل 
القبلة الخ) وفى الوسائل باب 40 من ابواب الاذان والاقاعة. وعنوان الباب (باب جواز الاذان الى غير القبلة 
واستحباب استقبالها تعصرصا فى التشهد الخ. ). 

(؟)- قال فى المنتهى ص +3؟: روى الجمهور عن رسول الله صلئ الله عليه وآله: قال اذا لنت 
فترسل» واذا اققمت فابعداوالخ. 

()- فى اللحديث التكبيرجزم» ير يد بافجمز الأمساك عن اشباع الحركة والتعمق فيهاء وقطمها 
اصلا. يقال: جزمت الشيئئ جزمامن باب ضرب قطعتهعن الحركة. مجمع البحر ين. 
()- الوسائل باب 48 من ابواب الاذان والاقامة حديث م 


(ا#يه) الوسائل باب 18 
(5) الرسائل باب + من لبواب الاذا 


7 فى الاذان والاقامة فنا 
تار كاللكلام خلالهماء 
والكلام لغير مصلحة الصلاة بعد قدقامت الصلاة. 


صحيحة عبداللهبن سنان قال: لاباس بالمسافران بودن و هوراكب و يقيم و هو 
على الارض قائم(1) و صحيحة محمدتن مسلم قال: قلت لابي عبدالله 
عليه السلام يؤذن الرجل و هو قاعد؟ قال: تعمء ولا يقيم الا و هو قائم() و 
صحيحة احمدين محمد عن العبد الصالح عليه السلام قال: ين الرجل و هو 
جالسء ولايقيم الا و هوقائم: و قال: تؤذن وانت راكبء ولاتقيم الاوانت على 
الارض(”) و صحيحة محمد عن احدهما عليهما السلام قال: سالته عن الرجل 
يؤذن و هويمشىء او على ظهر دابته, او على غير طهور؟ فقال: نعم اذا كان 
التشهد مستقبل القبلة فلاباس(4) لعل القيد إشّدة_الاستحباب: 
وكأن به استدل الشيخ على اشتواظ القبلةإفي/شهادتى الاذان» ونقل عنه 
فى المنتهى. 
وفى خب رآخر: اذا اقمت الصادة. فَاقيمترلا فانى فى الصلاة(ه) و 
فيه دلالة على اشتراط ماسبق:من المقأيوالاتسوباد» وريم الكلام, و يدل 
1 قلت لابي عبدالله عليهالسلام 
قلت فى الاقامة؟ قال: لا(5) ورواية 


ايتكلم الرجل فى الاذان؟ قال: لاباس: 
ابن أبي عمير. 

قال :سالت اباعبدالله عليه السلام عن الرجل يتكلم فى الاقامة؟ فقال: 
تعم» فاذا قال المؤذن: قد قامت الصلاة: فقد حرم الكلام على اهل المسجد 
الحديث(/) و غير ذلك من الاخبار» ولكن غير صحيحة: و يحتمل الصحة فى 
رواية ابن ابي عمير: و فيها دلالة على تحريم الكلام؛ بعد: قدقامت الصلاة: 


(1)- الوسائل باب ١8‏ من ابواب الاذان والاقامة 
(؟)- الوسائل باب م1 من ابواب الاذان والاا. 
(م)س الوسائل ياب 1 من ابوب الااذان والاقاء 
(4)- الوسائل باب ٠‏ من ابواب الاذان, والااء 
(8)- الوسائل باب ٠+‏ من ابواب الاذان والاقامة قطعة من حديث -4. 
(ه)- الوسائل باب ٠١‏ من ابواب الاذان والاقامة حديث ع. 
()- الوسائل باب ٠١‏ من بواب الاذان والاقامة قطعة من حديث ود 


لاقبله و لايبعد ان يكون المرادبه الاشتراط بالمعنى المذكور سابقا: و يشعربه 
صحيحة محمدبن مسلم قال: قال ابوعبدالله عليه السلام: لاتتكلم اذا اقمت 
الصلاة فاتك اذا تكلمت اعدت الاقامة(١)‏ و فيه اشعار ايضا بتخصيص التحر يم 
على المؤذن. 

والظاهر عدم الاشتراط, و عدم التحر يم؛ للاصل» و الشهرة و وجود 
المبالغة فى المندويات كثيراء و.ظهور الخبر الاول فيها؛ و صحيحة حمادبن 
عشمان قال: سالت اباعبدالله عليه السلام عن الرجل يتكلم بعد ما يقيم الصلاة؟ 
قال: نعم(؟) وكذا مافى بر الحسن بن شهابء قال: سمعت اباعبدالله 
عليه السلام يقول: لاباس الناتتكلم الرجل وهو يقيم الصلاة (للصلاهخل)» 
و بعد مايقيم انشاء(”) فالخمل عَل"اليمبالغة والكراهة طر يق صالح للجمع. 

ولايحتاج الى| الحمل على /حالى التعذر والضرورة: والاحتياج الى الكلام 
بمايتعلق بمصلحة الصلاة» بَتَآَحلَى ماذكر فى بعض الاخبار الغير الصحيحة(؛) 
و صحيحة زرارة فق الفَمِيةأقال:اذ!:اقيمسةالصلاة حرم الكلام على الامام و اهل 
المسجد الافى تقديم امام(ه) مع مخالفة الشهرة والكثرة» ولزوم الحمل على 
خلاف الظاهر فى الموضعين: فان الظاهر هوالتعميم فى الكلام» و عدم التفاوت 
الا بحسب الضرورة» ولاضرورة فى التقديم والتاخيرء بل معها ايضا كالصلاة» 
فتامل. 

و كذايمكن حمل ما يدل على اشتراط الامور السابقة» على الاستحباب 
و المبالغة لعدم الصراحة عن الامام عليه السلام فى البعض» و عدم الصحة فى 
البعضء و وجود مثلها فى الندبء» وللشهرة» و للاصل: والاحتياط يقتضى عدم 


الترك. 
(1) الوسائل باب ٠١‏ من ابواب الاذان والاقامة حديث' 


(؟)- الوسائل ياب ٠١‏ من ابواب الاذان والاقامة حديث: 
(م)- الوسائل باب ٠١‏ من ابواب الاذان والاقامة حديث: 
(4)- الوسائل ياب ٠١‏ من ابواب الاذان والاقامة فراجع 
(8)- الوسائل باب ٠١‏ من ابواب الاذان والاقامة حديث -1. 


ج" فى الاذان والاقامة لين 
فاصلا بركعتين» او بسجدة: أوجلسة: 
وفى المخرب بخطوة اوسكنة ‏ ' 
يي 2 222 2 

و اما الفصل بينهما بماذكر: قفى الاخبار(١)‏ و فى بعضها اقل التسبيح 
بينهما الحمدلله(؟) وفى البعض رايت الصادق عليه السلام اذن و اقام من غيران 
يفصل بينهما بجلوس(») و فى البعض ركعتين بينهما فى الظهر ين(4) و فى 
الفجرايضا(0) و فى بعض اخر ركعتين مطلقا(*) و فى البعض القعود اوالتسبيح 
اوالكلام(/) و هويدل على عدم قصور الكلام بينهماء و ماورد فيه من النهى 
يحمل على ما فيهماء او يحمل هذا على الدعاء و تحوه. 

واما المغرب: فانه روى فيه نفس(6) كانه المراد با لسكتة» وحملت 
على ضيق الوقت» -لماورد فى اخرى عن بالصيادق عليه السلام قال: من جلس 
فيما بين اذان المغرب والا قامة كانيكالمتشتخطبيدمه فى سبيل الله(؟) وهو 
ات اسن 

و ينبغى ترك الخطوة لعدمآلكَبَرَلَم])وَلتثرك السجود لكان احسن 
لذلىك(11). 


و لعل لهم دليلاء فاتهما مشهور ان بينهم. 


اب 1١‏ من ابواب الاذان والاقامة فواجع» وعنوان الباب (باب استحباب الفصل بين 
الاذان و الاقامة بجلسة اوكلام اوتسبيح او ركعتين او نفس الو سجود). 
ريك الوسائل باب 1١‏ الاذان والاقامة قطعة من حديث -8. 
(م)ب الوسائل باب 1١‏ من ابواب الاذان والاقامة حديث -. 
()- الوسائل باب ١١‏ من ابواب الاذان والاقامة قطعة من حديث 18م 
(ن)- الوسائل باب .م من ابواب الاذان والاقامة قطعة من حديث -0. 
()- الوسائل باب ١١‏ من ابواب الاذان والاقامة حديث. 
()- الوسائل باب 1١‏ من ابواب الاذان والاقامة حديث 
()- الصائل ياب ١١‏ من واب لاف ب امة حديث 
(4)- الوسائل باب 1١‏ من أبواب الاذان والاقامة ححديث ١1م‏ 
-)١(‏ يدل عليه ماروا فى جامع احاديث الشعة باب (5؟) فى لان حديث سم ولفظ 
الحديث (عن فقه الرضا عليه انسلام قال: و ان . والاقامة فاقعل فان فيه فضلا. 
كثيراء و انما ذلك على الامام: والمنفرد فيخطوتجاء ال ل 
((11)- يدل عليه ما روه فى الوسائل باب 1١‏ من ايواب الاذان والإقامة حديث 4# 1 ١8‏ فراجع. 


هذا كتاب الصلوة 5 
والالتفات يمينا وشماله 

ومع التشاح يقدم الاعلم. 

ومع التساوى يقرع . 


و يجوزان يؤذنوا دفعة. 
والافضل ان يذ كل واحد بعد فراغ الاخرى. 
و يوذ خلف غير المرضى . 


و لعل دليل كراهة الالتفا 

و كان دليل تقديم الا علم- ياحكام الاذان؛ او مطلقا مع التشاح- 
فضيلة العلم: و كذا الصفات المرجحة عقلاء و نقلا. ولقوله صلى الله عليه وآله: 
يؤذن لكم بخياركم.(1). 

ومع (بعدسخ ل )إلتساوىء المريعة ) 

ودليل جواز الاذان_تدفعة: الاطل» وعموم الادلة. 

وافضلية اذان كل واحد بعدالفراغ: لعل دليل عدم الخلط, وعدم حصول 
لاسر 

و اما الاذان خلف غير المرضى الخ: فدليله بعض الاخبار الدالة على 
الايمان فى المؤذن وان كان ظاهر بعض الاتحبار: الاكتفاء بالاسلام(؟) يل جواز 
تقليد مؤذنيهم فى الوقت(6). 

و الذى يدل على اشتراط الايمان» هوخبر عمار عن ابي عبدالله 
عليه السلام قال سثل عن الاذان هل يجوزان يكون عن غير عارف؟ قال: لايستقيم 
الاذان ولايجوز ان يون به الارجل مسلم عارفءفانعلم الاذان واذن به» ولم يكن 
عارفا لم يجثر اذانه ولا اقامته ولاايقتدى به (4) 


(41 الوسائل ياب 15 

(؟)- الوسائل باب + من 

()- الوسائل ياب * من ايواب الا: بيث .١-‏ و لقظ الحديث (قال ايوعبدالله 
عليه السلام: صل الجمعة باذان هؤلاء: فانهم لبة على الوقت). 

(4)- الوصائل باب +؟ من ابواب الاذان والاقامة حديث م 


الاذات والاقامة قطعة من حديث م. 
والاقامة حديث -4. 


2 الاذان والاقامة. 1 
فان خاف الفوات اقتصر على التكبيرتين» وقدقامت الصلاة. 

والحكايه. 

ويكره الترجيع لغيرالاشعار 


والتثو يب بدعة 


فان خشى فوت الصلاة اقتصر على تكبيرتين» و على قوله: قدقامت 
الصلاة: لان ذلك اهم فصول الاقامة" و فى رواية معاذ بن كثير عن الصادق 
عليه السلام: قال اذا دخل الرجل السجد و هولاياتم بصاحبه؛ وقد بقى على 
الامام اية أوايتان فخشى ان هواذن و الام ان بركم: قدقامت الصلاة» 
قدقامت الصلاة» الله أكبرء الله اكبر لااله الاالله وليدخل فى الصلاة(١).‏ 

و دليل استحباب حكاية الاذان .ولؤ#فى الخلاء بخصوصهء بعض 
الاخبار(؟) لكن من غير تبديل: حوعلةة بحوقلة: أى لاحول ولاقوة الابالله: 
ولاببعد امتثال ماورد فى الخبر الصحيخء و ترك الإستخراج بالاجتهاد: بان 
المستحب. هوالذكرء و غيره مكروه» فيكو الخوغلة كذلك: و هو مدخول 
بالنص» فيكون مستثنى عن الكلام +.الا«آن بَكَيق/الززواية فى .يخخضوصها. 

و اما استحباب ترك القرآن و الدعاء, والاشتغال بحكاية الاذان كما 
قالوا:' فغير ظاهر, لان الكل عبادة» ولم يعلم استحباب ترك احدهما للاخر 
الابدليل. نعم ينبغى ترك الكلام والاكل وغير ذلكء والاشتغال بحكايته. 

واما كراهة الترجيع اى تكرارالشهادتين» أو الاعمء لغير الاشعار 
فلانه يشعر بالمشروعية مع عدم الحاجة. 

واما كون التثو يب بدعة. وهو الصلاة خير من النوم: فلانه غير منقول» بل 
فى الاخبار عدم معرفته عليه السلام» له روى فى الحسن(م) (لابراهيم) عن 


(1)- الوسائل باب 4س من ابواب الاذان والاقامة: حديشت1. 

(؟)- الوسائل باب 48 من ايواب الاذان وا 

ا(#)س سند كما فى الكاقى هكذا (على بن ابراهيمء عن محمدين عيسىء عن يونس عنٍ 
معاو ية بن وهب) و هذا السندكماترى ليس فيه ابراهيم» فقوله قدس سره: (فى الحسن لابراهيم) لملسهومن 
قلمه الشر يقف. 


التشويب الذى يكون بين الاذان والاقامة؟ فقال: مانعرفه(١)‏ اى مانقول به» 
فهو مشعر بالتقية. وقى الاخبار مايدل على جوازه وفعلهم عليهم السلام(7)حمل 
عليها. 

والعمدة انه تشر يع؛ و تغيير للاذان المنقول» و ز يادة بدل؛ ما هوثابت 
شرعاء فيكون حراما: ولو قيل من غير اعتقاد ذلكء بل مجرد الكلام» فلايبعد 
كونه غير حرام. 5 

و اما استحباب الصلاة على النبى صلى الله عليه وأله كلماذكره فى 
اذانه» او ذكرهغيره. فالامر به بخصوصه فى الاذان موجود فى الكافى فى الحسن 
(لابراهيم) عن زرارة قال: قالميةهابو جعفر عليه السلام اذا اذنت فافصح بالالف 
والهاء. و صل على النبي (لى اللؤعَكئووةآله) كلما ذكرته او ذكره عددك (فقيه) 
ذاكر فى اذان او غيره([)و مثله صحيداقى الفقيه. 

وفيه لايجز يك منَ“آلاذان"آلآ ما اسمعت نفسكء او فهمته(4) مع 
العمومات: فلولم نقلَ اليو لدم بالقائل_اوقلتهء فلااقل من الاستحباب. 

ولايبعد استحبابه بغير الصوت بحيث يفهم عدم كونه من الاذان خصوصا 
عند من لم يعرف. لعل فى بعض الروايات أشارة الى ذلكء حيث اخفا الصوت 
بمايستحب قوله عند بعض الايات(8): مثل لابشيئْ من آلائك رب اكذب: فى 
آية الرحمانر<). 

وورد فى الكافى خبر مرفوع اليهم عليهم السلام» قال: يقول الرجل اذا 
فرغ من الاذإن وجلس (اللهم اجعل قلبى بارأ ورزقى دارا واجعل لى عند قبر 

()- الو واب الاذان والاقامقء حديث 1-7 


05 
1 وصدر الحديث فى باب (18) من 


8 من ابواب الاذان و الاقامة حديث .او باب 15 حديث ]ب باب 
الاذات والاق 
"٠‏ من ابونب 
(4 الوسائل باب ٠١‏ من ابواب القرائة فى الصلاة. 


جو 


نبيك(ص) قرارا و مستقرا ١‏ و فى التهذيب» مع انه منقول عن الكافى» 
مضروب على» قبر» و رسولك, بدل نبيكء وصلى الله عليه وآله بعده(؟) كانه 
احسن: وفى بعض المواضع (و عيشى قارا) بعد بارا: و لعل القراره هوالمقر 
والمستقر: و يحتمل كون الاول بحسب الظاهر, والاخر بحسب الحقيقة و هو 


القرب المعنوى والاستقرار عنده فى رحمة الله لامجردالدفن عندهء او بالعكس: و 
قيل: الثانى بالنسبة الى الدنياء والاخر بالنسبة الى الاخرةء ولفظ القبر.ياباه» 


ولعل المراد ما اشرناه. 

وورد ايضا:. ان رفع الصوت باذان فى منزله, موجب لكثرة الولدء ورفع 
السقم عنه وعن عياله(6). 

وورد ايضا تكرار الفصول لارادقٍ الْجماعَمَل))ي واخبار الناسى» 
والنيام فيدل على جواز ايقاظ النائم للمللاة. 

وروئ تقديم اذان الفجر لمن كآنوَحَنَه:لاقَىَ الجماعة(8). 

و لاباس بالنداء فى الفجرقبلق: وَالسسْةبمع_الفجزء.وفى الصحيح 
بليل ينفع الجيران لقيامهم الى الصلاة(ة) و فيه ايضا اشارة الى مامر من جواز 
الايقاظ. وانه لايكون بين الاذان والاقامة الا الركعتان؛ كلها فى الصحيح(/): و 
فى الصحيح ايضا: و ان شئت زدت على التثويب (حى خيرالعمل(8) مكان 


(1)- الوسائل باب ١١‏ من أبواب الاذان والاقامة حديث 1 

(؟)- فان لفظ الحديث في التهذيب هكذا (قال: يقول الرجل اذا فرغ من الاذان وحيس-- الهم 
اجمل قلبى. باراورزقى دارا واجعل لى عندقبر رسول الله صلى الله عليه واله فر ارا و مستقرا- فراجع التهذيب 
باب عدد فصول الاذان والاقامة و وصفهما (رسولك خ). 

()- الوسائل باب .م1 من ابواب الاذان و الاقامة حديث -1, 

(4)- الوسائل باب 8 من ابواب الاذان و الاقامة حديث 1م 

(5)سالوسائل باب .+ من ابواب الاذان و الاقامة حديث 

(</)م الوسائل باب .م من ابواب الاذان و الاقامة حديث -لا. 

()- هلكذا فى النسخ النطيومة والمخطرطة التى عندنا. ولكن فى الوسائل والتهذيب (حى على 
الفلاح). 


0 .'كتاب الصلوة ع 


(الصلاة خير من النوع)(1) ففيه منعه فى الجملة: و ان حى على خيرالعمل 
تثويبء ولاباس بهء لوجود المعنى : فيحمل ما وقع فيه فعل التثو يب وعدم منعهء 
على ذلك, فتامل. 

و نقل فى الفقيه: قال ابوجعفر عليه السلام لمحمدبن مسلم» يا محمدبن 
مسلم: لاتدعن ذكرالله على كل حال ولو سمعت المنادى ينادى بالاذان وانت 
على الخلاء فاذكر الله عزوجل: وقل كما يقول المؤذن(؟) فكأن الاصحاب من 
هنا حيث اشعر بقول الذكر اخحذوا حذف الحيعلة: واما التبديل بحوقلة ففير 
ظاهر. فكانه هن عموم الذكر: ولعل قوله عليه السلام (قل كما يقول المؤذن) اعم؛ 
ولايبعد اطلاق الذكر على الجيقلة ايضاء لانه النداء الى صلاة هى: عبادة الله: و 
كذا الفلاح, و خير تها عن كل عَبْدة/الله» ذكرله تعالى » فتامل. 

وقال فى الفقيم: روى الحاررث أين مغيرة عن اني عبداللله عليه السلام انه 
قال: من سمع المؤذن يقولَ؟ آتهدَآنَ لآاله الاالله, واشهد ان محمدأ رسول الله: 
فقال:(مصدقا محتَاءبَ'َانَكااشَهداَ لاله الأألله و ان محمدا رسول الله اكتفى 
بها عن كل من ابى وجحد؛ واعين بها من اقر بهاوشهد): كان له من الاجر عدد 
من انكر وجحد وعدد من اقر وأشهد(م): وطر يقه اليه صحيح» وهوثقة ثقة فى 
كتاب النجاشى فصح الخبر انشاء الله. 

واعلم انه قال فى الفقيه. وروى ابوبكر الحضرمى وكليب الاسدى عن 
ابي عبدالله عليه السلام أنه حكى لهما الاذان فقال: الله اكبر اللهاكبر. الله اكبر. 
الله اكبرء اشهدان لااله الآالله. اشهدان لااله الآالله, اشهدان محمداً رسول الله. 
اشهدان محمداً رسول الله. حى على الصلاة. حى على الصلاة» حى على 
الفلاح. حى على القلاح: حى على خخيرالعمل. حى على خيرالعملء الله اكبر. 
الله اكبرء لاله الآالله. لااله الآاللهء والاقامة كذلك(4) وكذا فى التهذيب وفى 


الاستبصار ايضا: لكن فى الأخر الله اكبر اريع مرات, والظاهر انه غلط فى 
النسخ» وقال فى الفقيه بعد قوله (والاقافة كذلك ) ولاباس ان يقال فى صلاة 


الغداة على اثر حى على خيرالعمل. الصلاة خير من النوم مرتين للتقية:(١)‏ فكانه 
اتتمة الخبر فهو صر يح فى التقية» ولكن يكون المراد مع اخفاء (حى على خير 
العمل) وهذا السند فى الفقيه الظاهرانه صحيح » لان طريقه فيه الى 
الحضرمى(؟) صحيح وهو ثقة كما قيل وسمى الخبر الذى هوفيه بالصحة فى 
الكتبء وهو موافق 'للمشهور بين الطائفة, وغيره من الاخباره لكن يحتاج قوله. 
والاقامة كذلك ء الى تاو يل فيُول بانه كذلك فى اكثر فصولهء فلاينافيه الحذف 
والز يادة بدليل آخر. 

ثم قال: وقال مصنف هفاالكياتبٌ رضن هذا هوالاذان الصحيح لايزاد و 
لاينقص منهء والمفوضة لعنهم الله قبأ وضعوا اخأ ورزادوا فى الاذان محمد وآل 
محمد خيرالبر بة» هزتين» وفى بعض" رَوَآبَايَهج "بك “اشهدان محمدا رسول الله 
اشهدان عليا ولى الله مرتين» وهم اعق,.روي. يدل)ذلك اشهد ان عليا 
امي رالمؤمنين حقاء مرتين. 

ولا شك فى إن عليا ولى الله وانه اميرالمؤمنين حقاء وان محمداً وآله 
صلوات الله عليهم خير البرية» ولكن ليس ذلك فى اصل الاذان» وائما ذكرت 
ذلك ليعُرف بهذه الزيادة المتهمون بالتفويض والمدلسون انفسهم فى جملتنا. 
انتهى (7). 


اتباعه لأنه الحق» ولهذا يشنع على الثانى بالتغيير فى الأذان 
الذى كان فى زمائه صلى الله عليه وآله فلايتبغى ارتكاب مثله مع التشنيع طليه. 


()- الوسائل باب 14 من ابواب سوم 
(؟)- طريقه الى الحضرمى و كليب الاسدى كما نيه هكذا (و ماكان فيه عن ابي بكر 
رضى الله عنهى عن سعدين عبدالله. عن محمدين ابى | 
عن ابي بكر عبدالله بن محمد الحضرمى 


و الاقامة ذيل 


الاسدى). 


(م)- الوسائل باب .4؛ من ابواب الاذان والاقامة تحت رقم 18 نقلل كلام الصدوق قدس سره. 


09 كتاب الصلوة. 


(النظرالثانى: فى الماهية) 

وفيه مقاصد» الاول: فى كيفية اليومية. 

يجب معرفة واجب افعال الصلاة من مندوبهاء وايقاع كل منهما 
على وجهه. فالواجب سبعة. 


ولا يتوهم عن المنعالصلاة على النبى صلى الله عليه وآله فيه. لظهور خروجه منه» 
و عموم الاخبار الدالة بالصلاة عليه مع سماع ذ كره(١)‏ ولخصوص الخبر الصحيح 
المنقول فى هذا الكتاب عن زرارة (الثقة) وصل على النبى صلى الله عليه وآله 
كلما ذكرته, او ذكره ذاكناعند ةق اذان ١‏ و غيره(؟) و مثله فى الكافى فى 
الحسن (لابراهيم) كماثر. 

قوله «(يجب معرفة-واجتج“افعال الصلاة الخ)» و اعلم ان الذى 
تقتضيه الشر بعة السَهلءة.والاصتل. .عدم الوجؤيب على التفصيل والتحقيق المذ كور 
فى الشرح و غيره: و أظن انه يكفئ الفعل على ماهو المامور به؛ و فى الاخبار 
اشارة اليه كمامر البعض» وستقف على امثاله ايضا خصوصا فى مسائل الحج: اذا 
الظاهران الغرض ايقاعه على شرايطه المستفادة من الادلة, و اما كونه على وجه 
الوجوب فلا. و غير معلوم انه داخل فى الوجه المامور به. بل الظاهر عدمه» فلايتم 
الدليل: بان فعل الواجب على الوجه المامور به موقوف على المعرفة والعلم فبدونه 
ما اتى بالمأمور به على وجهه فيبقى فى عهدة التكليف. 

وعلى تقدير تسليم الوجوب» لانسلم البطلان على تقدير عدمه, خصوصا 
عن الجاهل والغافل عن وجوبه؛ وعن الذى اخذه بدليل مع عدم وظيفته ذلك, 
وكذا المقلد لمن لايجوز تقليده» ولاخفاء فى صعوبة العلم الذى اعتبروه؛ سيما 
بالنسبة الى النساء والاطفال فى اوايل البلوغ. فانهم كيف يعرفون المجتهد 


()- السائل : 
(؟)- الوسائل باب ؟4 من ايواب الاذان و الاقامة 


اب 4+ من ابواب الذكره فراجع . 


وعدالته, وعدالة المقلد والوسائط مع انهم مايعرفون العدالة: ومعرقتهم اياها 
واخذهم عنهم» فرع العلم بعدالتهم: ومعرفة العدالة, ما يحصل غاليا الابمعرفة 
الواجبات والمحرمات: وهم الى الان ما حصلوا شيئا: وليس بمعلوم لهم العمل 


بالشيا 
بالمعاشرة: وتحقيقهم ذلك كله بالدليل لايخفى صعوبته, مع عدم الوجوب 
عليهم قبل البلوغ على الظاهر, بل بعده ايضاء لعدم العلم بالتكليف بها: نعم يمكن 
فرض الحصولء فحينئدٍ يصح التكليف, ولكن قد لايكون, والمراد اعم. 

والحاصل انه لادليل يصلحء الا ان يكون اجماعاء و هوايضا غير معلوم 
لى. بل ظنى: انه يكفى فى الاصول. الوصول الى المطلوب كيف كان بدليل 
ضعيف باطل» وتقليد كذلكء كمامر اليدالاشيارك» 

وعدم نقل الايجاب عن التبيل صلى الله كجليؤواله والأئمة عليهم السلام 
والسلف, بل كانوا يكتفون بمجرد الاعتقاةةوفةنمتتؤرة الواجبات: ومثل تعليم 
النبى ص الاعرابي, مع ان الصلاة علوم اشتمالها على بهل لايحصى كثرة من 
الواجبات» وترك .المحرمات» والمندوبات. وكذا سكوتهم عليهم السلام عن 
اصحابهم فى ذلك. 

وبالجملة: لى ظن قوى على ذلك من الامور الكثيرة وان لم يكن كل 
واحد منها دليلاء فالمجموع مفيدله وان لم يحضرنى الان كله. 

وان امكن الوجوب على العالم المتمكن من العلم على الوجه المشروط: 
على ان دليلهم لوتم» لدل على وجوب القصد حين الفعل, و انه غير واجب 
اجماعا: و لكن ظنى لايغتى من العلم شيئاء فعليك طلب الحق, والاحتياط ما 
استطعت. 

فقول الشارح- فصلاة المكلف بدون احد الامرين (اى الاجتهاد 
والتقليد) مع شرايطه باطلة, وان طابق اعتقاده وايقاعه للواجب والندب للمطلوب 
شرعا محل التامل, بعد تسليم الوجوب ايضاء خصوصا على قاعدته: وهى ان 
الامر بالشيئ لايستلزم النهى عن ضده الخاصء و منعه دليل. ان النهى فى العيادة 


: بان فلانا عدل, مع عدم معرفتهم حقيقة العدالة, بل ولا بالعدلين» ولا 


وكذلك قوله بعده:(وكما يجب معرفة الواجب من الندب يجب ايقاع 
كل منهما على وجهه فيوقع الواجب على وجه الوجوب والمندوب على وجه 
الندب. فلوخالف: بان نوى بالواجب الندب عمداً اوجهلاً بطلت الصلاةء» 
للاخلال بالواجب على ذلك الوجه المقتضى للبطلان الا ما استثنى وليس هذا 
منه()). 


على انه قد لايتاتى الفعل على وجه الندب مثلاء مع اعتقاده وعلمه الان 
بالوجوب مثلاً: ويمكن تصويره فى الجملة. 

وايضا بعد فرض العلم لإينبغى تفر يع الجهلء إلا ان يؤل بالنسيان. 

وايضا دليل لايدلة عَلَىَّ)اليطلان. بل على التحر يم وبطلان ذلىف 
الفعل على تقدير تسليمأماسبق: ولناإن إلانسلم, بل نقول: وقع القصد غير صحيح 
ولا على وجه الشرع, أواماالفعن:فلايخرج بمجرد قصده عما كان مع علمه 
واعتقاده: و بطلاتم آنا يستلزم.بطلان الصلاة,لوعلم انه جزء منهاء بحيث لوترك 
على اى وجه يبطل الباقى, وذْلك غير معلوم. 

و قوله قيما بعد «(ولعدم اتيانه با لماهور به الخ )» ممنوع» لمامرانه من 
اين يعلم أن القصد على ذلك الوجهء داخخل فى الوجه الماموربهء بل الماموريه» 
الفعل على الوجه المعتبر المستفاد. واما كونه واجبا فهو مستفاد من اصل الامر به 
فليس بداخل فى المامور الخارج عنه» أوهولا حر هزه ف لعفل عن هي بعد و قوله 
«(بمتنع اعادته لثلايلزم زيادة افعال الصلاة عمدا) قديقال انه ليس من افعال 
الصلاة على الوجه الاول: ولو اكتفينا بالصورة» فمن اين الدليل على ان الز يادة 
فى افعالها مطلقا مبطلة عمداً اوجهلاء وو على هذا الوجه. 

وايضا انما يتحقق الز يادة بعد فعلى الثانى, والظاهرانه ليس بمبطل» ولو 
صح البطلان وسلم فى العامد فعله على وجه الندب مع علمهء فاين الدليل على 
الجاهل. 


(01- الى هنا كلام القارج. 


وكذا قوله «(ولو عكسء بان نوى بالمندوب من الافعال الوجوب» 
فان كان الفعل ذكرا بطلت الصلاة ايضاء للنهى المقتضى للفساد. ولانه 
كلام فى الصلاة ليس منهاء ولا مما استثنى منهاء وان كان فعلاكالطمانينة 


اعتبر فى الحكم بابطاله الكثرة(١):الى‏ قوله: مع احتمال البطلان به 
مطلقاء للنهى المقتضى للفسادء و يؤيده ان تروى الصلاة لايعتبرفيها 
الكثرة عدى الفعل الكثير كالكتف والاستد بار ودخوله تحت الفعل الكثير 
انمايتم لولم يكن النهى حاصلا فى اول الفعل الذى مجرده كاف فى 
البطلان)». 

لانه لوسلم النهى مطلقاء فاين دلالته على الفساد و البطلان للصلاة: 
والعجب انه ما سلم البطلان فى نفس العطادة لْتَثَاير الوجهين» فكيف يقول هنا 
ببطلان الصلاة للنهى (على تقدير الَْليم) عن َكل /بندوب 
لاشرط, على قصد الوجوب, و انه يدعَلىَّفتتاة“اقثل الصلاة: 

نعم. لوثبت النهى » وان كل كلام:.احنبى_ فى الصلاة يبطلهاء يتوجه 
البطلان فى الذكر فقط: ولكن المطلقٌ غير ظاهرَء بل يحتمل رجوع النهى الى 
القصد فقط. لا اصل الفعل» لانه اعتقد كونه عبادة وزاد عليه عدم جواز الترك» 
وذلك غير معلوم الضرر ية» بل بالقصد فقط مع عدم فوت شي من العبادة بزعمه 
ايضاء ففعل الصلاة مع جميع واجباته» غاية الامر أنه اراد تأكيد عبادة ماكانت 
مؤكدة, خطاء, اوتعمداً فما حصل وهو بعيده فلايضر باصلهاء هذا. 

و يحتمل البطلان فى الاول(١):‏ فانه ترك واجبا يزعم لانه فعل ندياء 
وان لم يخرجه عنه, ولكن مافطه على ذلك الوجه. بل فعل على غير ذلك 
الوجه» فيبقى فى العهدة: 

لعل يكون استقراب الشهيد فى البيان(؟) الصحة فى العكس مطلقا 
012 ل ل جل 
ويقع لغواء مع احتمال الخ). 

(؟)- يعني بالاول: مالونوى بالواجب الندب عمد اوجهلاً 
(م)- اشارة الى مانقله فى روض الجدان. بعد العبارة المتقدمة بقوله: واستغرب الشهيد رداغ . 


جزء واجب و 


(لان نيته الوجوب إنما اقادت تأكيد الندبء اذا لواجب والندب 
الاذن فى الفعلء و ينفصل الواجب عنه بالمنع من الترك. ونية هذا القدر موكون 
الفعل مشروعأ فى نفسه غير مؤثر). 

اشارة الى ما ذكرنا فى عدم بطلانه. فلايرد عليه قوله (و يضعف بانه 
تأكيد للشيء بماينا فيه الخ) لانه يبعد خفاء مثله على مثله: كيف وقد قال هو 
ايغسا رحمة الله: و يشتركان, و ينفصل الواجب عنه بالمنع: وهو صريح؛ بعدم 
بقاء الندب مع الوجوب مع انه امر مقرر واضح فى الاصول والفروع: فيكون مرادهء 
بتأكيد الندب: تأكيد كونه عبادة فتأمل. 


ثم(1) ان عدم الايد بَاَكوِيد المذكور ظاهر, وان ثبت البطلان بوقوع 
التروك بدليل؛ بان يكئون ترك شريط مُثلأء مثل الاستدباره وستر العورة» وترك 
القيام» اوصرح بالبطلان” © 
تعدم الشبونت”فياانيجن,يفيه»_بل ب/وقع وجود الترك فقط على تقدير 
التسليم» الاترى انه نوزع فى الْبطلاتَ بالكتف, على تقدير تسليم تحر يمه ووقهع 
النهى عنه: و بالجملة معلوم عدم دلالة مجرد وجوب ترك شي فى الصلاة» على 
بظلانها على تقدير الفعل. نعمء قد يفهم ذلك من المقام والقرائن مع. صر بح 
النهى » وليس فيما نحن فيه: 
وفى قوله(؟) (و يجاب ايضأ الخ) تأمل: اذ على تقدير اعتبار ذلك فى 
امرماء لايلزم كون الكل كذلك حتى ولوكان اه فتأمل. 
(1)- اراد فدس سره بالمؤ يد المذكور مانقله آنفا عن الروضء بقونه: و يؤيده ان تروك الصلاة الخ. 
(؟)- والانسب نقل عيارة روض الجنان حتى يظهر مقصود الشارح قدس سرهء فانه بعد 
لبيان» بقوله: ويضمى بانه تاكيد للشيئ بماينا فيه الخ قال: واوردء بان النية 
الشيئن المقابل لمتعلقهاء وماجعله الشارع ندبا يستحيل وقوعه واجباء فكأن الناوى نوى المحالء فلا تؤثر نيته. 
كماثونرى الصعود الى السماءء ويجاب: يان المانع قصد ذالك وتصو يره بصورة الواجب. وان لم يكن كذائك 
شرعاء ولوكان المعتبر من ذالك مايطابق مرادالئارع لم يتصور ز يادة الواجب قان المكلف اذا انى + لم 
يتصور كون ماياتى على صورة انتهى . 


مجموع مانوى به الوجوب لا القدر الزائد على المندوب: فا 
الوجوب» لم يستثن منه مسمى الجلوس » واعتبار الكثرة فى الباقى وعدمهاء لوقو 
المجموع غير مشروع باعتبار النية» فلايصرف منه الى الاستراحة المشروعة شي » 
لتنافى الوجه, واحتمل الشهيد فى بعض تحقيقاته: تخصيص الحكم بالزائد» فلا 
تبطل الا ان يكون الزائد كثيراً ال). 

لان مبنى كلام الشهيد هنا: على عدم بطلان الندب بقصد الوجوب» 
فحينئل ذ لك يقع صحيحاء وما بعده ان كان كثيراً تبطل به الصلاة» لانه الخارج. 
فقط: فالكثرة يحتمل اعتبارها بعد اسقاطهء لا المجموع: 

والظاهر ان الشارح هنا سلم عدخ* البِعللان الامع الكثرة, والاماكان 
الاحتياج الى الكثرة وتحديدهاء فلوكاله القصد ِضَيٍ وكيبطل الفعل و يخرجه عن 
العبادة, فالحق مع الشارح, والا فالحق ماقاله الشهيد» 

اما القول فى المسئلة, كالظاهر بوجوب العلم فى .إلجملة: والفعل على 
ذالك الوجه كذ لك. 

وايضاً الظاهر الصحة مطلقا على تقدير الانطباق على ماقاله الشارع: 
وعلى تقدير العدم فان كان عالما عامداء وقصد بالواجب الندبء ان امكن: 
فالظاهر البطلان مع الاكتفاء به ان كان جزء ركناء ام لا: لنية الضدء ولكل امرء 
مانوى» وانما الاعمال بالنيات(1)- 

وفى العكس: ان كان قرلا زائدا على الحرف» يبطل على تقدير القول 
ببطلانها بالكلام مطلقا. 

و يحتمل الصحة فى الذكرء والدعاءء والقرآن المجوز فى الاثناء. 

وان كان فعلاء يبطل مع الكثرة» ويصح بدونها. 

وان كان ناسيا يصح عنه مطلقاء ويبطل عن الجاهل» مع احتمال كون 
الجهل عذراء وهو بعيد. 


(1)- الوسائل باب ن من ابواب مقدمة العيادات حديش به 


144 كتاب الصلوة. جع 
الاول: القيام وهوركن تبطل الصلاة لواخل به عمدآ اوسهواً. 


واما الذى يفعل من غير اعتقاد وجوب وندبء بل يفعله بانه عبادة 
مثلاء ولايعتقده كما هوء ولايبدل» فالظاهر فيه الصحة ايضأء الله يعلم. 

بل لايبعد الصحة فى الفاعل مطلقاء ولو كان ذهنه خالياً حال فعله بانه 
عبادة» كما يفعل كثيرا من اجزاء الصلاة غافلا حين فعله عن ذلك با لكلية» 
فتأملء الله يعلم. 

قوله: ««(الاول القيام» وهو ركن الخ)» ادعى فى المنتهى اجماع 
المسلمين على وجوب القيام» بل على ركنيته ايضأء وليس بصر يح. 

ولاشك فى وجوبه منتصباء للأجماع والاخبار, مثل ماروى فى الفقيه» 
حيث قال: وقال: فى حدييثة,آخر ذكره له, ثم استقبل القبلة» ولاتقلب وجهكف 
عن القبلة فتفسد صلاتك, قآ "ال عزوجل يقول لنبيه صلى الله عليه وآله فى 
الفر يضة: (فول وجهك شطر الإسبجد الحرام وحيث ماكنتم فولوا وجوهكم 
شطره )١‏ وقم منتصباء قآن:زتتولآلله صلى الله عليه وآله قال: من لم يقم صلبه 
(خ-ثل) فى صلئة فلا صّلاةلم واخيشّع ببصرك لله عزوجل؛ ولاترفعه الى 
السماء» وليكن حذاء وجهك فى موضع سجودك(1). 

وهو يدل على الوجوب والشرطية معا: وعلى عدم اعتبار القبلة للنافلة, 
وقدمر البحث فيه. 

وقد ذكر قبل هذا خيراً عن زرارة() فالظاهران هذا ايضاً عنه» فيكون 
صحيحاًء فمعنى قوله: «(ذكره له)» ذكر ابوجعفر عليه السلام ذلك الخبر 
لزرارة» بقوله (ثم استقبل) وقد ذكره فى موضع آخر. 

وقال ابو جعفر عليه السلام فى صحيحة زرارة (الطويلة التى يستفاد منها 
اكثر افعال الصلاة ) واقم صلبك(64). 

: ظاهرء نعم يمكن فهم البطلان بنسيانه من ظاهر هذا 


6 وجوب القيام 144 
سد 


الخبر, حيث فهم البطلان مع عدمه: وكذا البطلان مع التكرار: بل ركنيته ايضاً 
على مايفهم من كلامهمء مثلى الشارح: لأنهم يقولون: انما الركن القيام حال 
النيةء وتكبيرة الاحرام والمتصل بالركوع » ولايتصور نقصانه وز يادتهء الا بز يادة 
الركوع ونقصانه» فلابد من البطلانء غاية الامر يكون مستنداً الى الركوع» 
ولايتحقق استناد البطلان اليه: ولكن لى فيه تأملء لعدم ظهور دليل على ذلك 
عندى. 


على ان جعل القيام المتصل بال ركوع ركنا لافائدةتحتها(تحتهظ) وانه 
يمكن سهوه من غير سهو الركوع: بان يركع عن الاتحناء سهوأء والظاهر تحقق 
الركوع حينئدِ, لعدم دخول الانحناء فين يحقيقته» فتأهل. 

ثم اعلم إن الظاهر ان المراد بالتهام الواييكب المعتبر فى الواجبات 
هوالاستقلال: فى القيام» وعدم الأستناد |الى شئي, بحي لولم يكن لوقع. و يدل 
عليه صحيحة ابن سنان عن ابى عبدالله عليه لام "آلا تمسك بخمرك(١)‏ 
وانت تصلى» ولاتستند الى جدار الك تومو يضيأ/). 

وابن سان مشتركء وان كان الظاهر انه عبدالله الثقة» الا انه يرجح 
عليه ما ليس فيه مثله: وكذا الكلام فى احمدبن محمدء والنضر(7) فتأمل. 

فان الاصل مع ماتقدم دليل الاستحباب» والاحتياط ظاهر. 

ويدل على عدم الوجوب صحيحة على بن جعفر (المذكورة فى الفقيه 
والتهذيب) سأل اخاه موسى بن جعفر عليه إلسلام عن الرجل هل يصلح له ان 
يستند الى حائط المسجد وهويصلى؟ او يضع يده على الحائطء وهوقائم من غير 
مرض ولاعلة؟ فقال: لابأس(64). 

واخخبار اخر فى ١‏ 


اء مثل سئل عن التكائة فى الصلاة على الحائط 


الخمرء بالتحر 

بخمرك وانت تصلى, أى لاتستند اليه فى صلاتكداء 
(؟)- الوسائل ياب ٠١‏ من ابواب القيام حديث-8. 
(م)- سند الحديث كما فى التهذيب هكذا (لحمدين محمدى عن النضء عن بن ستانء عن أبى 

عبدالله عليه السلام). 
(4) الوسائل باب ٠١‏ من ابواب القيام حديث 1م 


أوشجر» ومنه قوله عليه السلام: لانسك 


)0 كتاب الصلوة. ع 
فان عجز اعتمد 

فان عجز قعد 

فان عجز اضطجع واومأ » فان عجز استلقى 


يمينا وشمالاً؟ فقال: اى الصادق عليه السلام» لابأس(١).‏ وايضاً سئل عن الرجل 
يصلى متوكياً على عصى, او على حائط؟ فقال: لاباس نالتوكأ على عصى 
والاتكاء على الحاثط(؟). 

وكان الأصحاب حملوها على عدم الاعتماد على الوجه المذكور» بل 
مجرد الاتصال, للاولى(©) وكانه للشهرة, فان الخلاف عن ابى الصلاح موجودء 
وكانه حمل الاولى على الندب؛ للأصلء وظاهر صدق القيام المأموربهء والاوامر 
المطلقةء والكثرة» وعدم صراجةةالاولى والاول احوط. 

ثم على تقدير ونظوبه فَعيْمكلوم كونه داخلاً فى ماهية القيام الركنى: 
للأصلء وصدق القيام دونه والله بعلم فتأمل. 

ولوصح الخير الأول-فلآبيعد القول المشهو» للشهرة» وعدم صراحة 
الثانية فى كون الصلاة كرايْضّة !هم انءالظاهر من القيام, الاستقلال وعدم 
المعاونة فى الصلاة بالغيره ”و يدل على وجوب القيام اخبار اخر. 

وعلى تقدير وجوب الاستقلال: فان عجز اعتمد وجوبا ولوكان بالاجرة. 

فان عجز بالكلية ال عن الجلوس» جلسء ولوكان بزيادة المرض 
والمشقة التى لاتتحمل» كانه للأجماع على مايفهم من المنتهى» ونفى الحرج» 
مع عدم سقوطهاء وعدم الانتقال من الاعلى مع امكاتهةالى الادنى. 

فان عجز عن ذلك ايضاً با لكلية» اضطجعء والبحث فى الاعتماد 
حيتئذٍ مثل القيام. لعل الاضطجاع على الايمن اولآء ثم الايسء ثم الاستلقاء كما 
يدل عليه مانقل فى الفقيهء قال: وقال رسول الله صلى الله عليه وآله: المر يض 
يصلى قائماء فان لم يستطع صلى جالساء فان لم يستطع صلى على جنبه الاايمن» 
فانلم يستطع صلىعلى جنبه الأيسرء فان لم يستطع استلقى واومأ ايماءء بويجعل 
(:)- الصائل باب ٠١‏ من 


()- الوصائل ياب ٠١‏ من 5 
(م)- اى صحيحة ابن ستات المتقدم 


اج وجوب القيام للا 

ويجعل قيامه فتح عينيه» وركوعه تغميضهماء ورفعه فتحهماء 
وسجوده الاول تغميضهماء ورفعه فتحهما وسجوده ثانياً تغميضهماء ورفعه 
فتحهماء وهكذا فى الركعات. 


وجهه نحو القبلة» وجعل سجوده اخفض عن ركوعه(١).‏ 

ويدل عليه فى الجملة ايضأء حسنة ابي حمزة (كانهالثمالى الثقة) عن 
ابي جعفر عليه السلام فى قول الله عزوجل: (الذين يذكرون الله قياما وقعودً وعلى 
جنوبهم-١-)‏ قال: الصحيح يصلى قائماء (وقعوداً) المر يض يصلى جالساء 
(وعلى جنوبهم) الذى يكون اضعف من المر يض الذى يصلى جالسأ(م). 

ولعل فى جمع الجنوب» اشارة الى الصلا” الجنوب» فيكون مقدما 
على الاستلقاءء ولايكون هو مذ كوراء او انه اهأ أن الاستلقاء ايضأء لانه فيه ايضاً 
يقع بعض الجدب على الارض» و بعض ,الآخبار تحال ين الترتيب بين الجنبين» 
كعبارة المصنفء والترقيب اولى» كما أفى_الرواية المذأكورة. 

ثم الاولى» بل الواجب ان لإيؤمى لَوَدرَاعلَى رفع المسجد, للامكان» مع 
انه معلوم كونه اولى من الايماى وَلِللَاحَلقَه ددن فيه :أو يدل عليه صحيحة 
زرارة عن ابى جعفر عليه السلام قال: سالته عن المر يض كيف يسجد؟ فقال: 
على نخمرة او على مروحة؛ او على سواكء يرفعه اليه هوافضل من الايماء» وانما 
كره:(من كره) السجود على المروحة» من اجل الاوثان التى كانت تعبد من 
دون الله وانا لم نعبد غيرائله قط فاسجد على المروحة والسواك وعلى عود(4). 

والظاهر انه ير يد بالافضيلة الوجوب, وفيه دلالة ايضاً على عدم اشتراط 
الدرهم فى السجدة. 

والظاهر ان الايماء بالراس: مقدم على العين» وان كان المذكور فى 
الاخبار هوالايماء با لعين بالغ ض والفتحء وجعل السجود اغمض. 


(01)ببالوسائل ياب ١‏ 
(؟)- سورة آل عمران» الآيقس 0ش 

()- اليسائل باب ١‏ من قبواب القيام حديض 1< 

و الإسائل باب ها عن رايس نهم عه سنيف ته 


14 كتاب الضلوة ع1 
ولوتجدد عجز القائم» قعدء ولوتجددت قدرة العاجزء قام. 


ولوتمكن من القيام للركوع خاصة وجب. 


ثم الظاهر انه لاملاف عندنا فى وجوب الانتقال من الحالة الادون الى 
الاعلى والبناء على مافعل من الصلاة: و بالعكس كما يفهم من المنتهى: لكن 
هل يقرء حال الانتقال لوحصل حال القرائة: فنالث الاحتمالات» الترك فى 
الاول؛ والقراثة فى الثانى» كما فى الالفية: للاولوية: والظاهر الترك مطلقا كما 
هو مذهب البعض. لان الظاهر بعض الاخبار اشتراط الاستقرار حال القرائة: مثل 
قوله عليه السلام على ماروى فى باب الاقامة فى الكافى: وليتمكن فى الاقامة 
كما يتمكن فى الصلاة, فانه اذا اخذ فى الاقامة فهو فى صلاة(1) وايضاً ماروى 
فى الكافى عن السكونى عن ابينآتميدالله عليه السلام انه قال فى الرجل يصلى فى 
موضع ثم يريد أن يتقدم؟ قال: ”يكف عن القرائة فى مشيه حتى يتقدم الى 
الموضع الذى ير يدء ثلم يقرء(؟): أولاله لاشك فى اعتباره قبل حصول هذه 
الحالة» فيستصحيء_الله يكل 

وايضاً لاشك قن اب لوتمكن-من "القيام ليركع عن قيام فقط: يجب 
ذلكى. 

وانه لوكان قيامه خلقة, اولمرضء واصلاً الى حد الركوع؛ يقوم» ثم 
ينحنى. للركوع: ولايبعد اعتبار مايفعله الصحيح, و يحتمل الاكتفاء بصدق 
الانحناءء الله يعلم. 

والظاهر ان ركوع الجالس يتحقق بانحنائه: بحيث يسمى عرفا: و ينبغى 
ان ينحنى بحيث يحاذى وجهه ركبتيه. اوموضع جبهته؛ و يرفع اليتيه عن ساقيه. 
ويجلس متربعا حال القيام؛ و يتورك فى التشهد وبين السجدتين: كل ذلك 
على الافضل؛ لا الوجوب: للاصلء ونقل الاجماع على عدم وجوب التربيع فى 
المنتهى» ولما فى بعض الاخبار: يجلس كيف اراد متريعا وممدود الرجلين 
وغيره(م) ولكن الافضل التربيع المشهور, لانه اقرب الى حال القيام» ولقول 
(1)- الوسائل باب ١1‏ من ثبواب الاذ 


(1)- الوسائل باب 4س من اباب القرا 
(0) الوسائل باب 1١‏ من لباب القيام فراجعم 


امه قطعة من حديش 11 
الصلاة حديش ١‏ 


اج وجوب القيام 1 
الثانى النية : وهى ركن تبطل الصلاة بتركها عمداً وسهواً: 

ويجب أن يقصد فيها تعيين الصلاة. والوجهء والتقرب» والاداع, 

والقضاء. وايقاعها عند اول جزء من التكبير, واستمرارها حكما الى 

الفراغ» فلونوى الخروجء اوالرياء ببعضهاء اوغير الصلاة بطلت. 
الثالث» تكبيرة الاحرام: 


الصادق عليه السلام: كان ابي اذا صلى جالسا يتربع(١)‏ وفى قوله عليه السلام 
(اذا قوى قام 2 #) دلالة على وجوب القيام» والبناء بعد الجلوس» فتأمل. 

قوله: «(الثانى النية)» ماعرفت منها الاقصد فعل المقصود لله تعالى: 
اى لامتثال امره وطليا لرضاه؛ للاجماع المنقول فى المنتهى وغيره» ولاثمرة فى 
البحث: فى انها ركن اوشرط: بعد ان تحققٍ »اياعم على مانقل فى المنتهى: 
ان تركها عمدأ وسهواً مبطل» وتكرارها بخ التكبير/#كتالك: ومعلوم انفملها لالله 
مبطل» وكذا ابعاضهاء فان لم يكن فعل] ذليك خارجًا عن الصلاة مبطلأء وامكن 
التلافى . فتلافى صحتء والا بطل تَواتآنية السخروج بمجردها: 
فالظاهر عدم البطلان بهاء الا ان يَقعل نيك عل ذلك اليك ا 
فتأمل. 


وادعى ايض فى المنتهى الاجماع على مقارنتها اول التكبير» ولوكان 
الاجماع متحققا فذلكء والا فلادليل يصلح» نعم لابد ان لايكون غافلاً عن 
الفعل غير قاصدلله, واوار يد بها هذا المقدار» فليس ببعيد وجوبها. 

قوله: «(الثالث تكبيرة الاحرام)» وكان وجوبها باجماع المسلمين: 
بمعنى البطلان بتركها عمداًاوسهاً: قول العلماء الانادر من العامة على 
مانقله فى المنتهى» فكانه اجماعى عندنا: و يدل عليه ايضأ اخبار كثيرة 
صحيحة» مثل صحيحة زرارة قال سالت ابا جعفر عليه السلام عن الرجل ينسى 
تكبيرة الافتتاح ؟ قال: يعيد(؟) وصحيحة محمد عن احدهما عليهمااللام(كانه 


+ ولفظ الحديث (لذ قوق فليقم). 
شا 


ا 
(©) الوسائل باب * من أبواب تكبيرة الاحوام. 


محمدين مسلم الثقةء لتقل العلا عنه وغيره) فى الذى يذكر انه لم يكبر فى اول 
صلاته؟ فقال: اذا استيقن انه لم يكبرء فليعد, ولكن كيف يستيقن(١)‏ وصحيحة 
على بن يقطين قال: سالت إبا الحسن عليه السلام عن الرجل ينسى أن يفتتح 
الصلاة حتى يركع ؟ قال: يعيد الصلاة(؟). 

وحمل مايدل على خلافه على الشك: فى التهذيب والمنتهى» وهو 
صحيحة الحلبى عن ابى عبدالله عليه السلام عن رجل نسى ان يكبر حتى دل 
فى الصلاة؟ فقال: اليس كان من نيته ان يكبر؟ قلت: نعم قال: فليمض فى 
صلاته(؟) وصحيحة البزنطى عن ابى الحسن الرضا عليه السلام قال: قلت له 
رجل نسى ان يكبر تكبيرة الافتتاح حتى كبر للركوع؟ فقال: اجزئه(4): 

وحمل الاولى غيرابعيدة “لان قوله (اليس الخ) دال على ان حصل له 
الشك, فيبنى على فملؤاء لانه كأتٌ مي قصده ان يفعل, فالظاهر فعلهاء للعادة 
والقصد: 
وحمل التَانَيةلايجلو.من بعد:_ولوءلم يكن الاجماع لكانحملها-على 
الاجزاء مع تكبير الركوعء والاول خَلى عدم الاجزاء مع عدمه جيداء لحمل 
المعطلق على المقيد. اوعلى الاستحباب: لان خبر ابن ابي يعفور عن ابي عبدالله 
عليه السلام قال فى الرجل يصلى فلم يفتتح بالتكبير» هل تجز يه تكبيرة الركوع ؟ 
قال: لاء بل يعيد صلاته اذا حفظ انه لم يكبر(ه) ليس بصر يح فى الاعادة اذالم 
يذكر الا بعد تكبيرة الركوع: فيحتمل ان يكون مع عدم الذكر الى ان يكبر له 
لاتجب الاعادة» وقبله تجب: مع انه غير صحيح: لكن الاجماع ظاهرء وعدم 
القائل» والاحتياط: وظاهر خبر ابن ابي يعفور, مع الاشعار فيه: بانه قد يقال: لم 
يفتتح مع الشك: لقوله (اذا حفظ) بعد قول القائل (لم يفتتح): ومجيئ النسيان 


(1)- الوسائل باب + من أبواب تكبيرة الاحرام حديث 8 


(6)- الوسائل باب * من أبواب تكبيرة الاحرام حدي 
(0)- الصائل باب + من ابواب 
الكافى عن الفضلين عبدالملك اواين ابي يعفور. وفى 


'- ولايخفى ان الحديث متقول في 
عنهما فاجع 


5 وجوب 
وهى ركن تبطل الصلاة بتركها عمداً اوسهواً. 
وصورتها: الله اكبر: فلوعكسء اواتى بمعناها مع القدرةء اوقاعداً 
معهاء اوقبل استيفاء القيام»ا وأخل بحرف واحد بطلت. 
والعاجز عن العر بية يتعلم واجباً.- 


ذا 


بمعنى الشك وكثرة الاخبارء وقوله عليه السلام (كيف يستيقن)-مؤ يد للاعادة 
والركنية بالمعنى المذ كور, 
واما الركنية: بمعنى كون الز يادة ايضاً موجب للاعادة: فما رأيت مايدل 
عليه ولا على النية» ولا على القيام المتصل. 
قوله: «(وصورتها: الله اكبر الخ)» قال فى المنتهى: الصيغه التى 
تنعقد بها الصلاة اللهاكبرء وعليه علمائنا. وق هذا يفهم الاجماع على وجوب 
هذه بمعنى انه لوترك هذه الصورة ألو بالمراقافم او بتغيبرماء كتعر يف 
منكر او بالعكس وغير يبطل الصلاة! ويجب الاعْادةٌ للاخبار المتقدمة لعدم 
الاتيان بتكبيرة الافتتاح الواجب حِينئل: .ولانه “ليس بمتلقي من الشارع غيرهاء 
فيتعين. مع فعله صلى الله عليه وآله. آبالهاء وقول "الله “غليه وآله صلواكما 
رايتمونى اصلى )١(‏ على ماروى. 
وكذا فعله من غير قيام؛ لمامر من وجوب القيام؛ بل ركيته فى الاركان 
يدم 
ولكن ذلك كله مع الاختيار: 
فلو عجز عن الصورة المذكورة ياتى بمعناهء ولوكان بغير العربية» لعدم 
جواز سقوط التكليف بمثله؛ والامر بالاتيان بما استطيع؛ ولايبعد الاجماع: حيث 
قال فى المنتهى: الذى نذهب اليه انه لاتنعقد الصلاة بمعناهاء ولابغير العر بية. 
الى قوله: ولو عجز وجب التعلمء فان خشى الفوت كبر بلغتهء وبه قال الشيخ» 
الى قوله: وقال قوم من الجمهور يكون كالاخرس: ثم نقل عن الشافعى وابن 


0 
باب 18 عن ابي قلابة. فال حدثنا مالك (اتينا النبى صلى الله عليه(وآله) وسثم الى ان 
اهليكم فاقيموا فيهم وعلموهم ومروهمء وذكر اشياء احفظها الا احفظها: وصلواكما. 


هذا كتاب الصلوة. ” 


والاخرس يعقد قلبه و ي 


الجنيد الانعقاد ب (اللهالاكبر) ورده بوجود (اكبر) منكرا كما هو المشهور فى 
حسنة حماد الطويلة(١)‏ وقال: انهارواها الشيخ فى الصحيح عن حماد. وفى 
السند فى التهذيب وفى الكافى (ابراهيم) فكانه ثقة عنده؛ ولكن كثيرا يعبر عنه 
بالحسنة وهى صحيحة فى الفقيه. 

وكذا الكلام لوتغير بالتقديم والتأخير» وان كان ظاهر قوله تعالى (وذكر 
اسم ربه فصلىبس) يدل على جواز امثالهاء بل مايصدق عليه اسم الله فكانه 
تعين بالبيان. 

واما وجوب عقد قلب الاخرس مع التحر يك والاشارة » فكانه 
لاجماعهم, مع وجود خبر فيبالقراثة والتشهد بالاشارة والتحر يك(") وانه لابد 
له من شي يدل على كونه'فى الَْئْلةهرو يكون اولهاء ومجرد قصد ذلك لاينبئ» 
فيضم اليه مايشعر به: مل ان التحر يكب كان واجباً فلايسقط, 

والكل كماترى وَالآستعياظ"وآضح: ولوكان الاجماع فهو دليل» وعدم 
ظهور الخلاف. 

والظاهر ايض وجوب اسماع نفسه تحقيقا او تقديرأء اذلانعلم الخلاف» 
ويدل عليه بعض الاخبار الصحيحة» مثل صحيحة زرارة عن ابي جعفر 
عليه السلام» قال: لايكتب من القرائة والدعاء الامااسمع نفسه(4) وورد خلافه 
ايضاً فى صحيحتين(8): 

ولو لم يكن اجماع» وكان قائل بجواز الترك- لكان حمل صحيحة 

على الندب حسناء مع صراحتها فى التكبيره للجمع. 


عليهالسلام قال 'ثلبية 
حدييت؟س مى هذة الاب 
لتبدذلك. 


(4) الوسائل باب 7 من لبوا 


ج51 تكبيرة الاحرام 14 


و يتخير فى السبع ايتها شاء جعلها تكبيرة الافتتاح: ولوكبر ونوق 
ثم كبر ثانياً كذلك, بطلت صلاته, فان كبر ثالثاً كذلكء 


و يستحب رفع اليدين بها الى شحمتى اذنيه. 


قوله: «(ويتخير الخ)» الظاهر عدم الخلاف فى التوجه» بسيع 
تكبيرات» فى الفرائضء احداها الواجبة» قال فى المنتهى : لاخلاف بين علمائنا 
فيه.فى اول كل فريضة, ونقل عن البعض استحبابه فى 
سبعة مواضع: الاول كل فر يضةء واول نوافل الليل» واول الوتره واول نافلة 
المغرب» واول نافلة الاحرام» واول الوتيرة ونافلة الزوال: ثم رجح المطلق» 
لاطلاق الاخبان ولكونه ذكراء فتأمل. 

و يدل عليه صحيحة ز يدالشحلغة قال :فلكم لأبى عبدالله عليه السلام: 
الافتتاح؟ فقال: تكبيرة تجز يكء قلت: فالسعٌ؟ | قال: ذلك الفضل(1) 
وصحيحة محمدبن مسلم عن ابي جَعثرعَلَيمَالتلام"قال: التكبيرة الواحدة فى 
افتتاح الصلاة تجزى, والثلاث ست وَالسبع,إفضل_كله(؟) وهذا يدل على 
التبعيض ايضاً مع غيرالدعاء. 

و يدل على الدعاء كما هوالمشهور, حسنة الحلبى (5) وفى رواية اخرى: 
اذا افتتحت الصلاة فكبرء ان شئت واحدة» وان شئت ثلاثأء وان شئت خمسأء 
وان شئت سبعاً(4) فيدل على اختيار الفرد. 

قال فى المنتهى: قال اصحابنا: والمصلى بالخيارايها شاء جعلها تكبيرة 
الافتتاح» فان نوى بها اول التكبيرات» وقعت البواقى فى الصلاة الخ. 


(1) الوسائل باب ١‏ من اب 
()- الوسائل باب ١‏ من اب 
()ت اباثل لب .+ عن لبوايه 
(4) الوسائل باب م من ابواب تكبيرة الاحرام حدي ثم 


14 كتاب الصلوة. 1 
واسماع الامام من خلقه. 


الصحيحة(١)و‏ يِؤْ يد تفسيرقوله تعالى (فصل لربك وانحر-»-)برفع اليد فيها الى 


محاذاة النحر (8). 
و يكون منضمة الاصابع» متوجه ببطن الكف الى القبلة» كما يدل عليه 
صحيحة متصور(4). 


ويستحب رفع الصوت فى تكبيرة الاحرام» للأمام» واخفاء غيره من 
التكبيرات السبع كما فى الخبر(ة). 

وكذا التعوذ: يدل على رجحانه فعلهم عليهم السلام؛ ووجوده فى رواية 
التوجه(5). 

وعلى عدم الوجوب, بعضى الروأيات مع الاصل» مثل مافى صحيحة جماد 
(قال بخشوعء اللهاكبرىفخ قرء الحَتميب#) وما روى عنه عليه السلام (فاذا 
قرثت فسمسح-) والشلهرة. 

فالاية (4) محملة“حلىَ<الآنتتخباب فى غير الصلاة مطلقاء وفيها فى | 
الركعة الاولى متها تفاع كما يفهم. 

والمشهور استحبّاب الآخفآت فى التعوذ. وفى بعض الاخبارالجهر(١١).‏ 
واختيار ماهو ظاهر قوله تعالى (واذكر ربك فى نفسك الآية-١‏ (-) كانه اولى. 


(1)- الوسائل باب + من ابواب. 
()- سورة الكوثر, الآيق6. 
()- الوسائل باب + من ابواب تكبيرة الاحرام حديث- ١١‏ 14 2117-15-10 
(4)- الوسائل باب من ابواب تكبيرة الاحرام حديث-:. 

(0)- الوسائل باب 1 من ابواب ن 
(0)- الوسائل باب + من البواب' 
(1)- الوسائل باب ١‏ من إبواب افعال || 
اللفظ ولكن الحكم مستفاد من حديث .+ باب 1١‏ من ابواب القراءة فى 


الاحرام فاجع . 


قطمة من حديشب1, 


()- المراد قوله تعالى (فاذ! قرأت القرآن فاستعذ با لله من الشيطان الرجيم) النحل, الآيتسيد». 
1١‏ اليسائل باب ١؟‏ من ابواب القراثة فى الصلاة حديث_ج# و باب بان من هذه الابواب 
ها 
(01) سورة الاعرافء الآيقسع ١‏ 


اج تكبيرة الاحرام 144 
وعدم المدبين الحروف. 


والظاهر من الاخبار: ان رفع اليدين حين التكبير(١)‏ ولايبعد أن يكون 
الانتهاء برجوعهما الى محلهما: وقول البعض: بانتهائه بانتهاء الرفع» غير واضح: 
مع ان الغالب لم ينته التكبير بانتهاء الرفع» للترسل فى التكبير. 

واستحباب عدم المدبين الحروف- مثل مد الالف الذى بين اللام 
والهاء» بحيث لايخرج عن موضوعه, وكذامد (الله) بحيث تصير همزة الاستفهام» 
ومد (اكبر) بحيث تصير جمعاً لكبر وهو الطبل(1)- فدليله اخراج الحروف على 
ماهوعليه من الصفات الحسنة مبالغة فيه وهوحسن ومطلوب: كذا قيل: 

والذى اظن انه لو وصل الى الاستفهام, والجمع» يكون.حراماً وباطلا 
لانه تبديل الصيغة الشرعية: فظاهر العبارة» وك لٍعبارات البعض» والمصنف فى 
المنتهى, يدل على الاستحباب والكراهة,فقظ: قفي قال فى المبسوط: يجب 
ان يأتى باكبر على وزن افعلء فلومد مرج عن الممْصودء لانه حينئلٍ يصير جمع 
كبرء وهوالطبل: وهو جيد مع القصدء وأقا كدت قانةلبمنزلة مدالالف: ولانه قد 
ورد الاشباع فى الحركات الى حيّث يتتهئ:الثى:.الجروف فى لغة العرب» ولم 
يخرج بذلك عن الوضع ٠‏ 
وفيه تأمل واضح: للتغيير وعدم الفرق بين وجود حرف ادا القراثة» 
والتجو يز بهذه المثابة فى كل موضع غير ظاهر: الا ان ير يد قليلاً بحيث لايصل 
الى تلك المرتبة التى يحصل معها الاستفهام والجمعء ولكن ظاهر كلام 
المنتهى خلاف ذلك. 

وايضاً: الظاهر انه لواتى بالنية لفظأء يأتى بقطع همزة (الله): لعدم 
اعتباره فى نظر الشارع: ولعدم صدور (الله) عن الشارع (الا بهمزة القطعخ ل). 

الا مقطوعاً: فيصدق التغيير مع عدم النقل فيه. 

واما البطلان مع التكرار: فقد عرقت انه فرع كون التكبير ركنا بالمعنى 
المشهور وماعرفناه. ومع ذلك لايبعد اشتراط تكرار النية قى البطلانء فانه بغير 


(0- الصائل باب .8 من ابواب فاج 00 
() الكبر يفتحتين: الفقيل له وجه واحد وجمعه كبارمثل جبل وجيال: مجمع البحر بن 


0 كتاب الصلوة ج11 


الرابع» القراثة: وتجب فى الثنائية» وفى الأوليين(1) من غيرهاء 
الحمد. 


النية كانه ليس يتكبيرة الاحرام» بل ذكر مجون الا ان يقصد به الاحرام» فتأمل. 
واما اشتراط البطلان» بعدم قصد ابطال السابق مع النية» فهوبناء على أن 
مجرد قصد الابطال مبطل» والظاهر خلافه كمامرء فتأمل. 

قوله: «(و تجب فى الثنائية) قال فى المنتهى: و يتعين الحمد فى كل 
ثنائية» وفى الاوليين من الثلاثية والر باعية, ذهب اليه علمائنا اجمع. 

ويدل على وجوبها مارواه محمدبن مسلم» عن ابي جعفر الباقر 
عليه السلام قال: سالته عن الذى لايقرء بفاتحة الكتاب فى صلاته؟ قال: لاصلاة 
له الا ان يقرئها فى جهر اواخفات(0). 

وقال ايضاً(): إن بم الله الرحمانالرحيم: آية من اول الحمد» ومن 
كل سورة (هى فى اولهأ) الا البراثة/وهلى بعض سورة فى اثناء النمل. 

فيجب فى الطلاةتقرائتها:متعدطا بها فى اول الفاتحة, وهو مذهب فقهاء 
اهل البيت عليهم إلننلام. 

و يدل عليه أخبار صَحَيحة مثل صحيحة محمدبن مسلم قال: سألت ابا 
عبدالله عليه السلام» عن السبع المثانى والقرآن العظيمء اهى الفاتحة؟ قال: نعمء 
قلت: بسم الله الرحمان الرحيم؛ من السبع المثانى؟ قال: نعمء هى افضلهن(4) 
واخبار آخر. 

وتدل على كونها جزء من كل سورة ايضأء صحيحة معاو يةبن عمان, 
قال: قلت: لابى عبدالله عليهالسلام اذاقمت للصلاة» اقرء بسمالله الرحمان 
الرحيمء فى فاتحة الكتاب؟ قال: نعمء قلت: فاذا قرأت فاتحة القرآن» اقرء 


اول والاوك اشهره 


18 وجوب القرائة لفقا 
وسورة كاملة. 


بسمالله الرحمن الرحيمء مع السورة؟ قال: تعم(١)‏ وغير ذا 

ومايدل على غيرذلك» فحمله الشيخ على الترك تقية اوالخفية. 

ولولا الاجماع لكان الحمل على جواز التركء وفعلها ندباء اولى» لكثرة 
اخبار صحيحة صر يحة فى الترك» مثل صحيحتى عبدالله و محمد اينى الحلبى 
عن ابى عبدالله عليهالسلام» انهما سألاه عمن يقرء بسم الله الرحمن الرحيمء 
حين يريد ان يقرء فاتحة الكتاب؟ قال: نعمء ان شاء سراوان شاء جهراء فقالا: 
افيقرئها مع السورة الاخرى؟ فقال: لا(9). 

و يمكن حملهما على النافلة» كما حملهما فى المنتهى: ولايبعد القول 
بجواز تركها مع السورة» لجواز الفاتحة. فقطء والتبعيض ايضأء وعلى غير الصلاة 
ايضأء لعدم الصراحة فيها: ولكن الظاهراني فق العْلاق وترك التفصيل يدل على 
العنوم. 

ففيهما اشعار بعدم تعيين الجه رأوالاخفات»-قافهام . 

واما وجوب السورة فى تمخلهاء ففيها_خلاف عندالاصحاب» واختلفت 
الروايات: واختار اكثرالمتأخر ين وجب متوزة كاملة حال الاختيار: قال فى 
المنتهى ذهب اليه اكثر علماثنا. 

ولاخلاف بين اهل العلم فى جواز الاقتصار على الحمد “لصأحب 
الضرورة: وكذا فى جوازه مع ضيق الوقت فى الفر يضة: وجوازه مطلقاً فى النوافل. 

وجوز البعض الاقتصار عليه اختياراً 5 سعة الوقت فى الفر يضة ايضأء 
نقل ذلك عن بعض المتأخر ين مثل المحقق فى المعتبر» مع بعض المتقدمين 

مثل الشيخ فى النهاية 

دليل الوجوب: وقوعها فى الصلاة البيانية () فتكون واجبة: وانها لاشى 
فى مواظبته صلى الله عليه وآله مع قول (صلواكما رايتموتى اصلى--) 
()- الوسائل باب 1١‏ من ابواب ف 
(؟)- الوسائل باب 18 من ابواب القرائة حده 
(6)- الوسائل باب ١‏ من ابواب افعال الصلاة حديث-0. 
(؛)- مسنداحمدين حتبل ج 8 ص +3 وافظ الحديث (... فقال لهما اذا حضرت الصلاة فاذنا 

يدم 


أ» نقتصر على الصحيح من الثانية: منها رواية 
يحيى بن ابي عمران الهمدانى» قال كتبت الى ابي جعفر عليه السلام: جعلت 
فداك. ماتقول فى رجل ابتدأ د بسم الله الرحمن الرحيم فى صلاته وحده فى ام 
الكتاب؛ فلما صار الى غير أم الكتاب هن السورة تركهاء فقال العباسى» ليس 
بذلى باس؟ ذكتب ينه عليه السلام: يعيدها مرتين» على رغم انفه(). 

فاذا كان ترك التسمية فى السورة موجباً للاعادة» فتركها مطلقا 
بالطر يق الاولى» فتكون واجبة: وفى لالم ا يشل ان لوقرء فلابد 
من البسملة فى السورة: 

والظاهر عدم توثيق يجبى» فانه قال فى الخلاضة: انه يونسى» وغير 
مذكور فى رجال ابنداود:«فقولة»فى_المنتهى: مارواه الشيخ فى الصحيح عن 
يحيى الخ؛ دل على طلحته اليه قط فلاينفع: وهى صر يحة فى وجوبها فى 


ومنها رواية-منضور بن حازم (الثقة) قال: قال ابوعبدالله عليه السلام 
2 فى المكتوبة بقل من وده ولَآبَآكترّ(م) و يحتمل صحتها: وكان عدم 
لتصر يح بالصحة لمحمدين عبدالحميدبن سالم(4)» لاحتمال التوثيق المذ كور 


فيه راجعاً الى ابيه(8): فانه محتمل» فتأمل» ولكن قالوا بصحة مافيه محمد 


واقيما ويْمكما اكبركما وصلواكماترونى اصلى). 

(١)مسيد‏ احمدين حنبل ج 8 ص ق 50 ولفظ الحديث (عن نابي قتادة فارس رسول الله صلى الله 
عليه (وآله) وسلم عن النبى صلى الله عليه (وآله) وسلم انه كان يقرأ فى الركعتين الاوليين من الظهر والعصر 
بقاتحه الكناب وسورة وفى الركعتين بقاتحة الكتاب) وفى ستن ابى داود باب ماجاء فى القراة: فى الفلفر 
حديث 018 الى غير ذلك الم 

(؟) الوسائل باب 3١‏ ئة فى الصلاة حديث+- و بعد قوله (على رغم انفه) اضاف 
لايعنى العباسى) وذ بط (العياشى خ ل) وقال فى هرت العقول بعد قوله (يعنى 
العباسى: هو هشامبن أبراهيم العباسى وكان معارض الرضا عليه السلام وكذا الجواد عليه السلام). 

(6)- الوسائل باب 4 من ابواب القراثة فى الصلاة حديث 1 

(4)- وستد الحديث كما فى الكافى هكذا (احمدين ادر يس» عن محمدين اخمد» عن محمدين 


2 


جامع احاديث الشيمة 


عيدالحميد» عن سيف بن عميرة» عن متصور بن حازم). 
(ع)- قال التجاشى فى كتابه ص 781 (محمدين عيدالحميدين سالم العطار ابوجعفر: روئ 


يه 
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المذكور, فيدل على توثيقه. ولانهم قالوا: ان طر يق الفقيه الى منصوربن حازم 
صحيح: مع وجوده فى الطر يق» فتأمل: 

والظاهران المراد بالسورة غيرالفاتحة» لانها لاتسمى سورة فى هذا 
المقام» بل مقابلة لهاء ولانها لوكان المراد بها اياهاء ماكان المناسبء النهى عن 
الاكثر منها 

ومنها صحيحة محمدبن مسلم عن احدهما عليهماالسلام قال: سالته عن 
الرجل يقرء السورتين فى الركعة؟ فقال: لاء لكل سورة ركعة(1). 

ومثلها مافى رواية عمر بن يز يد عنه عليه السلام» اقرء سورتين فى ركعة؟ 
قال: نعمء قلت اليس يقال: اعط كل سورة حقّها من الركوع والسجود؟ فقال: 


ذاى فى الفريضة, فاما فى النافلة فلي سه بَآسي]((0): وحملها- على انه ان 
اختار سورة فلاينقصه؛ ولايقرء اثنتين يلها بعيد 
واظن يدل على وجوب السورة صحتيحة معاقايةين عمار عن ابي عبدالله 


عليه السلام» قال: من غلط فى سورةفليقرء(قل.هوالله احد) ثم ليركع (©): للامر. 
والالكان ينبغى ان يقول: فليترك ثم ليركم: فظاهز “عدم وجوبه معينا. ومثلها 
موجود فى الاخبار لاخخرء وكذا الاخبار الدالة على الاكتفاء حال الضرورة 
والحاجة والمرض كا سيجيئ . 

وقد استدل بالآية, اى (فاقرؤا-4-) مع ضم مقدمات كثيرة: ولادلالة» 
اذ ظاهر القرآن ان الخطاب مخصوص بجماعة فى وقت خاصء لاانه فى مطلق 


عبدالحميد عن ابى الحسن موسى عليه السلام وكان ثقة من اصحابنا الكوفيين له كتاب النوادر الخ) فقو 
وكان ثقة يحتمل رجوع ضميره الى الاب اوالابن. 

-)١(‏ الوسائل باب 4 من ابواب القرائة فى الصلاة حديث+- ولفظ الحديث (لكل ركعة سورة) 
وفى باب 0 حديث- ١‏ نقله بلفظ (لكل سورة ركعة). والاول منقول عن الاستبصار والثاتى, 


زمل» الآيقب. 0 الآية يعلم انك تقوم ادنى من ثلثى الليل. 
الفين ممك والله يقدر اللبل والنهار علم ان أن تحصوه فاب عليكم فاقرؤاما تيسر من 
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الصلاة, وهو ظاهر. 

ودليل عدم الوجوبء الاصل؛ ومثل صحيحة على بن رئاب عن ابي 
عبدالله عليهالسلام قال: سمعته يقول: ان فاتحة الكتاب تجوز وحدها فى 
الغر يضة(١)ومثلهافى‏ الصحيح روى على بن رئاب عن الحلبى عنه 
عليه السلام(01 

فعلى ورواها تارة بلاواسطةء وتارة بواسطة. والشيخ فى التهذيب جعل 
مثلها قدحا فى الحديث فى مواضع. والظاهرانه ليس كذلك, فالاصل فيها 
(على) فكأن لذلك. ترك فى الاستبصارء الثانية. 

وايضأء قديكون الحلبى من غير المشهور بن الذين هم ثقات. 
لي الحسن بن محبوب(”) قالوا حسن, الا ما اخيل 
ا فال صحيحء وقد يكون هذه حسئة» بل هوالظاهر, لان الشيخ 
رواه عنه بغير واسطة, وغيَتجعلوم كؤنه.من المصنفات. 

و يمكن ان يقال انها(؛) ليست بصر يحة فى جواز الاكتفاء لكل احدء 
فى جميع ركعات َمَيّع الفرائض» فى جَمَيع الاوقات: بل غير ظاهر لمن نظر 
فيما قبل الآية وتفر يعهازح)» ولان فى العرف مايفهم جمع (ما) كما هو مقتضى 
عموم ما(<): بل الاكتفاء بادنى شي » اذ هوظاهر: ولانه يبعد فى كلام الله بكون 
ها يدل ظاهراً على وجوب جميع ما امكنء حتى جميع القرآن فى الصلاة» 
والمراد سورة. اعتمادأ على الاجماعء مع الزيادة فتأمل. 

فيحتمل تخصيصها بمن لم يعلم غيرهاء وفى ضيق الوقت» وفى بعض 
-)١(‏ الوسائل باب ؟ من ابواب القرانة فى الصلاة حديث-1. 
(؟) الرسائل باب ؟ فى الصلاة حديث-م. 
(م) سند الاولى كما التهذ. 7 (سعدين عبدالله: عن احمدين محمد, عن الحسنبن 
الحسن بن محيوب» عن على بن رثاب. عن الحلبى ) ولابخفى 


:قوله تعالى (قاقرؤا) متفرع على قوله تعالى (ان ربك يعلم الآ 
(>)- هكذا فى التسخ المخطوطة التى عندنا. وقى النسخة المطبوعة هكذا (ولان العرف مايقهم 
جميع ماهو مقتضى عدوم (ما الغ). 


إلركعات» و بعض الصلوات مثل المنذورة مع التقييد بعدم السورة, او مطلقة: 

والاولى حملها على حال الضرورة التى اتفق الكل على اجزاء الفاتحة 

حينئلِء للجمع بين الاخبار, ووجوب حمل المطلق والعام على المقيد والخاص» 
م فى اخبارشتى » منها صحيحة عبداللهين سنان (الثقة) عن ابي عبدالله 
عليه السلام قال: يجوز للمر يض ان يقرء فى الفر يضة اكه اكات ويم 
و يجوز للصحيح فى قضاء صلاة التطوع بالليل والنهار(١)‏ وفيه تأمل: وصحيحة 
عبيدالله بن على الحلبى (الثقة) عن ابي عبدالله عليه السلام قال: لاباس ان يقرء 
الرجل فى الفر يضة بفاتحة الكتاب فى الركعتين الاولتين اذاما اعجلت به حاجة 
او يحدث شيئاً(؟) كذا فى الاستبصار: وفى التهذيب (اوتخوف شيئاً)() كانه 
اصح: قال فى القاموس: الباس القدر والشية* فلآيييكن ان يقال: مفهوبها الباس 
فى ترك السسورة وهو لايدل على التحر يذء والاول ىكم ؤكدة» فتأمل. 

وفيهما ايضاً دلالة على عدم الأكتفاء بها.مع عدم القيد: فما بقى مايدل 
على 1 الوجوب الا الاصلء وهر يضمييل يالدليل والشهرة» والاحتياط ايضاً 
مؤيدء فتأمل فيه. 

وكذا مايدل على تعيين السورة م فى المواضع(4) وعلى عدم العدول من 
سورة الى اخرى(8): وفى بعض هذه الاخبار ايض دلالة على وجوب اتمام 
السورة() والظاهر ان كل من يقول بوجوبها يقول بوجوبه ايضاً 

را م ل 
عبدالله عليه السلام: يقرء الرجل السورة الواحدة فى الركعتين من الفر يضة؟ قال: 
لاباس: اذاكانت اكثر من ثلاث آيات(/) وعمر مشترك, وان كان الظاهراتة 


(١)س‏ الوسائر 
() جامع احا 
الاستبصار (او يحدث شي 
(6)- الوسائل يأب * من ابواب القراثة فى الصلاة 
(4)- الوسائل باب 18 و1١‏ و78 و54 من ابو 
(-)-. الوسائل باب 58 و + من ابواب القرائة 
()- الوساثل باب + من ابواب القراثة فى الصلاة حديث-م 


؛ من ابواب القراثة في الصلاة حديث-8. 
الشيمة باب ١‏ فى القراثة حديث8١‏ ولكن فى النسخة التى عندنا من 


شا 


هوالثقة» فيحمل على تكرارها فى الركعتين» ويؤيده انه مايعرف القائل 
بمضمونها: وان الظاهرانه لايوجد سورة اقل من ذلك, مع احتمال التقيا 

وصحيحة اسماعيلبن الفضل (الثقة) قال: صلى بنا ابوعبدالله 
عليه السلام او ايوجعفر عليه السلام فقرأ بفاتحة الكتاب وآخر سورة المائدة؛ فلما 
سَلْمْ التفت اليناء اما انى اردت ان اعلمكم )١(‏ فحملت على ١‏ 
قوله (فقال الخ) و يحتمل ان يكون نافلة يجوز فيه الجماعة: او اظهر ذلك 

وحمل صحيحة سعدبن سعدالاشعرى (الثقة) ‏ عن ابي الحسن عليه 
السلام قال: سألته عن رجل قرء فى ركعة الحمد ونصف سورة هل يجز يه فى 
الثانية ان لايقرء الحمد و يقرء مابقى من السورة؟ فقال: يقرء الحمد ثم بقرء 
مابقى من السورة(1)- علرئالناقلةز لصحيحة على بن يقطين (الثقة) قال سالت 
ابا الحسن عليه السلام عل تبعيض آلبسوّة؟ فقال: اكره ولاباس به فى النافلة(7) 
وحمل الكراهة على التجرتيع: ورييخيل ايضاً على الضرورة كمامر لمامر. وفى 
هذه الاخبار كلها دلالة ماء, على وجوب السورة» فافهم: ولوكان القائل بالوجوب 
فى الجملة- من غير يجوب الا تتام لكان القول به لاباس بهء لهذه الاخبار 
الصحيحة التى كانصر يحه: وحمل الاول الدالة على وجوب اتمامها مع عدم 
الحاجة على الاستحباب» وهذه على الجوازء ولكنه غير ظاهرء فالمشهور غير بعيد 
مع تأمل فى دليله. 

واعلم انه قد تحققت مماسبقء أنه مابقى فى خبر على بن رئاب بواسطة 
وغير واسطة, دلالة على مذهب من يقول بعدم وجوب السورة على ماهو مقتضى 
الاصول. وان احتمال التقية ليس بموجب لأولوية حمله عليهاء من حمله على 
الضرورة» ولا بمانع من حمل ماتضمن وجوبها على الاستحباب» والاخرى على 
الجواز. 

فقول الشارح- وحملتا على الضرورة» جمعاً بين الاخبار. او على التقية» 


(1)س الوسائل باب 8 من ابواب 
]ب الوسائل ياب : 
(5)- الوسائل باب + من ابواب القرائة فى الصلاة 4 
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و يتخير فى الزايد.بين الحمد وحدها واربع تسبيحات» وصورتها: 
سبحان الله والحمدلله ولااله الآ الله والله اكبر. 


لانه مذهب العامة وهو اولى : اذلولاها لأمكن الجمع بيتهما بحمل ماتضمن السورة 
على الاستحباب والاخرى على الجوا- محل التأمل: لوجوب حمل المطلق على 
المقيد كمامر, ولأن التقية موجبة لجواز الحمل عليهاء لامانعة من الحمل على 
الجواز والاستحباب. ولأن دفع احتمال الحمل على الاستحباب على تقدير 
التقية» ليس بموجب لأولويتها من الحمل على الضرورة(١1)‏ بل لابد من 
المرجحات المقررة: على ان الدفع غير ظاهرء بل هو ايضاً احتمال: فلابد من 
رجحان احد الثلاثة بالوجوه المقررة؛ وقد عرفت الرجحان والدلالة والاحتمال» 
فتأمل. 

قوله: «(و يتخير فى الزائد اليخ)» دليل#التتخيير فى الجملة» الاجماع 
والنصء وهو الاخبار الدالة على الحمطٍ والتسبيحء قال |فى المنتهى: ذهب اليه 
علمائنا. فلاكلام فى التخيير وجواز كل منهما؟ 

انما الكلام فى تعبين التسبَيخ » وكمَيكءوَالافقلئِة. والظاهر اجزاء 
الاربعء كما هو مذهب الاكثره لصحيحة زرارة» قال: قلت لابى جعفر 
عليه السلام: مايجزى من القول فى الركعتين الا* قال: ان تقول: 
سبحا الله والحمدثله ولا اله الا الله والله اكبر. وتكبر وتركع(1) وهى صحيحة 
فى الكافى والتهذيب. 


ان يزيد فى آخره الاستغفارء يقول: استغفرالله: اواللهم 
أغفرلى , لصحيحة عبيد بن زرارة الا تية(#). 
ولايبعد التخييربين الاربع والتسعةء بحذف (الله اكبر) فى الاخره 


(م)- الوسائل باب 45 من لبواب القراثة قى الصلاة حديش1- 


والتكرار ثلاثا وهو مذهب الفقيه لصحيحة زرارة ايضا(١).‏ 

واما غيرهماء فالظاهران الاولى تركه. لصحة هذين» وصراحتهما مع 
كثرة القائل» فان غيرهما اما لم يوجد معه قائلء او وجد ولم توجد الصحة 
والصراحة؛ ولو وجدنا القائل لقلنا بالتخيير بينه وبين مضمون صحيحة عبيدبن 


زرارة قال: سالت اباعبدالله عليه السلام عن الركعتين الاخيرتين من الظهر؟ قال: 
تسبح وتحمدالله وتستغفر لذنبكء وان شئت فاتحة الكتاب فانها تحميد ودعا(]) 
وبين مضمون صحيحة عبيداللهبن على الحلبى عن ابي عبدالله عليه السلام قال: 
اذاقمت فى الركعتين الاخيرتين لاتقرء فيها. فقل الحمدلله و سبحاناللّه والله 
اكبر(") الظاهران المراد بقول.(لاتقرء). عدم تعيين الفاتحة أوغيرها من السور: 
و يحتمل ان يكون نفياجالا وَيدَّكٍعليه عدم الفاء فى (لاتقرء) ووجوده فى 
(فقل) وقال الشيخ فى إلتهذيب: فائكها تهاه ان يقرء معتقداً بانغيرها لايجزى. 

والظاهر الاكتقاء”بسرَةؤاتخدة:' او بالتسعه: لعدم ثبوت الزيادة بدليل» 
فلاينبغى اختيار اراد “لإوجوباولا استجيايا: بمعنى استحباب ز 
المرة» والثلاثة مع حذقء الله ا كبر اوكون المجموع (اى تكراره ثلاثا) افضل 
افراد التخيير, لعدم الدليل» الاترى لوزاد الفاتحة لأحتمل الضرر والبطلان» وكذا 
لوزاد التسبيح على الثلاثة. ومجرد وجود القائل لايجعله راجحاء فقول بعض 
الاصحاب- بانه احوطء وبعضهم بانه مستحب- محل التأمل. ونجد الانختصار 
اولى فى هذاالزمان لعدم ظهور دليل القائل مع عدمه. لعل كان له دئيلاء وما وصل 
اليئاء ولكن لايتبغى اختياره لمجرد ذلك والآّ فتقليد. 

واما التفضيل: فلاشك فى تفضيل القرائة عليه للأمام» لصحيحة 
معاو يةبن عمار. قال: سالت ابا عبدالله عليه السلام عن القرائة خلف الامام فى 


من الاديع 


(6)- الوسائل باب ١ه‏ من أبواب القراثة فى الصلاة حديث-0. 
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فقال: الامام يقرء يفا 
كنت ونحدك فاقرء فيهماوان شئت فسبح(١)‏ و يفهم ان التسبيح للمأموم افضل 
المكرثة 
ويدل عليه ماروى فى الصحيح عن بكربن محمدالازدى» (قال 
المصنف فى المنتهى انه صحيح والظاهرانه كذلك) قال :قال ابوعبدالله 
عليه السلام انى لاكره للمؤمن ان يصلى خلف الامام صلاة لايجهر فيها 
فيقوم كانه حمار. قال: قلت: جعلت فداك فيصنع ماذا؟ قال: يسبح(١)‏ ولرواية 
قال: سألت اباعبدالله عليهالسلام عما يقرء الامام فى الركعتين فى آخر 
اتحة الكتاب ولايقرء الذين خلفي و يقرء الرجل فيهما اذا صلى 
وحده بفاتحة الكتاب(0) وفى سندها علئون الست (؛) المجهول: ولما ثبت 
جواز التسبيح للامام ايضاً 0 لحمل القراثةإله أكلى الافضل» فلاينبغى 
تركهالهو يحمل مافى هذه للم رَكحَلَيَالِتجوا فط , لرواية على بن حنظلة 
ن ابي عبدالله عليه السلامء قال: َك كمون الاخيقين مااصنع فيهما؟ 
ست فاقرء فاتحة الكتاب, وان شئت فاذ كر آلله فهو سواء» قال: قلت: 
فاى ذلك افضل؟ فقال: هما والله سواء ان شت سبحت وان شئت قرأت(0). 
حمله الشيخ وغيره على المنفردء لمامر من ترجيح القراثة. للأمام 
ولصحيحة منصور بن حازم (الثقة) عن ابي عبدائله عليه السلام قال: اذا كنت 
اماما فاقرء فى الركعتين الأخيرتين بفاتحة الكتاب» وان كنت وحدك فيسعك 
فملت اولم تفعل(5) ولولا الاجماع على التخيير للأمام ايضاً. لكان الحمل على 
ظاهرهاء من وجوب القراثة للامام متعيناء فحمل على الاستحياب لذلك. 


الكتاب ومن خلفه يسبحء فاذا 


ا نيد فسن كبا اهنيب طكذا لبد ين طون مدن 
4 

ب 47 من أبواب القرائة فى الصلاة حديث-م. 

اب 4١‏ من ابواب القراثة فى الصلاة ا 


و يفهم منها التسوية للمتفرد حيث قال بعد الترجيح للامام. (وان كنت) 
الخ ومع ذلك لايبعد اولوية اختيارها للمنفرد ايضا: لفضيلة الفاتحه: ووجود 
(فاقرؤا)(1): ووجود الخلاف فى التسبيح بانه مرة اوثلاثة اوغيرهما. 

ولبعض مامرءمثل الامربالقرائه فى صحيحةمعاو يةبن عمار 
بقوله (فاقرءفيهماء ثم الاتيان بان شئت(7): فان سوق الكلام يدل على ان 
التسبيح رخصة, وما فى رواية جميل(). 

ولرواية محمدبن حكيم قال سالت اباالحسن عليهالسلام ايما افضل 
القرائه فى الركعتين الاخيرتين اوالتسبيح؟ فقال: القرائة افضل(4) ولايحتاج الى 
الحمل على الامام فقطء لاحيَحال كونها افضل للامامء وكان للمنفرد ايضاً افضل 
لكن دونه فى الفضيلة» ون الأ للامام, والتخيير للمنفردء للمبالغة لهى.دونه: 
مع عدم صحة مايدل على التسوية فى إواية على بن حنظلة مع عموبها المتروك 
با لدليل واحتمال التأْوَيِلََكوَلِاتعَارَتا ذلى الخلاف فى جهر البسملة, فان 
الظاهران تحر يمم بيقع أنه خير..مصرح_بةإعن ابن ادر يس فيما نقل عنه فى 
المنتهى وغيره ضعيف كوجوبهء لكون الجهر بها من علامات المؤمن لماورد 
فى الخبر المنقول فى المصباح فى ز يارة الاربعين(0) ولصحيحة صفوان. قال. 
صليت خلف ابي عبدالله عليه السلام ايام فكان يقرأ فى فاتحة الكتاب ببسم الله 
الرحمن الرحيم فاذا كانت صلاة لايجهر فيها بالقراثة جهر ب بسم الله 
الرحمن الرحيم واخفى ماسوى ذلك (1): وظاهر التأسى يقتضى استحبابه» لان 
الظاهران اختيار مثله(ع) لايكون الا للرجحان, والوجوب غير معلوم» بل منفى 
بالادلة» فيبقى الاستحباب له: فبا لتاسى يثبت لغيره ايضاً مطلقا امام كان 
اوغيره» مع احتمال اختصاصه بالامامء فلا اشكال فى الاستحباب للأمام, وهو 


(1)- المزمل 0. 
(؟)- الوسائل باب 47 من 


ع" وجوب القرائة للذا 


وجه آخر لرجحان الامامة واختياره الفاتحة. 

وبطل القول بالتحريمء لانه مايقول احد باختصاصه بالمنفرد» بل 
المنقول عن ابن ادر يس هوالتحر يم فى الاخيرتين مطلقا. 

وكذا مانقل عن على بن الحسين عليهمااللام. قال: ياثمالى انما 
هوالجهر ب بسمالله(١)‏ وسيجئ تحقيق هذا مع متن هذه الرواية» وهو مطلق» 
كذا فى المنتهى» وليس بمعلوم كونه امام جماعة له مدخل» بل منقى بالاصل» 
ككونه امام الاصل وغير ذلك: مع انه غير معلوم كونه مصليا بالجماعة لاحتمال 
الخلف(؟) باالمعنى اللغوى وعدم علمه عليه السلام بالمأمور, 

وكذا رواية حنانبن سدير قال: صليت خلف ابي عبدالله عليه السلام 
(اياماً ثل) فتعوذ باجهار, ثم جهر ب بسيالله الْرنَكَمنٍ الرحيم(”) وان لم تكن 
صحيحة لجهل بعض رجاله. وهوعبدالطمدبن محمثلاة) مع القول فى حنان بانه 
واقفى» واشتماله على جهر التعوذهالمشهو لوهم خلافه إيضاً من صحيحة 
صفغوان, الا انه مؤيد وقد يقال يَْجَهَاره ايضتاء ,ولكن_الظابهران الاخفاء اولى» 
لصحيحة صفوان(8) مع الشهرة» وتحمل هذه على الجواز. 

ثم الظاهر انه يجب مراعاة الترتيب والاعراب المنقولين فى التسبيحات 
المذكورة والاخفاة ان كان واجباً فى القراثةء كأن الدليل اجزاء المنقول» مع عدم 
العلم. باجزاء غيره» وان كان واقعاً فى بعض الروايات كما مر فى مثل صحيحة 


-)١(‏ الوسائل باب 7١‏ من ابواب القرائة فى الصلاة حديث-4- وأفظ الحديث (عن ابي حمزة 
قال: قال على بن الحسين عليهما السلام: ياثمالى: أن الصلاة ت جاء الشيطان الى قر ين الامام». 
, رنكب على كتفيه. فكان امام القوم حتى بتصرفواء 
قال: بلى» ئيس حيث تذهب بالمالى انما هوالجهر 


بيسمالله الرحمن الرحيم). 

(5)- اشارة الى صحيحة صفوان المتقدمة من قوله: (صليت خلف فى عبدالله عليه السلام). 

()- الوسائل باب 1١‏ من ابواب القراثة فى الصلاة حديث-8. 

(4)- سند الحديث كما فى التهذيب هكذا (محمدين على ين محبوب» عن عيدالصمدين محمد 
عن حناذنين سدير). 

(0)- الوسائل باب 1١‏ من ابواب القراثة فى الصلاة حديث-1- ونقله ايضاً فى باب /ان من ابواب 


القرائة فى الصلاة حديث- #س عن صفوان عن عب دالرحمان ابن ابي تجران يمكس ماهناء فلاحظ. 


عبيدالله بن على الحلبى عن ابي عبدالله عليه السلام قال اذاقمت فى الركعتين 
الانقرء فيها فقل: الحمدلآه وسبحان الله والله اكب ر(١)‏ لان القاثل بها غير ظاهر. 

ويحتمل التأويل بحيث ينطبق على المشهورء بان الزيادة التى فى 
الاخرى مقبولة: فيكون المراد ولا اله الاالله والله اكبرء مع الترتيب السابق» لعدم 
ذكر الترتيب هناء وان كان ظاهره خلاف ذلك : مع انها مشتملة على عدم 
القرائة مطثقاء فيحتمل الحمل على الضيق. و باالجملة لايخرج هنا عن المشهور» 
فان الظاهرانه اسلم خصوصاً الفاتحةء الله يعلم. 

قوله: «(ولولم يحسن الخ)» الظاهران لايكون مراده التعلم بحيث 
يحفظ كما هوالظاهر اذلادليل#على وجويه من الحفظ. بل الظاهر جوازه من 
المكتوب» للاصلء والسهلة وصلاق القراثة» فخرج عن عهدة الأمر. واجزئه لانه 
للاجزاء. وغير معلوم صؤرورة القراثة أحققة فى القرائة عن الحفظ بحيث يصار 
اليه وجوباء ولهذا لونذر الْقَرَآثةكَيرَى فى المصحف, بل اولى كماقيل» ودلت 
عليه الرواية. 

كأنه لاخلاف فى انْ القرائة من المصحف اولىء الآ انها فى الصلاة 
عن الحفظ اولى. لعدم بقاء التوجه. والعادة» والخروج عن الخلاف؛ والجمع بين 
الادلة» مثل ماروى مرسلاً فى كتاب الحميرى» وسألته عن الرجل والمرثة يضع 
المصحف امامه ينظر فيه و يقرء و يصلى قال بتلك الصلاة(؟) وتحمل 
على الكراهة, مع ما فى ستندهاء ودلالتهاء وكانه لذلك قال البعض باستحبابها 


بل اظن جوازها بطر يق التقليدء من غير استقلال ولايجب التعلم الامع 
عدم ذلك. 

ويدل على الجواز من المصحف مارواه فى باب الزيادات عن 
الحسنبن زياد الصيقل قال: قلت لابي عبدالله عليه السلام:ماتقول فى الرجل 


(1)- الوساتل ياب ١ه‏ من ابواب القرائة فى 
(5)س الوسائل باب 4١٠‏ من لبواب افقرانة قى الصلاة حديث-8. 


01 وجوب القرائة ألا 


فانضاق الوقت قرء مايحسن. 


يصلى وهو ينظر فى المصحف يقرء فيه يضع السراج 
بذلك(١)‏ ورواته لاباس بهم(؟): والكل ثقات, الا ان فيهم اباذبن عثمان 
ولايضرء والحسن وهو غيرمعلوم, و يحتمل ان يكون الحسن بن ز ياد العطار الثقة 
الموجود فى كتب الزجال يكون له لقبان العطار والصيقل» الله يعلم» مع انه لايضر 
جهالته لمامر. 

ثم الظاهر من قوله رحمه الله الاكتفاء بما يحسن من الفاتحه والسورة» من 
غير لزوم عوض مالم يحسن منهماء ودليله الاصلء وان الواجب انما هوالفاتحة 
والسورة كاملة, مع الامكان, واما مع عدمه فلا: وعليه: يمكن حمل ماتقدم من 
الاخبار- الدالة على الاكتفاء بالبعض- عله يمامر. ووجوب العوض يحتاج الى 
دليل: وعدم دلالة قوله (فاقرؤاماتيسرمن إلقزآن) لابغ» 

وايضاً المفروض ضيق الوقتأء فالظاهران/ اللُراد: انه مابقى من الوقت 
الامقدار قراثة مايحسن» مع مابقي من الآقمالم:فبةالتعر يض يخرج الوقت: الا ان 
يقيد بان المراد عدم الز يادة على مدان آلؤقيب من القرائقئعاى الفاتسحة, وسورة 
قصيرة كاملة: فعلى تقدير امكان التعلمء يجب الاشَمَْال» الى ان لايبقى الاوقت 
مايعلم, بناء على عدم وجوب العوض» وعلى القول به الى مقداره ايضا. 

او يقال» يحتمل ان يكون الوقت باقيا للتكرار والتعويض» وغير باق 
للتعلمء بحيث علم با ليقين انه مايتعلم فى هذا المقدار من الوقت» وامكن فرض 
العلم با لياس من التعلم فى زمان كثيرء فيكون هوالمراد با لضيق. 

ويفهم من كلام المصف فى المنتهى: عدم وجوب عوض السورة مع 
الجهل بهاء وتعذر التعلم وسعة الوقتء وامكانه مع ضيقهء بالاجماعء حيث قال: 
لولم يحسن الا الحمدء وامكنه التعلم» وكان الوقت واسعاء وجب عليه التعلم» 
لانها كالحمد فى الوجوب: اما لولم يمكنه التعلم اوضاق الوقت صلى بالحمد 
وحدهاء للضرورة: ولاخلاف فى جواز الاقتصار على الحمد فى هذه المواضعء 


» عن العباس بن معروفاء عن 


وفى النافلة للعارف المختار(؟): 
وهذا الكلام كالصريح فى سقوطهاء وعدم وجوب العوض عنها 
بالاجماع. فايجاب بعض الاصحابت مثل الشيخ على رحمه الله التعويض 


مطلقا. ودعواه عدم التصر يح لاحد بالسقوط حينئذٍ» بل التصر يح بعدم السقوط 
على مانقل عنه فى بعض الحواشى المنسوبة اليه حيث قال: وكذا يفهم من 
التقييد بسعة الوقت, انه مع الضيق لاتجبء وليس كذلك, اذلا دليل على 
السقوط هناء اذلا يسقط شي من الامور المعتبرة فى الصلاة لضيق الرقت» ولا 
اعلم لاحد التصر يح بسقوط السورة للضيق» بل التصر يح بخلافه موجود فى 
التذكرة محل التأمل» الا ان يكون مراده السقوط مع العلم بها لضيق الوقت» الا 
انه خلاف ظاهر كلامهء لإن*الْحَاشية مكتوبة على قول المحقق فى المختصر 
(وفى وجوب سورة مع الحلمد فى الفرائض) للمختار مع السعة وامكان التعلم قولان» 
اظهرهما الوجوب) هذا اهوالاصج :و يفهم من التقييد باالمختان ان المضطر 
كا لمر يض الذى “يشي عِليمٍ قراءتها_كثيرة», اومن اعجلته حاجة لايجب عليه 
السورة» وهو حق: وكذا يهم" الخ 

على انه لايسقط شئ من الامور المعتبرة فى الصلاة لمشقة ايضاً الا 
بدليل. والظاهر انه لايحتاج الى كثرة المشقةء لخلوالخبرعن ذلكء بل الموجود 
مطلق المر يض» ولانه معها ينبغى سقوط الفاتحة ايضأء فتأمل فيه. 

وانه لايبعد ادخال سقوط وجوب سورة لضيق الوقت» فى الدليل: لان 
عدم فوت الوقتء حاجة: او اولى. واعتباره اهم من ارتكاب مشقة: بل لايبعد 
شمول قوله عليه السلام فى الرواية (اذا كنت مستعجلاء اواعجلنى - 
وقوله (اوتخوف شيئا-#) لما نحن فيه: مع الاخبار الصحيحة غير المقيدة 
بِشي: فتحمل عليه: مع تصر يح العلامة رحمه الله بالاجماع مرتين: احدهماء هو 


()- الى هنا كلام النتتهى. 
(؟) الرسائل باب ؟ من ابواب القراثة فى الصلاة حديش-4. 
(6)- الوسائل باب "من ابواب القراثة فى الصلاة حديشب8. 


ع1 وجوب القرائة لذ 
ولولم يحسن شيئا سبح الله تعالى وهلله وكبره بقدر القراثة, ثم 


يتعلم. 


ماقاله فى المنتهى» فى قوله: ولو لم يحسن الى آخره كما مر. وثانيهماء ماقال 
فيه: انه لاخخلاف بين اهل العلم فى جواز الاختصار على الحمد فى النافلة» وكذا 
فى جوازه مع ضيق الوقت فى الفر يضةء فهوادل على عدم الخلاف فيه: فعدم 
السقوط بما اولنا به كلامه ايضاً غير ظاهرء فتأمل: وبالجملة الاصل عدم 
الوجوب» فالمدعى يحتاج الى دليل. ووجوب العوضء لايثبت بمجرد انه يمكن 
العوض» وانه مثله وانه يجب القرائة والقيام يقدرهاء فاذا تعذر يجب القيام مع 
البدل. 5 

نعم لما نقلواالعوض_بالتسبيح اذالم يجين شيئًا من القرآن» فى حديث 
الاعرابي )١(‏ على مافى الشرح, مع عدي النلاقةبفيه ,على الظاهر- يجب القول 
به والاختصار على مايفهم من ظاهره أ وهو المرة الْواحدة بالتسبيحات الاربع» 
لاالتكرار بحيث يساوى السورة والحمدء بَلَلآيييْحت" ابأ كما نقله عن المعتبره 
لعدم الدليل» واحتمال الضرر مع كعد لوت اوالاستحبائ للوظيقة» على انا 
مانعرف اشتمال رواية الاعرابي على التسبيحات الاربع» نعم الظاهر ذلك من 
الشرح (؟) على مانقل من الذكرى من اختياره مامر. 

وظاهر المتن ليس فيه (الحمد)()» فيكفى التسبيح والتهليل والتكبير: 
الا ان يكون هو مرادا ايضأء فحذفء وكونه بدلا من الفاتحة فى الجملة, مؤيد 
لكون المختار الار بع» كما قاله الشهيد والشارح: ولكن صحيحة عبداللهوين سنان 


آن 
اكبر لاحول ولاقرة الا باالله) قال: يا رسول الله هذالله عزوجل فمالى ؟ قال قل (اللهم ارحمنى وار زقنى وعافنى 
واهدنى) فلما قام قال هكذا بيده. فقال رسول الله صلى الله عليه (وآله) وسلم: لما هذا ققد ملاءيده من الخير. 
(؟ه قال فى روض الجنان: وقى الذكرى صرح بكرن الخلاف فى وجروب مساواته للقائحةء 
اوالاجتزاع يما هو اقل من ذالك, واختار فيها وجوب مايجزى فى الاخيرتين» وهو سبحان الغ. 
(م)- يعنى ليس فى كلام المصنف (الحمدلله) فاقهم. 


قال: قال ابوعبدائله عليه السلام: 


الله فرض من الصلاة الركوع والسجودء 
الاترى نوان رجلا دخل فى الاسلام لايحسن أن يقرء القرآن اجزثه ان يكبر 
ويسبح ويصلى(١)-‏ يدل على اجزاء التكبير والتسبيح» فلايجب غيرهماء 


ويكفى عرة. 

فقول المصنف هنا: بقدر القراثة: غير ظاهر, ولو قلنا ان المراد بها 
الفاتحة فقط لعدم وجوب التعويض يمقدارها عندالجهل على مامرء ونقل عدم 
الخلاف فى عدم تعريض غيرها عن الذكرى: وهومؤ يد لمامرفى كلام المحقق. 

كت الظاهرانه يكفى التكبير والتسبيح لمامر فى صحيحة عبدالله: فلو 
لم يكن فى المتن التهليل اضيا لكان اولى: و يحتمل ان يكون المراد بالتكبيره 
تكبيرة الاحرام: فيكون التشبيح ويحده كافياً كما هو الظاهر: و يحتمل ان يكون 
المراد بالتسبيح تسبيحجأت الاربع ككماإهو مذهب الذكرى: وفى هذه دلالة على 
عدم تكرار الفاتحة وغيرهامن<القراناً للتعو يذ 
التسبيح والتكبير فمَظ.فمّع الفاتجةء أو بعض القرآن» تصح بالطر يق الاولى» من 
غير احتياج إلى التعو يض بما يُعلم قتأمل. 

ولو ثم يعلم الكل: لايبعد ايجاب مايعلم: وفرض عدم العلم بشي مع كونه 
مسلماً مكلفاً بعيدء بل لايمكن, للشهادة» ولفظ اللهاكبر للاحرام. 

ولاشك فى أنه كما يجب تعلم القراثة؛ يجب تعلم التسبيح على تقدير 
عدم العلم كباقى الاذكار. 

واعلم اناما علمنا وجوب التعويض فى غير مامر. واذا ثبت فى غيره ايضاً 
يدليل من اجماع ونحوه. يجب. 

وما علمنا دليلاً على وجوب تكرار السورة بقدر الفاتحة'لوكانت المعلومة 
اياها دونها وان قالوه: غيره من الفروع الكثيرة فى هذا الباب تركناهاء 
لعدم ظهور الدئيل: وكانه لذلك ترك اكثرها فى المنتهى . 


'نه أذا صحت الصلاة مع 


() الوسائل ياب من ابواب القراثة فى الصلاة حديث-1. 


ب وجوب القرانة كلقا 
والاخرس يحرك لسانه و يعقد قلبه. 
ولايجزى الترجمة مع القدرة. 
ولامع اخلال حرف حتى التشديد والاعراب. 


واما دئيل تحرك لسان الاخرس مع الاشارة بالاصبع وعقد القلب معف 

وقدمر مثله فى تكبيرةالاحرام_فائرواية(1): وعدم سقوط الميسور بالمعسور(؟)» 
ولاشك انه احوط؛ ومعه تحصل البرائة» و بدونه غير معلوم. فتأمل. 

وايضاً معلوم عدم اجزاء الترجمة» مع القدرة: لعدم صدق القرالة: با 
الظاهر عدمه مع العجز ايضاً لذلك: ولانه كلام غير القرآن فلايؤمن من البطلان 
3 قصد الوظيفة. فتأمل فيه فيتبغى التسبيح مع العدم» ثم لايبعد ترجمته» وكان 
المراد بقول (ولا تجزى الترجمة مع القدرة) عيةة,اجزاء ترجمة التسبيح مع القدرة 
عليه واجزائه مع العجزء فيشعر بعدم اجزااترجمة اران مطلقا. 

ومعلوم من وجوب القراثة بالمربية_المنقولمٌ تواتراء عدم الاجزاءء وعدم 
جواز الاخلال بها حرفا وحركةءربئائية عراب وتشدِيداً ومدأ واجبأء وكذا تبديل 
الحروف وعدم اخراجها عن مخارجهآ لعل مدق القران» فتبطل الصلاة مع 
الاكتفاء بهاء ومع عدم الاكتفاء ايضاً اذاكانت كذلك عمدأء و يكون مثله من 
الكلام الاجنبى مبطلاء والافتصح مع الاتيان بالصحيح. 

وكانه لاخلاف فى السبعة(م), وكذا فى الزيادة على العشرة» واما 
الثلاثة التى بينهما فالظاهر عدم الاكتفاء, للعلم بوجوب قرائة علم كونها قرآناء 
وهى غير معلومة: ومانقل انها متواترة غير ثابت. 

ولايكفى شهادة مثل الشهيد: لاشتراط التواتر فى القرآن الذى يجب 
ثبوتهء بالعلم: ولايكفى فى ثبوته: الظنء والخبر الواحدء ونحوه كما 


(01- الوسائل باب 88 مز فى الصلاة حديش 1 
(؟)-رواه عوالى اللثالى . 
(ج)- يعنى لاخلاف فى جواز القرائة بقراثة احد إلقراء السيعة. ولاخلاف فى عدم جواز القراثة. 
مازاد على رة كقراءة ابن مسعود ولين محيص على ماذكره فى روض الجنانء وأما الثلاثة التى 
بينهما وهى قراءة أبى جعفر و 


الاصول: فلايةاس بقبول الاجماع بنقله لانه يقبل فيه قول الواحد: وكيف يقبل 
ذلكء مع انه لونقل عنه صلى الله عليه وآله ذلك, لم يثبت: فقول المحقق الثانى 
والششهيد الثاني انه يجزى مافوق السبع الى العشرةء إشهادة الشهيد بالتواتر, 
وهوكاف, لعدالته واخباره بثبوته كنقل الاجماع- غير واضح. نعم يجوز له ذلك 
اذاكان ثابتا عنده بطر يق علمى وهو واضح. 

بل يفهم من بعض كتب الاصول. ان تجو يز قرائة ماليس بمعلوم كونه 
فسق» بل كفر: فكل ماليس بمعلوم انه يقينا قرآن» منفى كونه قرآناً 
يقينا» على ماقالوا. 

ثم الظاهر منه وجوب العلم بما يقرأ قرآنأء انه قرآن: 
يقرء قرآناً تحصيله من التوائز فلابهرمن العلم. فعلى هذا فالظاهر, عدم جواز 
الاكتفاء بالسماع من علآل واحد, مم عَِم حصول العلم بالقرائن» مثل تكرره فى 
الالسن بحيث يعلم. 

واما لمجَرَة 'التلاوقي .فلابيعد_الاكبفاء بغير العدل ايضأء لان المنقول 
بالتواتر لايختل» مع أن" خصوضية “كل كلمة كلمة من الاعراب والبئاء وساير 
الخصوصيات قليلاً مايوجد العدل العارف بذلك: فاشتراط ذلك موجب لسرعة 
ذهاب القرآن عن البين» ولما ثبت تواتره فهو مأمون من الاختلال لفسقه: مع انه 
مضبوط فى الكتب. حتى انه معدود حرفا حرفا وحركة حركة. وكذا طريق 
الكتابة وغيرها مما يفيد الظن الغالبء بل العلم بعدم الزيادة على ذلف 
والنقص: فلايبعد الاخذ فى مثله عن اهله غير العدل. والكتب المدونة: لحصول 
ظن قر يب من العلم بعدم التغير. 

على ان غفلة الشيخ والتلميذ حين القراثة عن خصوص الالفاظء كثيرة» 
ولهذا لايوجد مصحف لايكون فيه غلط الآ نادرأ مع انه قرء فيه على المشايخ 
وقراه القارى. بل القراء: 

مع انا ماتجد إحداً يعرف خصوصية 


بيع ذلك بالحفظ بل يينى على 


مصحفه الذى قرء فيه مع مافيه. 


ج51 وجوب القرائة للْفا 
ولامع مخالفة ترتيب الآيات. 
ولامع قرائة السورة اولاً 


انعم لابدان يكون موثوقابه وعارفاً ناقلا (ناقدً-ظ) فى الجملة ليحصل 
الوثوق بقوله ومصحفه فى الجملة وهو ظاهرء ومع ذلك ينبغى الاحتياطء خصوصاً 
اذاكانت القراثة واجبة بنذر وشبهه. 

و يحتمل على تقدير حصول غلط فى القرائة المنذورة» عدم وجوب 
القضاء اذاكان الوقت معينا خارجاء غاية مايجب اعادة المغلوط فقطء و يكون 
الترتيب ساقطا للنسيان؛ وعدم التعمدء سيما مع تصحيحه على العارف. 

و يحتمل اعادة الآية فقطء ومع باقى السورة» والسورة ايضاً. 

وكذا فى غيرالمعين» مع احتمال اوللاية !ادِةَ الكل هنا: وفى المستاجر 
كذلى: مع احتمال اسقاط بعض الاجرة المقابل للخلظ : أوسقوط الكل لعدم فعله 
مااستاجر وهو بعيدء لبذل الجهد, وعدم-توقت صبحة-اللعض على آخر: مع ان 
الظاهرانه ينصرف الى المتعارفء وَت! هوالمتعارفٍ هنا سيما فى الصلاة» فانه 
لايضر بها تركها بالكلية سهوأ وغلطاءً ولاه اليس بَاعظّم من الصلاة والحج 
والصومء فانه لايبطل بترك كثير من الامور غلطا ونسياناء بل البعض عمداً ايضاً. 
فتأمل فيه: نعم لو فرض الغلط الفاحش يتوجه ذلكء ومع التقصير يحتمل البطلان 
بمجرد الغلط. الله يعلم. 

واما باقى صفات الحروف. من الترقيق والتفخيم والغنة والاظهار 
والاخفاء فالظاهر عدم الوجوب بل الاستحبابء لعدم الدليل شرعأء وصدق القرآن 
لغة وعرفاء وان كان عندالقراء واجبأء مالم يود الى ز يادة حرف ونقصانهاء وعدم 
اخراج الحروف عن مخرجه. ومد وتشديد, ومع ذلك ينبغى رعاية ذلك كله 
والاحتياط التام. 

ومعلوم ايضاً وجوب الترتيب بين الآيات» فان الفاتحة هى المرتبة. 

وكان دليل وجوب تقديم الفاتحة على السورة: المواظية» مع قوله 


صلى الله عليء والّه صلواء(١)‏ والصلاة البيانية(؟) وحصول البرائة به» وعدم 
الحصول بغيره يقيناء ولايبعد كونه اجماعياً. 

وأما البطلان بالتركا» فيحتمل مع قصد التوظيف للعالم والجاهل: 
ويحتمل فى الاخير الصحة, مم احتمال الصحة فى الاول ايضأ, مع الاتيان 
بالواجب بعد ذلك لانه قرآن, ولايخرج بذلك القصد عنهء فيكون القصد منهيا 
فقطء فتأمل: 

واما الناسى: فالظاهر انه يعيد مالم يركعء وبعده لايضر: لان القرائة 
ليست بركن» فلا تبطل ب بالكلية» فيا لتقديم بالطر يق الاولى. 

ويدل على البطلانٍ عمدأء وعدم البطلان نسياناء وكونه غير ركن 
اخباره مع الاصلء والشهرة: هي صحيحة محمدين مسلم عن احدهما. 
عليهم السلام قال: ال الله عزوجل فُرِض الركوع والسجود: والقراثة سنة» فمن 
ترك القراثة متعمدا أاعاة“العتلوة:“وَنن نسى القرائة فقد تمت صلائه ولاشي 
عليه(©) وفى اخَرَىَّقلمة لاني ,عبدالله عليه إلسلام أنى صليت المكتوبة فنسيت 
ان اقرء فى صلاتى كلها؟ ققَال: آليس قد اتممت الركوع والسجود؟ قلت: بلى » 
قال فقد تمت صلاتك اذاكان ناسيا (اذاكانتنسيانا_خ ل)(4) وامثالهما 
يرة» وفيهما كفاية. 

والمراد بالسنة فى الاولى» الواجبة بها؛: وفيهما أشعار بعدم البطلاث مع 


1)- رواه البخارى والذارمي واحمدين حنبل. قال احمدين حنبل فى ج 8 ص +0 عن مالكاين 
الحويرث وهو ابوسليمان انهم اتوا النبى صلى الله عليه وسلم هر وصاحب له اوصاحبان له. فقال احدهما 
صاحبين له ايوب اوخالدء فقال لهما اذا حضرت الصلاق. وليؤمكما اكب ركما وصلواكما ترونى 
أصلىء وروى الدارمى: فى الصلاة (باب من احق يا لامامة) عن مالكدبن الحويرث اتيت رسول الله 
صلى اللهعليه وآله فى نفرمن قومى ونحن شبيةفاقمدا عنده عشرين ليلةوكان رسول الله صلى اللهعليه وآله وسلم 
رفيقاقلما راى شوقنا إلى اهلينا قل ارجموا الى اهليكم فكونوا فيهم فمروهم وعلموهم وصلوا كما رأيتمونى, 
اعلى» ذا ارت الصلة فو لكم احدكم ث لمكم أكركم» 

(؟)-س- الوسائل باب ١‏ من ابواب افعال الصلاة 1 

(6)-- الوسائل باب 1٠‏ من ابراب القرالة فى الصلاة 

(4)- الوسائل باب 74 من لبواب الصلاة حديث ب والحديث مروى عن متصور بن 
حازم 


ج17 رجرب افرقة 7 
ولامع الزيادة على السورة 


تحقق الركوع والسجودء فلا ركن غيرهماء فالنية والتكبيرة ليستاب ركنين» لكن فى 
الثانى اخبار وقدمرت. والخلاف ايضاً غير ظاهر بل الظاهر انه أجماعى . 

وايضاً يدل على المطلوب مضمرة سماعة قال: سألته عن الرجل يقوم فى 
الصلاة فينسى فاتحة الكتاب؟ قال: فليقل» استعيذ بالله من الشيطان الرجيم ان 
الله هوالسميع العليم» ثم ليقرأها مادام لم يركع» فانه لاصلاة له حتى يبداء بها 
فى جهرا وانخفاة فانه اذا ركع اجزأمانشاء الله(١)‏ وفيه دلالة على استحباب التعوذ 
المذكور: وانه بعدالركوع لابأس بعدم القراثة, وقبله يقرءء و يمكن فهم عدم تعين 
الجهر والاخفات؛ فتأمل. 

واما دليل عدم الاجزاء مع الزيادة علوئ#ميورة غير الفاتحة: فكانه النهى 
الوارد فى مثل مامر فى الاخبار من قوللا" عليه لكام (ولا باكثر(؟)) وقوله 
عليه السلام (لاءلكل سورة ركعة)() وغيرهما من اللإخيار: وانها ليست بمنقولة 
ولاموجودة فى البيائية وفعلهم عليهم السلام دَآنَها كآن على الترك. 

وفى غير الخبر ين الاولين كل وَافيْحَة/تإجنامحيوّلان على الكراهة. 
فان المراد من قوله (ولاباكثر) انه يكره ذلكء اوعلى قصد الوجوب والوظيفة: 
وكذا (لكل سورة ركعة) والعمدة فى الجواز: الاصلء وكونه قرآنأ» وصححيحة 
على بن يقطين؛ قال: سأنت اباالحسن عليه السلام عن القرآن بين السورتين فى 
المكتوبة والنافلة؟ قال: لابأس (4) وموثقة زرارة لعبدالله بن بكير. المنقول فيه 
الاجماع على تصحيح ماصح عنه. قال. ابوجعفر عليه السلام انما يكره ان 
يجبمع بين السورتين فى الفر يضةء فاما النافلة فلابأس(ح) وهذه المسئلة واضح 


()- الوسائل باب 4 من ابواب 
(؟)- الوسائل باب 4 من ابواب القراثة فى الصلاة حديث--) ولفظ الحديث (عن منصور بن حاره. 
قال: قال ابوعبد الله عليه السلام لاتقرء فى المكتوبة باقل هن سورة ولاباكثر). 
()- الوسائل باب 4 من ابواب القرالة فى الصلاة. حديث_ ب وقى باب 8 من اليواينا 


حديث- ا فراجع. 
2 
(ه)- ال 


باب م من ابواب القرائة فى الصلاة 4 


اب من ابواب القراثة فى الصلاة حديث- 5 


عند عقولناء ولكن وقف فيه المصنف فى المنتهى» وجزم هنا بالتحر يم: وكان 
كثرة التقوى والاحتياط دعته الى ذلك قدس الله روحه وافاض علينا من بعض 
و أيضا انه لما اوجب السورة بهاتين الروايتين» فاذاحملتا على الكراهة, 
لم يبق لو جوب السورة دليل: و يمكن ان يقال: ليس الدليل منحصرا فيهما 
كماعرفت: مع ان المصنف ماصرح بصحة الاولى» كانه لوجود محمدين 
عبدالحميدء و توثيقه غيرظاهرء لاحتمال رجوعَ التوثيق الى ابيه المصرح 
بتوثيقه.(1) 
وانه قد تحمل بالنسيةٍ الى قوله عليه السلام (ولا باكثر) على الكراهة» 
لوجودالمعارض الصحيج«الصر يَخْ””بو غاية مايلزم حمل النهى على الاعم» و 
هوالمرجوحية, و تعينإفرد منه بمعثى إلكراهة لقر يئة» و غير ه بمعنى التحر يم 
لتلك: اولحذف فعل اثرلموة:لإولا"7اكثر) و بعطف الجملة على الجملة يكون 
الاولى للتحر يم ب الثانية؛للكراهةم, لقر يبِمْ على انه قديكون معناها التحر يم 
مطلقاء ولاينافى كراهة القرآن, لانه يكون معناه بقصد الوظيفة والاستحباب. 
و كذا الثانية: و قد نقل المحقق الثانى عدم الخلاف فى التحريم 
له مع أن الثانية مع حمل قوله (لا) على الكراهة, يبقى (ينفى خ ل) الحجية 


فى قوله (لكل سورة ركمة) على ان مثل هذالايوجب ذلكء لانه لوكان النهى 
للكراهة بدليل: و لادليل سواه على وجوب السورة» يجب القول يعدم الوجوب كما 
بعل عن المين 

ثم اعلم ان المحقق الثانى و الشهيد الثانى عمماالقرآن المبحوث عنه, 
بحيث يشمل ز يادة كلمة اخرى على السورة الواحدة» ولوكانت من تلك السورة» 
أو الفاتحة» و اخرجاعن البحث ماهولغرض صحيحء مثل اصلاحء بل ارج الاول 
ماهولاكمالءايضا. و ايضا قال: لاخلاف فى التحريم؛ بل البطلان مع قصد 
المشروعية و الاستحباب و وظيفة القراثة, و فيه تاملء اذاكثر الادلة و اقواها يفيد 


3 وجوب القرائة ألا 


ل 
القرآن به؛ او يقيد المتنازع فيه بقصد القرآن و يستننتى 0 ايضاء و 
بغير ذلك من الاعتبارات. 

ولكن مااجد شيئا يطمئن اليه القلب: و ان امكن مثل هذه الاعتبارات» 
فاما ان يخص القرآن المتنازع فيه بالسورة الكاملة فى محل القرائة كماهوظاهر 
بعض الادلة و كلام الجماعة؛ و يخص الجواز بغيرهاء او يكون النزاع بينهم 
فى الجواز وعدمه بحيث يكون معدودة من اِلقَرايْةِ المعتبرة فى الصلاة» 
اومجردالجواز وعدمه فى هذه الحالة, و يككون الْجَوار”في غيرها من الاحوال مثل 
الركيع و السجود و مابينهما و القنوت إو ساير الحالأأت! 

و كأن فى قوله رحمه الله هنا عدم لجرا مع كذا و كذا وعدم التصر يح 
ببطلان الصلاة و التحر يم» اشارة ليَبَانَمأَتَجوة3-تصبالاعادة, فلايستلزم 
البطلاث على ما اشرنا الى البعضء و يستخرج الباقى بالتامل. 

و اعلم ان نقل الاجماع من المحقق الثانى مؤيد لحمل قوله عليه السلام 
(ولا باكثر) على التحر يم و وظيفة الصلاةء بل الظاهر و التبادرهنا من النهى 
ذلك: لان الغرض بيان افعال الصلاة و وظائفهاء و معلوم ان ليس المراد نهى 
قراثة القرآن فى الصلاة» فانهم يجوز و نهامطلقاء و لغرض آخر مثل (ادخلوها 
بسلام) للاذن بالدخول, و يدل عليه الروايات(١)‏ و كلامهم, فلايكون المرادمن 
النهى هنا ذلك المجوزء ولامايكون هوداخلافيه بالاجماع و الظاهر و القرائن و 
قدمراليه الاشارة فيما سبق» فاضمحل شبهة تضعيف دليل وجوب السورة» و ارتفع 
استبعاد القول بوجو بها مع القول بكراهة القرآن كماعرفت. 

و اعلم ايضا ان المصنف تردد فى المنتهى فى البطلان مع القول 
بالتحر يمء لانه فعل كثير فيكون حراما: و الظاهر من وجه التحر يم كونه ملحقا 


(1)- الوسائل»كتاب |0 


باب (١١)من‏ ابواب قراءةالقرآن فلاح 


7114 كتاب الصلرة ع 
و يجب الجهر فى الصبحء واولتى المغرب» واولتى العشاءء والاخفات 
فى البواقى 


يكلام الادميين: و التردد فى البطلان لاجله: و لكون قرآناء و ان كان حراما: 

و الا و امر المطلقة, واستثناء القرآن مطلقاء و عدم دلالة النهى على 
التحر يم» و الاصل ‏ مؤْ يد للصحة و عدم البطلا: 

و إن فى هذه الاخبار_الدالة على كراهة القرانء مع القول بها دلالة 
على وجود الكراهة فى العبادات بمعناها الحقيقى. اذلانزاع لاحد فى ان الاولى 
ترك السورة الثانية بمعنى عدم حصول ثواب اصلا بفعله. بل انما النزاع فى الاثم 
وعدمه. وسيجبىءز بادة ذلك 

قوله: «رو يجب الجَهر"إلخ)» قال فى المنتهى اقل الجهر الواجب أن 
يسمع غيره القر يبء اولأكون بحي كم يبع لوكان سامعاء بلاخلاف بين العلماء: 
و الاخفات ان يسمع نفليه.اوب يمع لوكان سامعاء و هووفاق: ويدل عليه 
مار واه سماعة فى" الكافى .قا سالته عن قول الله عزوجل (ولا تجهر بصلاتك و 
لاتخافت بها)(1) 

قال: المخافتة مادون سمعكء و الجهر أن ترفع صوتك شديدا!(؟) ولا 
دلالة فى الاية على الجهر و الاخفات على ما أدّعيا: اذ نقل فى مجمع البيان و 
غيره له معانء الاول: النهى عن اشاعة الصلاةعند من يؤذيك» و لاتخافت عند 
من يلتمسهاء الى قوله: و رابعها: لاتجهر جهراتشتغل به من يصلى قربك» و 
لاتخافت حتى لاتسمع» نقله عن الجبائى, و قال: و قر يب منه مارواه اصحابنا 
عن ابى عبدالله عليه السلام انه فال: الجهر بها رفع الصوت شديدا و المخافتة مالم 
يسمع اذيك و اقرء قرائة وسطا. (و ابتغ بين ذلك سبيلا) إى بين الجهر و 
المخافتة الخ(م) قال: فى الفقيه» وليكن ذلك «(اى رفع الصوت فى القرائة 


400 
(1)س ا 


()- مجمع 


الا 


اب م من ابواب القرذثة فى الصلاة 
الجزء السادس» سورة بنى اسراثيل . ص64 . 


اد 0 ال لد لطا ل ا ا 0 
وسطاء لان الله عزوجل يقول» ولااتجهر بصلااتك,(1) ل على عدم 
الوجوب كماقلناء وقر يب منه فى الكشاف و قال ايضا(ه): ولا تجهر حتى يسمع 
المشركون و لااتخافت حتى لايسمع من خلفك: فيه انه يختص ببعض الصلاة. 

وقال ايضا. و لاتجهر بصلاتك كلها. ولاتخافت بهاكلهاء و ابتغ بين 
ذلك سبيلا بان تجهر بصلاة الليل و تخافت بصلاة النهارء و نقل هذا فى 
مجمع البيان ايضا(؟): 

و بالجملة ما نقل كونها فى الجهر و الاخفات على الوجه المشهوره و 
ظاهرها دليل عدم الوجوب كما نقل عنه عليه السلام فى مجمع البيان؛ و اسنده الى 
الاصحابء و لايضرالاضمار وعدم صحة السِنيا/لانه م يد. 

و يدل على اقل الاخفات ايضلاحسنة زرآرة/إلابراهيم) عن ابى جعفر 
عليه السلام قال: لايكتب من القراثة و|الدعاء الاما /أسطع نفسه(). 

و حمل ما دل على خلافهء على الصآة"معهم تقية-مثل صحيحة الحلبى 
عن ابى عبدالله عليه السلام قال سالتّه هلقو القن حتالاة» و ثوبه على فيه؟ 
قال: لابأس بذلك اذا اسمع اذنيه الهمهمة (4) و صحيحة على بن جعفر عن اخخيه 
موسى بن جعفر عليهماالسلام قال سالته عن الرجل يصلح له ان يقرء فى صلا نه و 
يحرك لسانه بالقرائة فى لهواته من غير ان يسمع نفسه؟ قال: لاباس ان لايحرك 
لسانه يتوهم توهما(0). 

لقول الصادق عليه السلام فى حديث مرسل قال يجز يك من القرائة معهم 
مثل حديث النفس(5)- 


اتحتها الى خاتمتهاء قطعة من حديش 1 


(0) أى فى الكشاف. 
()- مجمع الييان. ج + سورة بنى لسرائيل ص 445 نقله عند ثالث الاقوال فى معنى الاية. 


(ج)- الرسائل باب مم من ابواب القرائة فى الصلاة. 


ولولاخوف الاجماع لكان القول ب لمضمون الصحيح اولى ؛ لبعد الحمل» 
مع عدم الضرورة, و الاشعار بالكلية» مع ان المؤيد ضعيف السندء و يبعد وصول 
التقية الى هذه الرتبة فانه يجوز ان يسمع نفسه لاغير ولايكون مثل حديث النفس 
الذى هو محض التصور و التخيل؛ الا ان يحمل على مافوقه: و الجمع بين 
الانخبان مع صحة مايوافق الاصل» بحمل الاولين على الاستحباب» جمع حسن: 
وهذاايضا مؤ يد لعدم وجوب الجهر و الاخفات على الوجه المذكور, فتامل. 

و الظاهرانه مع ذلك لابد من انضمام العرفء بان يسمى جهرا اواخفانا: 
وقيل لابد من ظهور جوهر الحروف و عدمه: ليتحقق التباين الكلى . 

و اما دليل وجو بهماءيلتى الرجال فى موضعهما مطلقاء للامام و المنفرد و 
المؤدى و القاضىء فهدالشهرة» وزركلية زرارة (قال فى المنتهى: رواها الشيخ 
فى الصحيح) عن ابى أجعفرعليه السللام قال: قلت له رجل جهر فيما لاينبغى ان 
يجهرفيه» و اخفى .فيما لإينبََيَ"الاخفاء فيه؟ فقال: اى ذلك فعل متعمداً فقد 
نقص (نقض خ) ديه وَتلئّه“الياة+- وال فعل ذلك ناسيا اوساهيا اولايدرى 
فلاشئى عليه و قدتمت صلاته(١)‏ و مداومتهم مع التاسى (؟) و قوله صلى الله 
عليه و اله (صلوا كمار أيتمونى اصلى ©). 

و يمكن ان يقال: الشهرة ليست بحجة: والخبر فى صحنه تامل» وان 
قيل فى المنتهى و غيره أنه صحيحء لعدم نقله فى الكتابين مسندا الى زرارة» بل 
قال: روى حر يز عن زرازة» و صحة طر يقه الى حر يز غير ظاهرء لانه ماذكر 
طريقه اليه فى آخر الكتابين» مع ان فى حر يز ايضا تاملاماء نعم أنه صحيح 
فى الفقيه: و الذى مسند فى التهذيب صحيحا(4)» لادلالة فيه الا بمفهوم ان 
فى العامد باسء و هواعم من المطلوب: 


(1)- الوسائل باب 70 من الصلاة حديش- 1م 
(؟)- الوسائل باب 4؟ من ابو فراجع . 
ازم) رواه فحمدين حنبل فى ج دمن مسنده ص +3 ورواه الدارمى فى (كتاب الصلاة) باب من 


احق بالامانة. 
(6)- الوسائل باب +5 من ابواب القراثة فى الصلاة حديث-؟. 


و مداومتهم عليهم السلام» مع عدم العلم بوجه الوجوبء لايفيد الوجوب 
كما هوثابت: و فعلهما فى البيانية مع القول غيرثابت: 

و قال فى المنتهى قال علم الهدى فى المصباح: هومن وكيدالسنن» 
حتى روى: انه من تركها عامدا اعاد: و قال ابن الجنيد هومستحب. 

و يمكن ان يستدل عليه: بالاصلء و الا وامرالمطلقة بالقراثة و الصلاة» و 
ظاهر قوله تعالى (ولاتجهر) الاية» حيث يقتضى الاكتفاء بالتوسط فى مطلق 
الصلاة و صحيحة على بن جعفر عن اخبيه موسى عليه السلام قال: سالته عن 
الرجل يصلى من الفر يضة مايجهر فيه بالقراثة, هل عليه ان لايجهر؟ قال: ان شاء 
جهر و ان شاء لم يفعل(1) هذه اصحء حي ث لاتخبار فى الروات (4) مع الاسنادء 
و ادل: لان رواية زرارة يحتمل الاستحباث, و يوّيدِهقوله: «(فيمالاينبغى) و هر 
ظاهر فى الاستحباب: و يكون (نقصل)_بالمهملة) فيكون المراد نقص ثوابه» 
ويؤيده (و قدتمت) فانه فى_مقابل_النَقعنء و (النقص) ليس بصريح 
فى البطلان» لانه غير دال على اللََصَيلََلْمِعَو:العشهؤتٌ)و هوظاهر» و يكون 
الاعادة للاستحباب, لاالوجوب» و هوكثيرء ويكون من المبالعة فى السئن كما هو 
المتعارف: 

ويؤْ يده عدم قوة'دليل الوجوب بحيث يفيد. 

و ايضا الظاهر من قوانينهم عدم كون الجهل عذرا فى ترك الواجبات و 
الشرايط.. بل يجعلونه اسوء من الناسى » لضم التقصير فى التحصيل. فالحمل على 
الاستحياب محتمل واضح. 

و يبعد حمل الثانية مع هامر على التقية على ان مذهب بعضهم موافق 
لناعلى ما نقل فى المنتهى(م) فلاالجاء الى التقيةء و ايضا مؤيد بقول اكثر 


(1)- الوسائل باب 78 من ابواب القراثة فى الصلاة حديث-5. 
(؟)- روات الحديث كما فى التهذيب هكذا (احمدين محمد؛ عن موسى بن القاسمء عن على ين 


()- قال فى المنتهى. مسئلة و يجب على المصلى الجهر فى الصبح واوليتىالمغرب واولينىالمشاء 
والاخفات فى ثالثة المغرب والظهر ين معا والاخيرتين من العشاءه ذهب اليه اكثر علماثناء وهر قيل بن 
حم 


و يبعد ايضا حمله على التخيير بين الجهرالعالى فوق اقل الجهر و بينه 
لعدم الفهم و التبادر. 

ويؤيده ايضا مثل صحيحة محمدبن مسلم عنه عليه السلام لا صلاة الا ان 
يقرْبها (اى بالفاتحة) فى جهر أء اخفات(1) و امثالها كثيرة مثل صحيحة محمد 
وعبدالله ابنى الحلبى المتقدمة(؟) فتامل. 

ثم اعلم ايضاأن لادليل على وجوب الاخفات على المرئة: فى الاخفاتية» 
و فى الجهر ية مع سماع الاجنبى صوتها: و ليس بثابت كون صوتها عورة: و بعد 
تسليم الوجوب؛ فى بطلان صلؤتيهارايضا تامل ماء لجواز رجوع النهى الى الز يادة 
فى الحركة بحيث يحص« الجهر. 6 القواثة الواجبة تتحقق بدونه»فكان النهى فى 
غير العيادة فتامل فيه. 

و ايضا انه .علي تعديركالإجوب؛ لونسى شيئًا منهما فى محله: فى اثناء 
القراثة» يعود الى ماِبعكة وَلايسكائكإلقوائةكذا افاده فى المنتهى ره للأصل» و 
لزوم زيادة تكرار, ولأنه لوذكر بعد الفراغ لم يعد و كذا حكم البعض فى الاثناءء 
وايضا يمكن الاستدلال عليه برواية زرارة المتقدمة(م) التى هى دليل الاصل. 

و ايضا قال فى المنتهئى المستحب فى نوافل الليل الجهر و فى نوافل 
النهار الاخفات و هو مذهب علمائنا اجمع: 

و استدل عليه بالخبر من العامة و الخاصة(4) و بان فيه تنبيها للنائم» 


ابي ليلا من الجمهو. الع. 
()- الوسائل باب ١‏ من ابواب ١‏ 


(؛)- قال فى المنتهىء الحادى عشر. 
بالقرالة وهو مذهب علماثنا اجمع» قما. 
القرالة فى صلاة النهار قارجموه بالبعر و. 
اصحابنا عن ابى عبدالله عليه السلام قال 
الخ اقول رواء فى الوسائل ب 76 من 


يق الخاصة مأرواه الشيخ عن الحسنين الفضال عن بعضٍ 
صلاة التهار بالاخقات و السنة فى صلاة الليل بالاجهار. 
راث فى الصلاة حديث-5. 


اج القرائة كفا 
و أخراج الحروف من مواضعهاء والبسملة فى اول الحمد 
والسورة, والمولاة» فيعيد القرائة لوقرء خلالها. 


فيدل على جواز تنبيهه و هو موجود فى علة الجهر فى صلاة الليل» و فى الخبر 
الصحيح ايضا موجود(١)‏ و هو مؤيد للاصل. 

قوله: «(و اخراج الحروف الخ)» قدمروجهه: و قال الشارح و يستفاد 
من تخصيص الوجوب بمراعاة المخارج و الاعراب: عدم وجوب مراعاة الصفات 
المقررة فى العربية: من الجهرء و الهمس, و الاستعلاء» و نظائرها: و هو 
كتذلك: بل مراعات ذلك مستحبة: 

الظاهر انه كلام حسن, و قدمرت اليه الاشارة. و قد مروجوب البسملة 
فى اول كل سورة وفعت فيهاء و انه اجماعى »عند الاصحاب. 

و ظاهره ايضا وجوب الموالاة”بين الكلكقات: بمعنى عدم السكوت 
الطويل المخل؛ و عدم قرائة شيئ ينها الاما استنىء مثل الدعاء بالرحمةء و 
الاستعاذة عن النقمة عند آبتيهما و كذ :انلام" آلواجبء و قول الحمدللهآه 
لعطسة اولغيره: و الدعاء لمن الس على الاحتمّال:. و بعض الاقوال 
المستحبة عند بعض الايات؛ و اما مطلق الذكر و الدعاء فغير ظاهر: و ان كان 
ظاهر بعض عبارات الاصحاب ذلك: قال فى المنتهى: يجوز ان ابقطع القرائة 
بسكوت اودعاء و ثناء لايخرج به عن اسم القارى. و لانعرف فيه خلافا بين 
علمائئا: و هو ظاهر فى المطلق. 

قوله: «(فيعيد القرائة الخ)» الظاهران مراده قرائة ماليس بجائر له 
قرائته: وانه اعم من العامد والناسى : ولايضر كونه غيرمشهور من هذهيه مع صحته: 
ووجهه انه مع الاخلال بالموالاة الواجبة لايكون تلك القرائة معتبرة» فكانها 
متروكة مع بقاء وقتهاء فتجب الاعادة مطلقا: ولاتبطل الصلاة ولوكان عمدأء لان 
النهى المبطل فى العبادة» بالمعنى الذى اشرنا اليه. وهو صيرورة العبادة ينفسها 
منهيا عنهاء ومعلوم عدم ذلك هناء وهو واضحء فيكون فى العمد موافقا للمبسوط 
والنهاية» وفى النسيان الجماعة» فلايكون خار قاللاجماع. 


-)١(‏ السائل باب ؟؟ من ابواب القراثة فى الصلاة حديث-0. 


07 كتاب الضلوة. ج12 
ولونوى القطع وسكت اعاد بخلاف مالوفقد احدهما. 


فقول الشارح- اماالاول: أى للان الصلاة فى العمدء فلتحقق النهى 
المقتضى للفساد ومذهب الجماعة فى العمد واضح- غير واضح- سيما على 
مامر منهء نعم لوثبت بطلان الصلاة بالتكلم_بمثلماقرء فى الخلال. بدليل أنه 
كلام اجنبى وان كان قرآناً وذكراً ودعاءء غير مجوز لتحر يمه فيلحق بكلام 
الادميين بتعمده الصلاة لوصح مذهب الجماعة: 

ولكن فيه تأمل» اذ قد يمنع ذلك. 

و يمكن كون مراده الناسى فقطء ولكنه بعيد من العبارة ومعلوم ان المراد 
بالقراثة خلالها مالايبقى معها الموالاة؛ و يضر بها لتفر يمه على قوله (والموالاة). 

فقول الشارحب امامع اليبييان فيشكل الحكم ببطلان القراثة مطلقاء 
والتعليل بالاخلال بالموالات كَدَلِككمٍ فان الكلمة والكلمتين لايقد حان فى 
الموالات» فلو قيدت الاطادة بما يخ ل/بالجُوالات عرفء كان حسناءه مشكل,. 

لان عدم_القدح بَمَادكرة غير ظاهرء ولوكان ظاهراً فالقيد به ظاهر 
مماسبق كما قلناه بْل”ولوكان:كذلكت يشكل)البطلان فى العمد ايضأء لحصول 
الموالاة حينئُزِء ولايجب غيرها حينئزِء فلانهى» ولاترك واجبء فلايكون قولهم 
فى العمد ايض واضحأء بل يجب التقبيد وهو واضح. فتأمل. 

و يجوز كون المراد العامد فقط وذلك غير بعيد. و يكون موافقا للمبسوط 
فيهماالاً انه ماصرح بحال النسيان وهو البناءء بل اكتفى بالمفهوم والظاهر انه 
ارجح لان النسيان عذر وانه لوترك سهواً بالكلية لايضر: ولانه لاشك فى صحة 
قراثة ماسبقء وغير معلوم اشتراط وقوع مابعده بلافصل مطلقا 'والاصل مؤيد. الله 
يعلم و بالجملة العبارة مجملة. لكن الاجمال فى المتون ليس بعيب سيما عن 
مثله ره. 

. وقوله (ولوتوق) ايضاً لايخلو عن اجمال. والظاهر أن المراد نية قطع 
القراثة عمداً بقصد عدم العوده و (بالسكوت) القطع امتثالاً للنيةء و (بالاعادة) 
اعادة الصلاة. ووجهه حينئكٍ انه قد قطع الصلاة: لأنه ترك واجباً فيها عمدأء وانه 
مثل نية قطع الصلاة معه. 


ع القرائة لقن 
و تحرم العزائم» فى الفرائض 


ومعلوم عدم الاعادة بمجرد السكوت بلانية القطع الا ان يطول بحيث 
يخرج عن كنه مصلياً فيعيدالصلاة» اوقاريا فيعيدالقراثة. 
وهذا ظاهر لايحتاج الى التكلف فى الفهم. 
وامانية 5 القراثة» فغير مبطل على مايفهم من المتن. و يحتمل 
0 بالطر يق الاولى : لانه زاد القراثة التى 


0 ان يقال هراد المصنف انه مع القرائة مابقى نية القطغ: 
اذلاتجتمع نية القطع مع القراثة للصلاة ولو قرء لغيرهاء فهو مثل الاول» فكانه 
سكت وقطع: لان المراد به عدم القراثة لأجل الصلاة وامتثال النية. واظن الصحة 
فى الاول» مالم يقع مفسد من سكوت طول وغيرة/وكذا فى نية قطع الصلاة» 
ونية فعل المنافى ولم يفعلء وقد اشر ت |ألى مثله فيسامر) 

و بالجملة المفسدات محصورة وَليتنَيعتَدنَا اليل على كون مجرد نية 
المفسد يكون كذلك ال مع فعله مخ الاصّل»..والاوامر:/المطلقة الدالة على 
الاجزاء» وقوله عليه السلام الصلاة على ما افتتحت(1). 

واما عدم البطلان مع القطع لابقصد عدم العودء مع عدم مناف آخر, مثل 
السكوت الطويل فظاهر. بل وفاق. سواء كان ناو يا للعود اوغافلآء: بل مترددأء 
وفيه تأمل. واظن الصحة بالطر يق الاولى» بالنسبة الى مامر. و يعلم مما ذكرنا 
جال نية قطع الصلاة, فتأمل. فان الكل يحتاج الى التأمل. وسيظهر الحق 
إنشاءالله. 

قوله: «(وتحرم العزائم فى الفرائض)» تحر يم قراثة احدى العزائم 
الاربع فى الفر يصة غير ظاهرء المع القول بوجوب سورة كاملة» وتحر يم القران» 


(1)- لم نعث فى الكتب الاربعة على حديث بهذه العبارة: و يمكن أن يكون مراده مارواه فى الوسائل 
باب ؟ من ابؤاب النية حديث ؟ ولفظ الحديث (عن معاوية» قال سالت ابا عبدالله عليه السلام عن رجل قام 
فى الصلاه المككتوبة فسها فظن انها ذافلة, اوقا فى النافظة فظن انها مكتوبة؟قال: هى على , ماافتتع الصلاة 
عليه) نعم روض فى الفصل التاسع من كتاب غوالى اللثالى عن النبى صلى الله عليه وآله الصلاة على ما 
افتتحت عليه. 


فدنا كتاب الصلوة. 


مع القول بفور ية سجودهاء وعدم جواز ز يادة السجود لمثلها ايض فى الصلاة وان 
التأخير بمثل الركوع ومابعده ينافى الفور يةء ولايظهر الخلاف. فى غيرالاولين وقد 
عرفت حالهما ايضاً. 

والظاهر عدم الخلاف فى عدم جواز الاكتفاء بقرائتهاء على تقدير وجوب 
سورة كاملة, وتحر يم اتمامها فيهاء والبطلان معه. اما لزيادة السجدة المبطلة» 
واما لترك السجدة الفورية المنافية. 

والبطلان حينئذٍ لايظهر الابمامرء من كونه مأموراً بسجود التلاوة فورأء 
فيكون منهيا عن غيرهاء وهو يدل على الفساد فى العبادة. فتأمل. فانه يلزم من 
البطلان هنا القول بان الامر بالشي يستلزم النهى عن ضده الخاصء الا ان يكون 
بدليل آخر من اجماع ونجوة 

واما الروايات|فمختلفة: كنم مايدل على المنع» مثل رواية سماعة قال: 
من قرء: اقرء باسم ربكت _فاذاختمها! فليسجد, فاذا قام فليقرء فاتحة الكتاب 
وليركعء قال: وآذا انعليتببها مع امام لايسجد فيجز يك الايماء والركوع ولاتقرء 
فى الفر يضةءاقرء فى “التطوع [1)وَرَوَاِية زرارة عن احدهما عليهماالسلام. قال: 
لاتقرء فى المكتوبة بشي من العزائم» فان السجود ز يادة فى المكتوبة(1). 

ولكن الاولى ضعيفة لسماعة و عثماذبن عيسى فانهما واقفيان(5)» 
وبانها مقطوعة على سماعة غير واصلة الى الامام مع ان القائل بمضمونها ايضأ غير 
واضح. مع انها مخصوصة ب (اقرأ) على الظاهر. 

والثانيه فيها عبدالله بن بكير() الواقفى » ولكن قيل انه ممن اجمعت: 
والقاسم بن عروة» قال المصنف فى المنتهى مايحضرنى الأن حاله و يفهم من 


.قطمة منه فى باب ا من ابواب القراثة فى الصلاة حديث-]-- وقطعة منه في 


(1)- الوسائل. اورد 


باب 4٠‏ من ابوابنا حديث 8 
(4)- الوسائل باب +ع من لبواب القرلة فى العلا حديش1. 


عن زرارة)- 


5 القراثة ل 


وما يفوت الوقت بقرائته. 


رجال ابن داود مدحهء فقصور هماليس منحصراً فيما قاله الشارح من سماعة 
وعبدالله. 

و بالجملة لايبعد القول بتحز يمهاء مع قرائة آة السجدة, و بطلان الصلاة 
حينئكِه سيما مع الاكتفاء بها فى الصلاة. و يفهم كون ذلك اجماعياًء فهو دليله, 
مع الزيادة, اوترك الفور ية. وحملت الاخبار الدالة على التحريم مع قرائة آية 
السجدة, على ظاهرهاء كما هو ظاهر قوله (فان السجود زيادة فى المكتوبة). 
وعلى الكراهة, مايكون دلالته على المنع مطلقا. و يقال بكراهة بعضها من دون 
السجدة» فلوكان مرادابن الجنيد ذلك فلاباس مع وضوح الاحتياط. 

ثم على تقدير التحريم مطلقاء اومع. القيود السابقة» لايظهر البطلان 
بمجرد الشروعء» بل بالتمام» بل بقراثة آية'السجدَة/لأن رجوع النهى الى العبادة 


بالمعنى المضر غير واضح. 
الا ان يفهم ان الغرض هو التتيّكن<القتلاة فى هذه الحالة» وليس 
بظاهر, 


او يقال انه كلام اجنبى حيندِ» وهو ايض غير واضح لما هر غير مرة. 
فقول الشاريه- فعلى القول بالتحر يم مطلقاً كما ذكره المصنف والجماعة؛ ان 
قرء العزيمة عمداً بطلت صلاته بمجرد الشروع فى السورة وان لم يبلغ موضع 
السجود للنهى المقتضى للفساد الخ غير واضح. مع انه قديكون مراد المصنف 
عدم قرائتها بالتمام» اوجعلها السورة المعتبرة فيها. 

قوله: «(ومايفوت الوقت الخ)» الظاهر منهء ومن كلام الشارح ايضأء 
التحر يم بمجرد الشروع فتبطل للنهى .وفيه تأمل لجواز الترك فى وقت يسع 
سورة اقصرء فلا تبطل الصلاة ما امكن ذلكء بل لايحرم مالم يتحقق ذلك. 

بل يمكن الصحة ايضاً بعيداً على تقدير تحقق ضيق الوقت بحيث لايسع 
لتلك السورة ولا لغيرها. فيصير الوقت ضيقاء وضيق الوقت لايجب فيه السورة 
فيصح. الآ انه ارتكب الحرام فى اسقاطها وتضييع الوقت الواجب صرفه فى القرائة 
الواجبة» ولكن لما لم تكن تلك القرائة محسوبة منها فلاتبطل الصلاة بالنهى 


ذا كتاب الصلوة. اج" 
و قول امين 


عنها. و يحتمل الابطال. لان النهى اخرجها عن كونها عبادة وانها حينئدٍ تصير 
كالكلام الاجنبى » فتأمل فيه لما تقدم. هذا كله اذالم يقصد الوظيفة» ومعه وهو 
الظاهر, التحريم بمجرد الشروع» و يحتمل البطلان. فتأمل. 

واما تحر يم قول أمين و بطلان الصلاة بهاء فهو المشهور, 

قال فى المنتهى: قال علمائنا يحرم قول آمين وتبطل الصلاة به. قال 
الشيخ : سواء كان ذلك فى آخر الحمد وغيره؛ سرا وجهرأء للأمام والمأموم؛ وغلى 
كل حال. 

وادعى الشيخان والسيد المرتضى رحمهم الله اجماع الامامية عليه» 
ولايظهر دعواه على البطلان والعموم» فتأمل. وقال الشارح المستند مع ذلى 
صحيحة جميل عن ابى عبدالله عَليةالبيلام, قال: اذاكنت خلف امام فقرء الحمد 
وفرغ من قرائتها فقل انلت (الحمدلآم رب العالمين) ولاتقل آمين(١)‏ وهذه تدل 
على استحباب قول (الْتَتقدَللهرزتجٍآلقالمين) للمأموم بعد فراغ الامام من قراثة 
الفاتحة. ومارواه الََِيَىَ قل متت ابل عبداللع عليه السلام. اقول آمين اذافرغت 
من فاتحة الكتاب؟ قال ل7(1). 

واستدل اب 


بانه قال صلى الله عليه وآله: هذه الصلاة لايصلح فيها شي 


ولاذكر ولادعاء وائما 


من كلام الادميين(©) وآمين من كلامهم: اذليست 
هي اسم للدعاءء وهو اللهم استجب: والاسم مغاير لمسماه: 

وقال ان التحر يم والبطلان يعمان لقوله: سواء كان ذلك فى آخر الحمد 
وغيره حتى القنوت وغيره من مواطن الدعاء. 

وانت تعلم. ان الاجماع غير ثابت» ولهذا نقل فى الشرح الكراهة عن 
بعض الاصحاب» والاحتمال عن المعتبر وان رواية جميل ليست بصحيحة كما 


" من ابواب القرائة فى‎ ١٠ الرسائل باب‎ -)١( 
(5)ت الوسائل باب 10 من لبواب القر‎ 
رؤله فى الفصل التاسع من غوالى اللدالى.‎ )©( 


قاله الشايح. بل حسنة (لأبراهيم) مع عدم التصر يحب ( أب)جميل (ه)ومعارضة 
باصح منها رواها ايضاً جميل فى الصحيح. قال سألت ابا عبدالله عليه السلام عن 
قول آمين فى الصلاة: حين تقرء فاتحة الكتاب. قال ما احسنها واخفض بها 
الصوت (8). 

وحملها على التقية ليست باوئى من حمل غيرها على الكراهة؛ وحملها 
على الجواز وان يأباه لفظة ما احسنهاء فتحمل على ان ها احسن جوازه» فتأمل. 
و يحتمل ان يكون (ما احستنها) بضم الهمزة وتشديد السين اى ما اعده حسئاء 
فيكون صر بحا فى الكراهة» فتأمل» ورواية الحلبى ضعيفة (لمحمدبن سئان) مع 
اشتراك (ابن مسكان)(م) ولكن اظن انه عبدالله لنقله عن محمد الحلبى قال 
فى المنتهى انها موثقة, وليس بواضح. 

وان الاجماع والروايات لوسللثاء فهما فى /آخر الحمد لاغير كما 
هوالظاهر, و يشعر به قول المنتهى (وقال الشيخ) .حيث] اسند التعميم اليه فقطء 
وماقال به ولانقل عن غيره. فافهم» 

واما الاستدلال الذى يدل على العَموم: فقي آنَمبنىَ على كون اسماء 
الافعال, اسماء لالفاظهاء لا لمعانيهاء وهو خلاف الظاهر والتحقيق كما حقق 
المحقق الرضى فى كتابه. 

ومن جملة ادلته: ان العرب يقول صه مثلاً ويريد معنى اسكت. 
ولايخطر بباله لفظة اسكتء. بل قدلايكون مسموعة له ايضاً اصلاً. 

واصل البرائه» والاوامر المطلقة تقتضى الصحةء وعدم التحريم» وكذا 
صحيحة جميل المتقدمة. 

ولكن الاحتياط والشهرة يقتضى الترك, وعدم الفتوى بالتحر يم ايضاً: 
يقل فى الرواية ان (جميل) بن ده م 
القرائة فى الصلاة .3 ولفظ الحديث (قال سالت ابا عبدالله 
عليه السلام عن قول الناس فى الصلاة جماعة حين يقرء فاتحة الكتاب: كفين, قال: ما احستها واخفض 
الصوت بها0. 

(م)- سند الحديث كما فى التهذيب هكذا (الحسين بن سعيد, عن محمدين سنانء عن بن مسكان. 

عن محمد الحلبى ). 


اباب 107 من ابو 


وعلى تقدير التحر يم لايثبت البطلان: لانه لايتم دليل ان النهى مفسد. 
والاستدلال المتقدم قد عرفت مافيهء مع عدم ثبوت مانقل عنه صلى الله عليه وآله, 
وعلى تقديره لايدل عليه» بل على التحر يم أيضأء وعلى تقدير التسليم لايقم الام 
دليل ان التهى مفسد, وقد عرفت عراراً. 

واستدل المصنف فى المنتهى وذكره الشارح بانه: ان كان النطق بها 
تأمينا للدعاء, لم يجزالالمن قصد الدعاء. لانه كلام بغير ذكر ودعاءء فيدخل 
تحت النهى فيكون حراماً ومبطلاء وليس القصد شرطاً بالاجماعء ولاقائل 
بالتفصيل فيحرم مطلقا: وبانه على هذا التقدير يحتاج الى الدعاعء ولادعاء. 
ولااشتراط قصد استجابة الدعاء. ولوكان غائبا. 

فاندقع اعتراض هلاجر بانه يستدعى دعاء حاضراً اوغائباً والغائب 
موجود. 

وكذا اعتراضه على .اسنتدلاله واستدلال المحقق: بانه لوقال (اللهم 
استجب) لم يجز:فكذا تبايمعناه وهو آمين .بقوله: يضعف بانه دعاء عام باستجابة 
مايدعى به فلاوجه للمتتع من 

لأن المراد مع عدم قصد الدعاء المتعارف» يل مجرد القول بهء مثل القول 
بامين عندالخصم. أويريد ان(١)‏ اسكات الخصم. ولعله لايجوز عندهم. نعم 
يمكن ان يقلب الدليل الاول: بانه على طر يق استجابة الدعاء, وقصدهاء وسبقه» 
يلزم عند كم جوازه. فيلزم مطلقا: لعدم القائل بالفرق. 

على ان عدم القول بالواسطة ممنوعء اذ قد يقال أنه انما يجوز 
بعدالدعاء, و يؤيده انما يقولون به بعد آخر الحمد, المشتمل على الدعاء, وهو 
اهدنا الصراط المستقيم أه. 

و يمكن ان يقال: المنع جاء من الاجماع والنص مطلقاء فيستثنى من 
الدعاء مطلقا. 

ولهم ايضاً ان يمنعوا عدم الجواز مع عدم قصد الدعاء» للنصوص عندهم 


(1)- اى المحقق و1 


05 القراثة. 7 
ويستحب الجهر بالبسملة فى الاخفات. 


بخصوص هذا اللفظء فيكون مستثنى من الكلام الاجنبى على تقدير كونه منه. 

ولكن المصنف ره رد بعضها بعدم الصحة عندهم ايضاً لعدم الوثوق بابي 
هريرة عندهم لأثيات الخيانة عليه و غيره(0). 

واما قوله للتقية: فعلى تقدير الالجاء اليها لانزاع فى جوازه, بل وجوبه. 
لكن الالجاء بعيد, لجواز الاخفاء عندهمء» بل الاشتراط والأولوية. 

وعلى تقديرها لايتوهم البطلان بتركه, لانه نهى فى العبادة: لما عرفت 
معناه وهو غير متحقق هنا وهو ظاهر. 

وكذا الكتف وغيره مماليس بثابت كونه داخلاً فى العبادة» او شرطاً 
لهاء بحيث لوترك لازم ترك العبادة» فيازم التطلان مثل مسح جميع الرأس 
والعنق والاذنين» بخلاف غسل الرجليني:فآنه بدل ,المح الجزء, اوغيرها مما 
يعلم بالتأمل فى المسائل الاصولية. 

قوله:«رو يستحب الجهر رآ لبْسَجَلةالخ»)قدعرفت دليله. ونز يدهنا 
ماذكره الشارح» وهو ماروى عن عَلَىَنَ "التتين«عليهما آليئلام أنه قال: ان 
الامام اذالم يجهر بها ركب الشيطان على كتفه وكان امام القوم حتى ينصرفوا(١)‏ 
والظاهر انه نقلها معنى, وهى التى ذكرناها من قبل مجملاً: وهى ماروى عن 
ابي حمزة الثمالى قال: قال على بن الحسين(ع) ياثمالى : ان الصلاة اذا اقيمت 
جاء الشيطان الى قر ين الامام فيقول هل ذكر ربه؟ فان قال نعم ذهبء وان قال 
ل ركب على كتفيهء وكان امام القوم حتى ينصرفواء قال فقلت جعلت فداك. 
اليس يقرؤون القرآن؟ قال: بلى ليس حيث تذهب ياثمالى» انما هوالجهر + 
بسم الله الرحمن الرحيم (1). 


0) 


يشهد فيها عليه باثه عد والله و عدوالمسلمين و حكم عليه 
: و اذاكانت هذه حاله فكيف يركن اليه و يوثق» 


عن ابى حنيقة اله لم يعمل برواية 


( ب) الوسائل باب ١؟‏ من ابواب القرانة حديث-. 


نينا كتاب الصلوة. ج11 
والترتيل 


وقال ايضاً هذه الزواية تتناول جميع الصلوات والاولتين والاخيرتين: 
والتاسى يقتضى شمول الامام وغيره. 

وانت تعلم بُعدالتاسى هنا تتخصيص الامام بالذكر. وكون المراد امام 
الجماعة, لا المعصوم. وايضماً الظاهر منها الركعة الاولى , وان كان اللفظ عاماً. 

واما ضعف مذهب التحريم فقدمر, و يفهم منها ايضاً. 

واما الوجوب فى الاخفاتية(1) فقد علمت ضعفه ممامر من الاخبار الدالة 
على عدم وجوب الجهر سيما فى الاخفاتية: ومثل صحيحة عبيدالله و محمد 
المتقدمة. حيث قال فيها (ان شاء سراوان شاء جهراً)(؟) اى البسملة فى الحمدء 
وقلنا انها وامثالها تدل على عدرتعيين الجهر والاخفات: وحملها المصنف فى 
المنتهى على الاخفاتيةناوهذا يكيل على نفى التحر يم والوجوب معاً مطلقاً. 

واما القول بالختصاص استحياب الجهر بالامام: فليس بضعيف مثلهماء 
لقصور دليله» ولكن الظاهر ان آلتعميم اولى لمامر, 

واما استكباب”العريل اذى وخبينها: اى تبيين الحروف بغير مبالغة 
على ماذكره فى المنتهى ‏ فللمفهوم من رواية الكلينى باسنادها الى ابي 
عبدائله عليه السلام انه سل عن قول الله عزوجل (ورتل القرآن ترتيلا(م)) فقال: 
قال اميرالمؤمنين عليه السلام بينه تبياناء ولاتهذه هذالشعر ولا تنثره نثر الرمل: 
ولكن اقرعوا به قلوبكم القاسية» ولايكون هم احدكم اخرالسورة(4). 

و يفهم استحبابه من هذه الرواية» ومما نقله فى المنتهى من رواية بعض 
الاصحاب عن الصادق عليه السلام قال:ينبغى للعيد اذا صلى ان يرتل فى قراثته» 

بآية فيها ذكر الجنة وذكر النار سئل الله الجنة وتعوذ بالله من النان واذامر 


(4)- الوسائل باب 7١‏ من ابواب قراثة القران حديش ١‏ 


ع القراثة لهذا 
والوقوف على مواضعه 
وقصار المفصل فى الظهر ين والمغرب» و متوسطاته فى العشاءء و مطولا ته 
فى الصسبحءوهل اتى فى صبح الاثنين والخميسوالجمعة والاعلى 
ليلة الجمعة فى العشائين» والجمعة والتوحيدفى صبيحتهاء والجمعة والمنافقين 
فى الظهرين والجمعة. 


ب يا ايهاالناس و يا ايهاالذين آمنوا يقول لبيك ربنا(١)‏ وحمل الآية عليه لذلك 
الخبر» مع الاصل؛ وعدم وجوب الزائد على نحو الاخراج عن المخارج فى 
الجملة» بل للأجماع على عدم الترقيل بالمعنى المذكور. 

واما استحباب الوقوف فى مواضعهاء فلعدم وجو به واولو يته فى موضعه 
بالاجماع ظاهرأء والجواز مطلقاً مالم يخل بإلنظم 

ومايوجد فى عبارات القراء من١١ل‏ الوقف)توأجهب» ولازم» وقبيح» وجائز: 
الظاهر انهم لاير يدون بها المعنى الشرعى: وقد اشأر اليه الجزرى. بقوله.(وليس 
فى القرآن من وقف وجب) : 

ولوارادوه ايض ماوجب عَليًا تَقَليدَهم :مم آتقاق"“ الاصحاب» و وجود 
الروايات: مثل ماروى فى الصحيح فى ز يادات التهذيب عن على بن جعفر عن 
اخخيه موسى عليه السلام قال سألته عن الرجل يقرء فى الفر يضة بفاتحة الكتاب 
وسورة اخرى فى النفس الواحد؟ قال: ١‏ فى نفس وان شاء غيره(1). 

نعم روى كراهة قراثة التوحيد بنفس واحدء قال فى الكافى محمدبن 
يحيى باسناد له عن ابي عبدالله عليه السلام قال: يكره ان يقرء قل هوالله احد فى 
نفس واحد("©) ولايبعد كون مثله واطولء كذلكء بل بالطر يق الاولى. 

والظاهر انه كذلك, اكثر احكام القراثئة التى ماثبت وجوبها شرع مثل 
الاخفاء والاظهار والغنة وغيرها. الله يعلم. 

قوله: («وقصار المفصل الخ)» الظاهران ليس هذا الاسم مذ كوراً فى 


(م)- الوسائل باب 14 من ايواب القرائة فى الصلاة حديث-5. 


أخبار الاصحابء واظن انه مذكور عندالعامة(١)‏ وذكره الشيخ على الطبرسى 
رحمه الله فى تفسيره: قيل انه من محمد(ص) الى آخر القرآن مفصل» فمنه الى 
عم مطولات؛ ومنه الى الضحى متوسطاتء ومنه الى الآخر قصار: وما ارى على 
هذا التفصيل دليلاً بخصوصه. وفى بعض الروايات دلالة على قرائة المتوسطات 
فى العشاء والظهر بالسوية وكذا القصار فى المغرب والعصرء وفى الصبح 
بالطوال: مثل صحيحة محمدين مسلم فى التهذيب» قال: قلت لابي عبدالله 


عليه السلام القراثة فى الصلاة فيها شي موقت؟ فقال: لا. الآ الجمعة تقرء فيها 
بالجمعة والمنافقين. قلت فاى السور نقرء فى الصلاة؟ قال: اما الظهر والعشاء 
الاخرة تقرء فيهما سواء: والِثرتوالمغرب سواء: واما الغداة فاطول: واما الظهر 
والعشاء الاخرةء فسبح ,ناشم ربكت ”الإعلى, والشمس وضحاها ونحوهاء واما 
العصر والمغرب فاذا جاء_نصرالله_والفيكم التكاثر ونحوهاء واما الغداة فعم 
يتسائلون» وهل اتيك حدِيتَ”الفآشية» ولا اقسم بيوم القيامة ؛ وهل اتى على 
الانسان حين من الدهر(7 

وهذه صر يحة فى عدم وجوب تعبين مورة» حتى الجمعتين فى الظلهر بن 
يوم الجمعة؛ الا الجمعةء من وجهين» وسيأتى البحث فيهما. 

فايجابهما فيهماء كما نقل عن بعض الاصحاب ليس بثابت» بل منفى 
بهاء و بالاصلء و بالاوامر المطلقة» والشهرة مع عدم دليل صالح له: وقياسهماء 


(1)- رواه أحمدين حتبل فى مستده ج 4 ص * وص +54 والفظ الحديث (وحزب المفصل من قه 
حتى تختم) وقال الشيخ فى التبيان: وقال أكثر اهل العلم: المفصل من سورة محمدلاص) الى سورة الناسء 
وقال آخرون: من ق الى الناسء وقالت فرقة ثالثة وهو المحكمى عن ابن عباس انه من سورة الضحى الى 
الناس» وقال السيوطى فى الاتقان: فى (النرع الثامن عشر فى جمعه وترتيبه) واختلف فى اوله (اى المفصل) 
على اثنى عشر قولاً: احدهاق: اثثانى, ال الثالث, القتال: الرابعء الخامس الصافات: 
السادس, الصف: السابعء تيارك: الثامن الفتح: التاسعء الرحمن: العاشر, الانسان: الحادى عشره سبح: 
يي عفن التسيء وين العا 

وقال الزرقانى فى شرح الموطأج ١‏ ص 44: وهل 'وله الصافات. اوالجاثية, اوالفتح اوالحجرات» 
أوقاف» اوالصف, اوتبارك» لوسيح» اوالضحى الى آخر القرقن لقوال اكثرها مستفرب. 

(1)- الوسائل باب ٠+من‏ ابواب افقرائة فى الصلاة حديث ف و باب 0 حديث- 1. 


اوالظهر فقط على الجمعة؛ غير مناسب للاصول, ولا دلالة فى الرواية عن الياقر 
عليه السلام أن الله اكرم بالجمعة المؤمنين فسنها رسول الله صلى الله عليه وآله 
بشارة لهمء وا نء توبيخنا للمنافقين. ولاينبغى تركهماء فمن تركهما 
متعمداً فلا صلاة له(١)-‏ على وجوبهما فى شي منهماء للفظة (السنة) و 
(ينبغى): وعدم تعين الصلاة» فقد يكون المراد الجمعة؛ وقد جعلت دليلاً على 
استحبابهما فيهماء وفى الجمعة ايضاً بقرينة (يتبغى): وهى بعينها مثل دليل 
الجهر والاخفات. 

قال فى الشرح: وبظاهر هذه الرواية تمسك الصدوق حيث اوجب 
السورتين فى الجمعة وظهرهاء واختاره ابوالصلاح: واوجبهما المرتضى فى 
الجمعة» وروى عمربن يزيد عن الصادق علي ةالتتلام من صلى الجمعة بغير 
الجمعة والمنافقين اعاد الصلاة فى سر اوحضر(؟) ولاحجة فى الاخبار على 
مختار الصدوق» لعدم ذكر الظهر فيها عق >الحصوتن[2). 

مع مامر من النفى ع نالْظهكئيّن: سل فى :اليجمعة تحمل على 
الاستحباب» لمامر» ولصحيحة على بن يقطين عن الكاظم عليه السلام فى الرجل 
يقرأ . فى صلاة الجمعة بغير سورة الجمعة متعمداً؟ قال: لابأس بذلك(4) 
والظاهر عدم القول بوجوب المنافقين حينئكِء ولا بالوجوب فى الظهر ين: 
والاحتياط ظاهر. 

واما استحباب ياقى ماذكر فى المتن: فعليه الروايات مع اختلافهاء 
ولهذا اختلف. القول فيها. 

واظن ان اختيار (أنا انزلناه فى ليلة القدر) فى الاولى: والتوحيد فى 
الثانية» غير بعيدء لما ذكر فى الفقيه. انها سورة اهل البيت» وان الدعاء بعد 


القرائة فى الصلاة حديث6. 
ب القرالة فى الصلاة حديش-1. 
(م)- الى هنا كلام الشايج رحمه الله. 

(4)- الوسائل باب ٠‏ من ابواب القرائة فى الصلاة حدييش0- 


اغفرلنا وارحمنا وعافنا واعف عنا فى الدنيا والاخرة: للرواية المعتبرة(4) وليكن 
بعد ذكر الثناء على الله بكلمات الفرج تبعاً للاصحاب. ولرواية فى قنوت يوم 
الجمعة فى التهذيب(0) بحيث يفيد عمومه: فارجع اليه. 

قال فى الفقيه: انما يستحب أن يقرء فى الاولى الحمد وانا انزلناه لانها 
سورة التبى واهل بيته صلوات الله عليهم اجمعين فيجعلهم المصلى وسيلة الى الله 
تعالى و يقرء فى الثانية سورة التوحيدى لان الدعاء على اثره مستجاب, والقنوت 
على اثره» وللرواية المنقولة فى الكتب مثل الكافى باسناده الى على بن راشد 
قال: قلت لأبي الحسن عليهالييلام جعلت فداك, انك كتبت الى محمدبن 
الفرج تعلمه: ان افضل,تايقرء قى”الفرائض: انا انزلناه: وقل هوالله احد: وان 
صدرى ليضيق بقراثتهما فى الفجر؟ أفقالى(ع): لانضيقن صدرك بهما فان الفضل 
والله فيهما(4) وايضاً ذَكرَقيَ>التوقيمالمنسوب الى محمدبن عبداللهبن جعفر 
الثقة المعظم الحميزى بناجب «الإمر حليّالسلام قال وروى فى ثواب القرآن 
فى القرائض وغيرها ان العالم (اى الكاظمء عليه السلام) قال عجباً لمن لم يقرأ 
فى صلاته انا انزلناه فى ليلة القدر كيف تقبل صلاته وروى مازكت صلاة لم 
يقرء فيها قل هوالله احد وروى ان من قرء فى فرائضه الهمزة اعطى من الثواب 
فدرالدنياء فهل يجوزان يقرء الهمزة وويدع هذه السور التى ذكرناها مع ما قدروى 
انه لاتقبل صلاة ولاتزكوا الا بهما؟ (هذا سئوال محمدين عبداللهءبن جعفر 
الحميرى» وذكر بعده التوقيع) التوقيع: الثواب فى السور على ماقدروى» واذا 
ترك سورة مما فيه الثواب وقرء قل هوائله احدء وانا انزلناه. لفضلهما اعطى ثواب 
ماقرء» وثواب السورة التى تركء و يجوز ان يقرء غير هاتين السورتين وتكون 


(1)- الفقيه: باب وصف الصلاة من فانحتها الى خاتمتها تحت رقي 84. 

(؟)- الوسائل باب ١‏ من ابواب القنوت ورد بهسذالمضمون ثلاث روليات و فى اثنتين متها زاد فى 
آخرها جملة (انك على كل شىء قدير). 

(*)- الوسائل ياب ٠١‏ من ابو 

(46 الوسائل باب +7 من اباب 


ج51 القرائة 7 
والضحى والم نشرح سورة» وكذا الفيل والأيلاف» ويجب البسملة 


صلاته تامة ولكنه يكون قد ترك الافضل(١).‏ 

وكانه لذلك اختاره الصدوق فى الفقيه: الا فى صلاة العشاء والغداة 
والظهر ين للجمعة و يوبهاء حيث قال: وافضل مايقرء فى الصلوات فى اليوم 
والليلة فى الركعة الاولى الحمد وانا انزلناه وفى الثانية الحمد وقل هوالله احد الاّ 
فى صلاة العشاء الاخرة ليلة الجمعة(1). 

ومع ذلك لايبعد اخنتيار الجمعتين فى الجمعة اوالظهر ين للخروج عن 
الخلاف على مانقل وظاهر مامر من الروايات. 

قوله: «(والضحى والم نشرح سورة الخ)» نقل على ذلك صحيحة 
زيد الشحام: قال صلى بنا ابوعبدالله عِليْه السلام/الفير فقرء الضحى والم نشرح 
فى ركعة واحدة(؟) ونقل عن كتاب الجمدين محمداين ابي نصر البزنطى سمعت 
اباعبدالله عليه السلام يقول: لاتجمع بي سوين فى ركعة واحدة الآ الفحى 
والم نشرح وسورة الفيل ولاء يلاف ف ريم (4) وَدلالِيَجَه عل جواز قرائتهما فقطء 
مع عدم العلم بسند الثانية: غاية الامر تكون بغير الكراهة ايضأء و يكون مستثنى 
من القران» وفى هذه الرواية دلالة على عدم القران» ولايدل على الوجوب: بل 
على تقديره ايضاًء لايدل على كرنهما واحدة: بل فى الثانية دلالة على تعددهما 
كما قاله الشارج» مع انه نقل عن ز يد صحيحاً ايضاً انه صلى بنا وقرء ابوعبدالله 
عليه السلام الضحى والم نشرح(ه) وهى ظاهرة فى الركعتين» وفى الصحيح عنه 
ايضاً صلى بنا ابوعبدالله عليهالسلام فقرء فى الاولى والضحى وفى الثانية الم 
نشرح لك صدرك(ح). 


فى الصلاة حديش.. 


(1)س الوسائل باب +7 من ابواب القر 
نض فاتحتها الى خاتمتها تحت رقم4١‏ و قال بعد ذلك (فان 


(1)- الفقيه: باب وصف الصلا: 


لزه:) الوسائل باب ٠١‏ من ابواب القرائة فى الصلاة حديش 81م 


544 'كتاب الصلوة 1 
ويجوز العدول عن سورة الى -غيرها مالم يتجاوز النصف. 


وحمل الشيخ الأولى على ركعة واحدة» والثائية على النافلة. 

ومانجد له داع سوى مايفهم من قوله فى الاستبصار من الاجماع؛ حيث 
قال: لان هاتين السورتين واحدة عند آل محمد صلوات الله عليهم و ينبغى ان 
هما موضعاً واحداً ولايفصل بينهمابٍ بسم الله الرحمن الرحيم فى الفرائض» 
والظاهر انه ير يد + (ينبغى) يجب. وانهما سورتان للفصل: وان البسملة جزء من 
كل منهما للكتابة» وبعض الاخبارء بل الظاهر اجماعهم كما يظهر من البحث 
فى تلك المسئلة وعموم ادلتها. 

فالقول بالسقوط مع القول بوجوب الجمع بعيدء وابعد منه كونهما سورة 
واحدة» ولعل مرادهم بانهما وآتجية وجوبهما فى القرائة جميعأء وانهما بمنزلة 
سورة واحدة فى القرائة بعد الاتججة»م ولكن ياباه قول الشيخ (و ينبغى الخ) 
وكذلك البحث فى ألفيل_ولايلاف إبل القول بوجوبهما ابعد, لعدم الرواية 
الصحيحة. 

قوله: «زو يتجوز العَدِولَ”عَنَسؤرة' الى غيرها الخ)» اما دليل جواز 
العدول فى الجملة: فهو الاصل. والاوامر المطلقة فى القرائة: فان بعدالعدول ايضاً 
تصدق القراثة» وصحيحة الحلبى قال: قلت لابي عبدالله عليه السلام رجل قرء فى 
الغداة سورة قل هوالله احد؟ قال: لابأس» ومن افتتح سورة ثم بداله ان يرجع فى 
سورة غيرها فلابأس الآ قل هوالله احد ولايرجع منها الى غيرهاء وكذلك قل يا 
ايها الكافرون(١)‏ ومثلها رواية عمرو بن اب 


نصر عنه عليه السلام فقال يرجع من 


كل سورة الآ من قل هوالله وقل يا أيها الكافرون(؟) وهما يدلان على جواز العدول 
مطلقا: وكذا على عدم جواز العدول عن التوحيد والجحد بعد الشروع فيهماء ولو 
باليسملة , بقصدهماء بشرط ان (يقصد خ ل) يصدق الشروع بالتلفظ بشي منهماء 


ققال: يرجع من كل سورة الغ). 


وكذا الشهرة: بل الاجماع على الظاهر: و يو يده النهى عن ابطال العمل. 

واما عدم جواز العدول؛ بعد تجاوز النصف كما هو رأى المصنف 
والشيخين: كما قاله الشايح اوبلوغ النصفء كما هورأى الغيرب فما رأيت 
مايصلح له 

لعل الاجماع على عدم الجواز بعد التجاوزء مع عموم ادلة الجواز: دليل 
المصنف والشيخين: و يحمل عليهء النهى عن ابطال العمل مؤيداً: ومارواه 
عبيدين زرارة (فى الموثق لعبداللهبن بكير الذى ادعى فيه الاجماع) عن ابي 
عبدالله عليه السلام فى الرجل يريد ان يقرء السورة فيقرء غيرها؟ فقال له : ان 
يرجع مابينه وبين ان يقرأ ثلشيها(١).‏ وهو يدل على الجواز بعد التجاوز عن 
النصف ايضاً: فكانه حملت على الشروعهقى ألثلكِالثانى, بالاجماع: فكانت 
دليلاً لهم ايضاً: وهذا الحمل غير بعيد! 

واما صحيحة الحلبى والكنانى -وَروَاهيقةأبتضير (ه) عن ابي عبدالله 
عليه السلام فى الرجل يقرء فى المكتوية ينشيفب ,السورةء ]ثم ينسى فيأخذ فى 
أخرى حتى يفرغ منها ثم يذكر قبل ان يركع؟ قآل: يركع ولايضره(؟)- فلا دلالة 
فيها على مطلوب الشيخ, بل ولاغيره» لانه مع النسيان» وليس فيه ذكر لعدم 
العدول اصلاً. الآ بمفهوم ضعيف بعيد. 

و يحتمل أن يكون معناه: ينسى مافيه فتعمد ذكر غيره أو ينسى فشرع 
بطر يق الغلط والنسيان فى أخرى. 

نعم يمكن جعلها دليل + 
العدول عمداً جائزاً لكان قرائة السورة 


از العدول الى النصف: بان يقال لولم يكن 
الثانية غير معتبرة»فيكون كمن ترك القراثة 


(01)- الوسائل باب 75 من أبواب 

(ه)- سندالحديث كما فى التهذيب هكذا (سعدء عن احمدين محمد, عن محمدين ابى عميره عن 
حمادين عثمان» عن عبيداللهبن على الحلبى- والحسينين سعيد» عن على بن النعمان عن ابي الصباح 
الكنان واحبيدين محمدين ابى نصرء عن المثنى الحتاطء عن ابى بصيرء جميعا عن ابى عبدالله 
عليه السلام). 

(9 الوسائل باب جم من أ. 


ل فى الصلاة حدي ث1 


القراثة قى الصلاة حديشب. 


قن كتاب الصلوة. اج 
الا فى التوحيدوالجحد فلايعدل عتهمالا الى الجمعة والمنافة 


باتمام ماتركء فتأمل: 

وفى هذه الرواية يناء على المعنى الثانى دلالة على عدم وجوب قصد 
السورة» وانه لونسى القصد وشرع فى سورة بلاقصدء اوقصد سورة وقرء غيرها 
نسيانء لصحت القراثة» ولاتجب الاغادة ولو ذكر قبل الركوع فافهم. 

ولعل دليل غير المصتف هوالنهى عن ابطال: العمل. مثل قوله تعالى 
(ولا تبطلوا اعمالكم)(١)‏ خرج قبل النصف بالاجماع» وبصب الاخبار عليه» 
وبقى الباقى تحت النهى. وفيه تأمل» لعدم ظهور (لاتبطلوا) فى ذلك: ولهذا 
المشهور عددالاصحاب عدم وجوب عبادة بالشروع الا الحج المندوب. 

وقيل معناه لا تبطلوا باليكفر, اى لاتكفرواءفان الكفر هوالمبطل لجميع 
الاعمال. وايضاً الظاهر من“بطلاتة]كغيل جعل فعله كلا فعله, بان لايحصل لما 
فعله اجر وثواب ولانسللم عدم حصول الثواب بقراثة البعض المقرء و بالجملة 
الظاهران القطع والترك تر الابطالة"نْعم لوكان القطع فى الاثناء يوجب عدم 
الثواب بالكلية» بلالْعمّاب» لاتبجدردخوله فيه 

على انه لاوجه لترك عموم الاخبار المعمول بهاء فانها كما يجوز تقييدها 
بالنصفء يجوز اخراجها عن الآية» وتقييد الآية بغيرها: كما هى مخصصة بامور 
كثيرة وتخصيص ماخصص بهذه المثابة بحيث مابقى تحتها الا قليل اولى ممالم 
يدخله ذلك: مع موافقته للأصل» والاوامر المطلقة (ه). 

والظاهرانه لارجحان لكونها مقطوعة المتن» لعدم ظهور الدلالة» مع 
حجية الاخبار الظاهرة. فعلم مما ذكرنا ان لاشاهد لغير المصئف والشيخين» 
لاان لاشاهد لهم ولغيرهم شاهد. 

واما جواز العدول عن الجحد والتوحيد الى الجمعتين فى الجمعة» بل 
استحبابه ايضاً مالم يتجاوز النصف. فالظاهر عدم الخلاف فيهء ولصحيحة 


لله واطيعوا الرسول ولا تبطلوا اعمالكم). 
حبار بدعوى ان الآية الشر يغة قطعية الصدور وذلك لعدم ظهور دلالتها 


(1)س محمد آي 77 
0 الايرجع الاية على 
وظهور دلاثة الاخبار. 


محمدبن مسلم (الثقة) عن احدهما عليهما السلام فى الرجل ير يد ان يقرء سورة 
الجمعة فى الجمعة, فيقرء قل هوالله احد: قال: يرجع الى سورة الجمعة(١)‏ 
ولصحيحة الحلبى عن أبيعبذائله عليه السلام قال اذا افتتحت صلانى ب قل 
هوالله'احد وانت تر يد.ان تقرء بغيرها فامض فيها ولاترجعء الا ان تكون فى يوم 
الجمعة فانك ترجع الى الجمعة والمنافقين منها(؟). 

وكان العدول عن قل يا ايها الكافرون: بالاجماع المركب: وفيه تامل» 
مع النهى المتقدم فلاتغفل» لعدم ظهوره. 

”2 وقيل ان المراد فى الاولى: ان المصلى كان فى نفسه قراثة سورة الجمعة 
الاستحبابهاء فقرء قل هوالله احد نسياناً فيكون يخصوصة بالناسى . وليست بظاهرة 
فيه لجواز ان يكون فى نفسه قرائة الجمعة لفْرضَ ثُمريداله فقرء قل هوالله احد الخ 
فليست بمخصوصة بالناسى» ولا بالعالم القاصد ياب الجمعة اولاً وآخرً: نعم 
مخصوصة بالنقل الى الجمعة فقط 

فبمثل مامر يرجع الى ١‏ كع سامر فيه و يندتيع بالثانية. 

ولعل معنى الثانية: ان من راد الرجوم بعد الافتتاح بها يجب عليه 
المضى ولايجوز له الرجوع الآ ان يكون فى الجمعة فيجوز الرجوع اليهما: فهما 
يدلان على جواز الرجوع عن قل هوالله احد اليهما للعامد والناسى والجاهل» 
فالاختصاص بالتاسى العالم غير ظاهر ولهذا ما خصه المصنف. 

و يحتمل ان يكون المرادءهن قرء قل هوالله احد والحال انه ير يد قرائة 
غيرها فلايجوز له الرجوع الآ الى الجمعة والمنافقين يوم الجمعة فى صلاتها 
و يحتمل الظهر ايضاً. 

و يبعد ادخال العصر: كما فعله الشارح. مع مامر من المنع. فالاحتياط 
هو الترك فى العصر. بل فى الظهر ايضاً الآ انه مذكور فى عبارات الاصحاب» 
مثل المصئف فى المنتهى والصدوق فى الفقيه: واما العصرء فما اذكر الآن انها 


(4 الوسائل باب 06 من 
(6)- الوسائل باب 34 من ابو 


فى الصلاة حديث1. 
القرائة في الصلاة حدي ك6 


44 كتاب الصلوة. سل 
و مع العدول يعيد البسملة» و كذا يعيدها لوقرئها بعدالحمد منغير 
قصد سورة بعدالقصد. 


مذكورة فى غير كلام الشارح. 7 

واما عدم جواز الرجوع عنهما مع التجاوز: فلا ارى له دليلً» وظاهرهما 
يقتضى الجواز مطلقأء فغير بعيد لولم يكن خلاف الاجماع» والظاهر لااجماع. بل 
الخلاف فيه كما يقتضيه ظاهر بعض العبارات» حيث عمموا 

ولايدل الخبر(١)‏ الذى يدل على جواز التقل الى التفل والاستيناف 
بالسورتين» على عدم جواز النقل الى السورتين مع التجاوز: لجواز الامر ين معأ 
على التخبير بالسوية, اوعلى التفصيل» اذلايجب التقل الى النفل ولا الى احدى 
السورتين يالاجماع على مانقل في المنتهى. ولامنافاة حتى يحتاج الى الجمع» 
مع ان وجوه الجمع غير منخصر قَنْ"اللحمل على تجاوز النصف: على ان هذا 
الجمع يستلزم تخصيص ,المسئلة بانه أإنمأ يعدل الى التقل مع عدم بلوغ النصف 
وهو غير مستحسن»_بل لبتسبيداوة اثقا مراد الاصحاب بالعدول والاستيناف 
خصوصاً عندالقائل بَوحَو همك "فتأملم 

والقول بان النقل بغير ضرورة غير جاثزء ممنوع. الاترى الاستيئاف 
للاذان والجماعة مع النقل» على أنه لاضرورة هنا الى النقل ايضأء نعم لابد من 
الدليل وهو موجود, وهو صحيحة صباح بن صبيح (الثقة) قال قلت لابي عبدالله 
رجل ازاد ان يصلى الجمعة فقرء قل هوالله احد؟ قال: يتمها ركعتين ثم 
يستأئف(؟) والظاهران الاستيناف للسورتين.فمنع ابن ادر يس بعد هذه الرواية 
الصحيحة الصر يحة- مبنى على عدم قبوله للخبر الواحد مع تحر يم قطع الصلاة 
الواجبة قطعاً. والاحتياط يقتضى العمل بقوله لمامر من عدم الوجوب» الا ان 
يقال: الموجب للسورتين اولا يوجب هذاء وذلك غير ظاهر, 

ثم اعلم ان فى هذه الاخبار دلالة ماء على عدم وجوب قصد السورة قبل 
البسملة» وعدم الاعادة على تقدير نسيان القصد والشروع ولو ذكر قبل الركوع: 


(1) كماسياتى عن قر ب 
(4)- الوسائل باب 6 من ابولب القراثة فى الصلاة حديث-. 


حيث ماقيد الرجوع الى سورة بالقصد السابق, ولا التهى عن الرجوع منها بقصد 
سابق. وصحيحة الحلبى وابي الصباح الكنانى ادل. وكذا الاصل؛ وعموم الاوامر 
المطلقة: والامر بقرائة السورة من غير قيد: ومافى صحيحة معاويةبن عمار: من 
غلط فى سورة فليقرء قل هوالله احد ثم ليركع(١)‏ وفيه دلالة على وجوب السورة» 
ووجوب العدول للغلط: وعدم الاحتياج الى الصبر حتى يتذكر. وعدم وجوب 
الجمعتين فى الظهر والجمعة فافهم. 

وايضاً فى هذه الاخبار دلالة على جواز القران لابمعنى السورتين. وكذا 
فى اتفاقهم بجواز العدول» فدل على ان النزاع فيهماء لافى مطلق قرائة شي آخر 
مع السورة؛ حتى تكرار كلمة من الفاتحة قبل اليورة كما قاله الثانيان: مع القول 
بجواز قراثة القرآن فى جميع احوال الصلاةي الخلا 0)القراثة: لعدم الموالاة. 

فقول المصنف هنا وغيره بوجلب قصد الككورة) قبل البسملة غير واضح 
الدليل. 

والقول بانه يحتاج الى اله لاستراكهاءبين السور فلإيتعين السورة الأبهاء 
غير واضح ايضماً: لان نية الصلاة يكفئ لأجرَآئها بآلأتفاق ولو فعلت مع الغفلة 
والذهول» و يكفيه قصد فعلها فى الجملة: واتباع البسملة بالسورةتعين كونهاجزةا 
لهاء وذلك كاف: مع عدم تسليم اشتراط ذلك التعيين قبل القرالة. 

وبا لجملة بمثل هذا يشكل ايجاب شي والبطلان مع عدمهء والاعادة 
بعد قرائة السورة لاجله. مع جهل اكثر المسلمين عن مثلهء وعدم معذورية الجاهل 
عندهم: على انه منقوض بالمشتركات الكثيرة» مثل التخيير بين التسبيحات 
والفاتحة: بل قرائة الفاتحة فانه يحتمل وجوها غير قرائة الصلاة وكذا السورة 
والتسبيحات بل جميع الافعال: و يؤيده عدم وجوب تعيين القصر والااتمام فى 
مواضع التخبير: وعدم وجوب تعيين الواجب من الذكر مع التعدد واحتمال كل 
واحدة الواجبة» لاالاولى فقط كماقيل. 

فلوجرى لسانه بسورة مع البسملة فالظاهر الصحة مع القول بوجوب القصد: 


()- الوسائل ياب 46 من ابو 


لفوات محله» ولزوم التكرار بغير دليل» وكون النسيان عذراً. 

و يؤيده مارواه فى الشرح عن البزنطى عن ابي العباس فى الرجل يريد 
ان يقرء السورة فيقرء فى اخرى؟ قال: يرجع الى التى ير يد وان بلغ النصف<9ا١)‏ 
ولايضره القطع لمامر(؟), ولأنه مؤيد: و يدل على ان بعدالنصف لايرجع» فبعد 
الاتمام بالطر يق الاولى: وفيه اشعار بجواز الرجوع من سورة الى أخرى بعد 
النصف ولايجور بعد التجاوز كما هو رأى المصنفء بل ظاهرها يدل على جواز 
ترك القصد الى غيره عمدأء فتأمل: وعدم وجود مايصلح دليلاً فى الآثان دليل 
على عدم الوجوب. 

ثم قالالشارح(بقى فى ,المسئلة اشكال: وهوان حكمهباعادةالبسملة_لو 
قرأها من غير قصد بع ب القَصلَم "ات ركان مع قرائتها اولاً عمد لم يتجه القول 
بالاعادة» بل ينبغى القؤل ببطلان الصلاة» للنهى عن قرائتها من غير قصد وهو 
يقتضى الفساد: وان كأ كَرَئّهَإناتاة"فقد تقدم القول بان القرائة خلالها نسيانا 
موجب لاعادة القراتمّن راسم فالقول_باعئادة البسملة ومابعدها لاغيره لايتم 
على تقديرى العمد والنسيان» وآلذى ينبغى القطع به فساد القرائة على تقدير العمد 
للنهى وهوالذى اختاره الشهيد فى البيان وحمل الاعادة هنا على قرائتها نسيانا). 

وما اجدههنا اشكالاً لجواز اختيار العمد, واعادة البسملة متجهة. 

قوله: «(ينبغى القول ببطلان. الصلاة الخ)» قلت (ينبغى) يجب: وان 
النهى ممنوع» واى نهى واقع: بل النهى الضمنى- الذى وسلم على تقدير القول 
بوجوب القصد بالبسملة انما هو بمعنى عدم الاكتفاء بها مع السورة» وعلى 
طر يق قصد الاجزاء بها فى السورة: على انه لايفهم من وجوب القصد بالبسملة. 
تحر يم قراثتها بدونه. وكذا لايفهم من وجوب الموالاة فى القراثة» لما سنذكر: مع 
أنه قدمر منه مراراً ان الامر لايدل على النهى عن الضد الخاص وانه غير مبطل. 


+5 من ابواب القرائة فى الصلاة حديش+. 
(1)- نعم نقلها فى الشرح و فى الذكرى مقطوعا و لكن نقلها فى الوساثل عن الشهيد فى الذكرى عن 
ابى العباى عن ابى عبدالله عليه السلام راجع باب ++ من ابواب القراثة في الصلاة حديث 6م 


ع1 القراثة لذنا 
الخامس. الركوع» وهوركن تبطل الصلاة بتركه عمدا و سهوا 
فى كل ركعة مرة. 


وان النهى لوسلم فعن هذه القرائة فقطء فتبطل تلك بمعنى انه لايحسبء فلو, 
استدركها صحت القراثة» والصلاة ايضاً: لانه قدمر مراراً انه ماثبت بطلانها بكل 
كلام اجنبى منهى حتى قرائة القرآن والدعاء. نعم: القول ببطلان القرائة بمعنى 
عدم الاكتفاء بها اذاكان بممداً متجهى كما اختاره آخر أو نقله من البيان: وفيه 
دلالة واضحة على ماذكرناه مراراً من معنى دلالة النهى على البطلان» وعدم ثبوت 
البطلاث لكل منهى حتى القرآن فافهم. 

وكذا يجوز اختيار النسيان قوله: «(فقد تقدم الخ)» قلت ماتقدم: 
والظاهر ان مراده فيما تقدم» من الخلال مابين ,آي الفاتحة وآى السورة» لابينهما. 
اذلا دليل عليه الآ مامر من وجوب الموالا: جين لتر كما صرح به الشارج ومن 
لزوم الاخلال بنظم القرآن. اما عدم جوا 
بظاهر النهى عنهء مع اتفاقهم بجواز القرآئة النعدؤالتطاء فى جميع احوالها الآ 
ما استشنى » وليس بظاهر كون هذه الال متتعتاةريل الظاهر/عدمه. لعدم الدليل. 

وايضاً ينبغى ان يقول بفساد الصلاة. بدل قوله بفساد القراثة» لانه مقتضى 
دليله وكلامه السابق: لعل النسخة غلط. فتأمل. 

ويؤيد عدم بطلان الصلاة بذلكء جواز القران عندالشارح بالمعنى 
الأعم» وادلته تشمل المتنازع فيه: الا ان يقال انه قد علم كون عدم جواز قراثة شي 
فى الخلال بالمعنى الأعم الشامل لهذه الصورة باجماع ونحوه: و بالجملة مافهمت 
الاشكال؛ و بعد ثبوته مافهمت دفعة يماذكرهء بل بعينه موجودء الا ان لانقول 
بالاشكال وهو المطلوب الله يعلم فتأمل. 

قوله: «(وهو ركن)» الظاهرانه لاخلاف فى ركنيته على مانقل» الا ان 
الشيخغ خصص ذلك بالثدائية والثلاثية واولى الرباعية(١1):‏ فلايرى البطلاث 


فى المبسوط. الركوع ركن من اركان الصلاة من تركه عامدا اوناسيا بطلت صلاته 
من كل صلاة وكذلك ان كان فى الثالث من المغربء و ان كان فى 
ركه متعمدا بطلت صلاته. وان تركه نأسيا وسجد الجبدتين أو واحدةمنهقا 

لت 2 


ا كتاب الصلوة 


بترك الركوع فى الاخيرتين نسياناً مع تيقنه بعد السجدة, فانه يسقطهما و يأتى 
بال ركوع ويتم الصلاة» وذكر له بعض الروايات الغير الصحيحة(١)‏ وغير 
الصر يحة؛ مع المعارضة بالاصح والاكثر: مثل صحيحة رفاعة (الثقه) عن ابي 
عبدالله عليه السلام قال سألته عن رجل ينسى ان يركع حتى يسجد و يقوم؟ قال: 
يستقبل(1) وفى صحيحة ابي بصير عن ابى عبدالله عليه السلام قال: اذا ايقن 
الرجل انه ترك ركعة من الصلاة وقذ سجد سجدتين وترك الركوع استأنف 
الصلاة (5) وغيرهما. 
واما بطلان الصلاة بزيادتة حتى يتم معنى الركن عندالاصحاب» فما 
اذكر الأن مايدل عليه كما فئ#غيره الذى مره يفتح الله علينا. 
قوله: «(و يجيافيه الآنجناع الخ)» الظاهرانه به يتحقق, لا انه واجب 
من واجباته مثل الذكر. 
قال المصنف فى الكتَتهن : و يجب الانحناء بلاخلاف» لانه حقيقته: 
وقدره ان يكون بحب رَربَلعديَدَاهارالسركبّئي. وهو قول اهل العلم كافةهالا 
اباحنيفة» فانه اوجب مطلق الانحناء. 
واستدل المصئف بصحيحة معاو يبن عمار وابن مسلم والحلبى» قالوا: 
و بلغ باطراف اصابعك عين الركبة» فان وصلت اطراف اصابعك فى ركوعف 
الى ركبتيك اجزء ك ذلك واحب أن تمكن كفيك من ركبتيك(؛) وهى 
صحيحة صر يحة فى المطلوب. مع عدم الخلاف: وفيها ايضاً استحباب الوضع» 
وهو موجود في اخبار شتى . 
واعلم انه من وصل الى حدالركوع بسبب» يجب عليه الانحناء فى 
اسقط السجدة وقام وركع و يعم صلاته الخ. 
-)١(‏ المسائر 
()-الوا: 5 
()- الوسا ركوع حديش م 


)ا ؟ ولايخفى انه لم :يقل فى الوسائل تمام الحديث 
ولكنه موجود فى المنتهى : وكذا فى صحيحة زرلرة, لاحظ باب .4؟ من ايواب الركيع: حديشت١.‏ 


4 ف الركوع ينا 
والذكر فيه مطلقا على رأىء والطمانيئة. 


الجملة» للفرق» كما قالوه. 

وكذا يجب على من لم يقدر- ولو بالاعتمادء ولو بأ 
بالرأس» ثم بالعين كمامره لما فى خبر ابراهيم الكرخىء قال: قلت لابى 
عبدالله عليه السلام: رجل شيخ لايستطيع القيام الى الخلاء ولايمكنه الركوع 
والسجود؟ قال: ليوْم برأسه ايماءء وان كان له من يرفع الخمرة اليه فليسجد؛ وان 
لم يمكنه ذلك فليم برأسه نحو القبلة ايماء(01. 

وايضاً ان المصنف نقل فى المنتهى الاجماع على وجوب الطمأنينة(؟) 
بقدر الذكر الواجب» وهى السكون حتى يرجع كل عضو فستقره: وقال: انه قول 
علمائنا اجمع. ونقل عن الشيخ» انهبائزيكن, ورد ان كان بالمعنى 
المتعارف ‏ بعدم الذليل. واستدل علي الوجوتٍ بعيديث تعليم الاعرابي من 
الجمهور (ثم اركع حتى تطمئن راكعأً)(©) وهو طر ح. 

ومن طر يقنا مافى صحيجة زرارة: ]ركعت قصف قدميك: الى قوله: 
واقم صلبك(4) ومافهمت دلالته ولْمّلَ]الالخيماع يكفئ.. 

قوله: «(والذكر الخ)» قال فى المنتهى: و يجب فيه الذكر ذهب 
اليه علمائنا اجمع. 

واما تعيينه» فالظاهرانه يكفى مطلقه, كما هو رأى المصنف وجماعة: 
للاصل والاوامر المطلقة, وللاخبار الصحيحة الصر يحة» مثل صحيحة هشامبن 
الحكم (الثقة, فى .باب ز يادات التهذيب» وهى حسنة فى الكافى» لابراهيم) 


()- الوسائل باب 5١‏ من ابراب السجود, حديشت1. 
()- لايخفىان الانسبه كات بيان وجوب الطسأنية فى الركوع: بعد قوله (والذكر فيه مطلقا) ليطايق 
العرع 


ال للامام و الماموم فى الصلوات كلها...) عن 
المسجد فدخل رجل فصلى. فسلم على النبى قردء 


(م) رواه البخارى فى صحيحه (ياب وجوب 
ابى هر يرة ان رسول الله صلى الله عليه (وآله) و سلم دء 


وقال: ارجع فصل فاتك قم تصأ بالحق عا اخسن 
قمت الى الصلاة فكيره اذ ثم اركع ححتى ان رفع حت 
قائماء ثم اسجد حتى تطمئن ساجداء ثم ارفج حتى الساء وافضل ذلك فى صلاتك كلها... 


(4)- الوسائل باب ١‏ من ابواب افمال الصلاة 


عن ابي عبدالله عليه السلام, قال: قلت له: ايجزى ان اقول مكان التسببح فى 
الركوع والسجود: لا اله الا الله والحمدلله والله اكبر؟ فقال: نعمء كل هذا 
ذكرالكه(1). 

وصحيحة هشام (فى الكافى, كانه ابن سالم الثقة, بقر يئة تصر يح 
الشبخ فى باب زيادات التهذيبء وكذا العلامة فى المنتهى) قال: سألت ابا 
عبدالله عليه السلامء يجزى عنى أن اقول مكان التسبيح فى الركوع والسجود, لاا 


اله الا الله والله اكبر؟ قال: نعم(4). 

قال فى باب زيادات التهذيب, بعدالاولى: سعدء عن محمدبن 
الحسين بن ابي الخطاب» عن ,جعفر بن بشيرء عن حمادبن عثمان» عن هشامين 
سالمء عن ابى عبدالله علي آلسلامبيثله. لعله الذى نقلناه عن الكافى» لاتحاد 
السند من محمد الى الآخر الا انه #باطرح بابن عثمان وابن سالم. فحينئدٍ يعلم 
كونهما فى الكافى ولكوسيلزتتاطحة فى قوله: مثله» لوجود العلة(م) و 
(والحمدلله) فى الإأولَيء يلاف الثانية» وقد يكون غير مافى الكافى. 

فينبغخى حمل مأيدل على تَمبِينَ بعض التسبيحات- مثل صحيحة على بن 
يقطين عن ابي الحسن الاول عليه السلام: قال: سألته عن الرجل يسجدكم يجزي 
من التسبيح فى ركوعه وسجوده؟ فقال: ثلاث تسبيحات؛ وتجز يه واحدة(4) 
تجزى(م)4.على تأكيد الفضلء» والاستحباب» 


وواحدة 


وصحيحة زرارة: 


على انه لامنافاة» وهو ظاهر: ومع ذلك ينبغى الاحتياط» واختيار 
(سبحان ربي العظيم وبحمده) ثلاثأء فى الركوع, و (سبحان ربي الاعلى 


(1)- الوسائل باب لمن لبواب الركوع حدي 

(4)- الوسائل باب “من ابواب الركيع حديث ١‏ 

(-)- اي لوجود قوله عليه السلام (كل هذا ذكرائئه) و هى المراد بالعلة: مضافا بان فى الاولى 
(والحمدلله) وليس فى الآخر. 

(4)- الوسائل باب 4 من ابواب الركيع حديث-4. 

(8)- الوسائل باب 4 من ابواب الركوع قطعة من حديث-؟. 


وبحمده) ثلاثاً, فى السجود: لما فى بعض الاخبار: وافضل منه سيع, كما دل 
عليه حسنة هشام بن سالم (الثقة. لوجود القاسم بن عروة(١)‏ الممدوح فى الجمنه 
فى رجال ابن داود) قال: سألت ابا عبدالله عليه السلام عن التسببح فى الركوع 
والسجود؟ فقال: تقول فى الركوع (سبحان ربي العظيم) وقى السجود (سبحان 
دبي الاعلى) الفر يضة من ذلك تسبيحة» والسنة ثلاث, والفضل فى سبع( 
ولما فى صحيحة حر يز (سبحان ربي العظيم و بحمده) ثلاث مرات فى ترسل 
(ترتيل- كا) (م) و كذا فى السجود. 

فينبغى عدم الاستعجال المفهوم من قوله: فى ترسل » كما فى الاذان 
والقراثة» وغيرها من الاخبار, حتى ورد عد.بستين منه عليه السلام(4) وثلاثاً 
اوار بعأء وثلا ين مع الجماعة(ن) وحمليث على أرادِةِ اهلها. 

وايضاً روى ابوبكر الحضرمى! قال قلت لأَبِي أجعفر عليه السلام اى شي 
حدالركوع؟ فقال تقول: (سبحان ربي اللي وَبَحسده) ثلاثأ فى الركوع» و 
(سبحان ر بي الاعلى و بحمده) ثلآئقىالبّبعودو+فمن نفل واحدة نقص ثلث 
صلانه» ومن نقص اثنتين نقص ثلثى صلاته ومن لم يسبح فلا صلاة ل(5). 

ثم اعلم ان فى هذه الاخبار دلالة على جواز التأويل: مثل ارادة 
المبالغة» واطلاق الاجزاء على الكامل, وذكر الحد وارادة حدالكمال: فيشمل 
بعض التأو يلات: وامثالها يوجد فى الروايات الأخر مثل ذكر الرب فى خبر 


(4)- الوسائل باب + من ابواب الركوع 
على أبى عبدالله عليه السلام وهو يصلى فعددت له فى اثركيع والسجود 


لذن كتاب الصلوة 03 
و رفع الراس متهء و الطمأ نينة منه قائما. 
ولو عجز عن الانحناء ازماءء والراكع خلقة يزيد يسيرا. 
و ينحنى طويل اليدين كا لمستوى. 


الثمالى عن على بن الحسين عليه السلام وارادة الجهر بالبسملة(١)‏ كما مر فتنبه» 
فان ائمتنا ينبهون على اشياء بالاشارات كما وقعت الاشارة منهم الى ارادة التقية 
فى الاخياره تنبيها على احتمال ذلك فى كلامهم, فاذا لم يبينوا ذلك بسبب 
ينبغى الحمل عليهاء لضدور ما ينافيه: فتأمل. 

وايضاً يدل على استحباب التكبير للركوع قوله عليه السلام فى الصحيح: 
فقل وانت منتصب اللهاكبر ثم اركع (؟) قوله: « ورفع الرأس منه الخ »2 فى 
المنتهى: رفع الرأس من الزتكؤعء والطمانينة: ذهب اليهء اى الى وجوبهما: 
علمائنا اجمع. واستدلهعليه بالأخبان مثل مافى حسنة حماد بل صحيحته (ثم 
استوى قائماً) مع قولم بعد ذلك _لهكذا صل)(0) وفى رواية ابي بصير فى 
الكافى: اذارفعت رأني مَنَ“الركوع فاقم صلبك, فانه لاصلاة لمن لايقيم 
صلبه(4). 

ونقل القول بالركنية فى الظمأنينة عن الشيخ والبحث فيها كالاولى. 

ودليل ايماء العاجزء وز يادة المنحنى خلقة يسيرأء والسقوط عندالعجزء 
ظاهر مع انه قد مضى مايكفى دليلاً. 

واما انحناء طويل اليدين وقصيرهماء كالمستوى» فدليله غير واضح» 
ولايبعد القول بالانحناء حتى تصلل إلى الركبتين مطلقاء لظاهر الخبر(8) مع عدم 


(1) اشهره الى ما في الحميث اهل ذكر ربه) الوساش باب ١؟‏ من ابواب القراثة فى الصلاة 


الصلاة: حديث-غ و هو قوله عليه السلام (و بلغ اطراف 
سما 


ع3 ف ارصع 0 
و يستحب له التكبير قائما رافعا يديه» وردالركبتين» و تسوية الظهرء 
ومدالعنق» والدعاء»:والتسبيح: ثلا اوحمسا اوسبعاء وسمع الله عندالرفع. 
و يكره الركوع و يداه تحت ثيابه. 


المنافى وعدم التعذر: نعم الووصل بغير الانحناء» يمكن اعتبار ذلكء مع امكان 
الاكتفاء بما يصدق الانحناء عليه. 

ولعل دليل المشهورء الشهرة» وصرف الاخبار الى المتعارف الكثير 
الشايع» وغيرهمحمول عليه؛ فتأمل: ولاشك انه احوط فى الطويل: وفى القصير 
ينبغى اعتبار ماقلناه. 

والظاهر عدم وجوب تكبير الركوع» ولارفع اليدين به ولا اشتراط القيام 
فيه, للاصل» وعدم الدليل الواضحء مع الشهرةةاليظيمة؛ و بعض الروايات» مثل 
صحيحة زرارة الأتية» وصحيحة حماد19) فانة,تركي الرفع فيهما فى تكبير 
الركوع. 

و يبعد الاجماع المنقول عن السيد "فق وجوب الرفع: و يحتمل ارادة 
الاستحباب» و هو كثير فى كلامهم :"ويه كول ه'َ”مقابلة ابي حنيفة» حيث 
حرم الرفع فى غير الافتتاح. 

و يدل على الاستحباب المذكورات» روايات(؟) سيما صحيحة حماد 
وصحيحة زرارة الاتية؛ فى تعليم الصلاة. 

ويدل على الكراهة الركوع و يداه تحت ثيابه. خبر سماعة عن ابي 
عبدالله عليه السلام, قال: سألته عن الرجل يصلى» فيدخل يده فى ثوبه؟ قال: ان 
كان عليه ثوب آخرء ازاراو سراو يلء فلاباس: وان لم يكن فلايجوز له ذلك: وان 


اصابعك عين الركبة» فان وصلت اطراف اصابمك فى ركوعك الى ركبتيك اجزءك ذلك). 

)١(‏ الوسائل باب ١‏ من ابواب افعال الصلاةء حديث ١‏ و لظ الحديث (ثم قال: الله أكبره و 
هرقائم ثم ركع). 

(,)- الوسائل باب (4-1) من أبواب الركيعء ففى بعضها (ققّل وانت منتصبء ائلهاكير) وفى 
بعض اخر (اذا اردت ان تركع وتسجد, فارفع يديك و كبره ثم أركع و اسجد) و فى آخر (إرفع يديك 
فى الصلاة زينتها) و ايضا (رفع اليدين فى التكبير هوالعيودية) الى غير ذلك. فراجع. 


4ك .كتاب الصلوة ع 


ادخل يدأ واحدة ولم يدخل الاخرى فلاياس(1). 

ولعل المراد بعدم الجواز الكراهة لعدم القائل بالتحر يم على الظاهرء 
مع عدم الصحة(؛) ولصحيحة محمدين مسلم عن ابي جعفر عليه السلام» قال: 
سألته عن الرجل يصلى ولايخرج يديه من ثوبه؟ فقال: ان اخرج يديه فحسن» 
وان لم يخرج فلاباس(). 

ولوكات الدليل هوالخبر المذكور: ففى العبارة التخصيص بالركوع: 
والتعميم بحيث يكون عليه شي آخر من الثياب اولاء غير مقصود على ماهوالظا هر: 
ولعل فى ذكر اليدين اشارة الى عدم الكراهة الواحدة كما فهم من الرواية: و يدل 
عليه ايضاً استحباب كشف اليدإوفي الكم: ودلالته عامة واعم من الرواية» ولكن 
فى الدلالة شي . 

والدعاء ايضاً حأل الركيع كما إسيأتى مذكور فى صحيحة: وكذا قول: 
سمع الله لمن حمده الحَمَدَللَهَرَتِالعَالمُين وز يادة اهل الجبروت والكبر ياء 
والعظمة لله رب العالييِقٌ(1)1 

ثم اعلم ان الظاهر على تقدير تعدد التسبيح: الواجبة واحدة: واليه 
التعيين: ولولم يعين لايبعد صرف الاولى اليه مع الصحة؛ والا فالصحيح؛ مع 
احتمال الكل. 

وايضاً الظاهر عدم انحصار الفضل فى السبع لمامر: ولما روى في 
الصحيح عن ابانبن تغلب (فى زيادات التهذيب) قال دخلت على ابي عبدالله 
عليه السلام وهويصلى فعددت له فى الركوع والسجود ستين تسبيحة(8). 

م أن يعمل بما فى صحيحة زرارة عن ابي جعفر عليه السلام . 


( 1 الوسائل باب 4٠‏ من ابواب لياس المصلى: حديث-؛ والراوى عن ابي عبدالله عليه السلام 
كما فى الكافى و الوسائل (عمار) فاجع . 
()- لان اكثرر, 


اب الركوع قطعة من حديث- ١‏ و باب 1١7‏ من هذه الابواب حديثم. 


رت ب الركيع حديشت1. 


قال اذا اردت ان تركع فقل وانت منتصب الله اكبرء ثم اركعء وقل: 
ركعت ولك اسلمت وبك آمنت وعليك توكلت وانت ربي خشع لك قلبى 
وسمعى و بصرى وشعرى و بشرى ولحمى ودمى ومخى وعصبى وعظامى وما اقلته 
قدماى غير مستنكف ولامستكبر ولامستحسرء سبحان ربي العظيم وبحمده. 
ثلاث مرات فى ترسل (ترقيل خ ل)؛ وتصف فى ركوعك بين قدميك تجعل 
بينهما قدر شبر» وتمكن راحتيك من ركبتيكء وتضع يدك اليمنى على 
ركبتك اليمنى قبل اليسرى و (بلغ)( لقمخ ل) باطراف اصابعك عين الركبة؛ 
وفرج اصابعك اذا وضعتها على ركبتيك؛ واقم صلبك, ومد عنقك, وليكن 
نظرك بين قدميكء ثم قل» سمع الله لمن حمههٍ وانت منتصب قائم الحمدلله 
رب العالمين اهل الجبروت والكبر ياء_والعظمة::للةررب العالمين» تجهر بها 
صوتك؛ ثم ترفع يديك بالتكبير وتخز ساجد(61/ 

لعل ترك رفع اليد فى الاول للطَهورَ وللاقازة" إلى عدم وجوبه وثلاث 
تسبيحات لأقل الفضيلة» وقدر الشبوالتهايتهاء“لبا:ثبت فى /غيرها من الخمس 
والسبعء بل الستين» وقدر اصبع اوثلاث اصابع: والمراد بالتلقيم باطراف الاصابع 
ملى ء الكف من الركية, 

وكانه يجوز الاعراب الثلاثة فى (اهل): و (العظمة) مرفوع بالابتداعء 
و(لله رب العالمين) خبره. 

وفى قوله (ثم ترفع يديك وتخر ساجداً (؟) ‏ حيث ترك القيد بحال 
القيام اشارة الى عدم اشتراطه فى التكبيرء والظاهرانه افضل حيث قيد به فى 
غيره» مسثل صحيحة حماد وصرح المصنف فى المنتهى بالجواز ونقله عن 
الشيخ و يدل عليه ايضاً خبر على بن الحسين عليه السلام كما سيأتى. 

والمراد بالترسل: التأنى» وعدم الاستعجال: والترتيل كما فى القرائة: 


(1) الوسائل باب ١‏ من ابواب الركوع حد: 
(م)- الوسائل باب ١‏ من ابواب آفمال الصلاةء. 


السادس السجود: و يجبفى كل ركعة سجدتان همامعاركن: تبطل 

الصلاة بتركهما معاء عمدا و سهواء لابترك احديهما سهواء و يجب فى 
كل سجدة وضع الجبهة على مايصح السجود عليه وعدم علو موضع الجبهة 
عن الموقف باز يد من لبنة؛ والذكر فيه مطلقا على رأى: والسجود على 
سبعة اعضاء: الجبهة.والكفين» والركبتين» وابهامى الرجلينهوالطمانينة فيه 
بقدر الذكرء ورفع الراس منهء والجلوس مطمئناً عقيب الاولى: والعاجز 
عن السجود يؤمى» ولواحتاج الى رفع شي يسجد عليه فعل» وذو الدمل 


يحفر لها ليقع السليم على الارضء وان تعذر سجد على احدالجبيئين» فان 
تعذر فعلى ذقنه, و يستحب له التكبير قائماء والسبق بيديه الى الارض» 
والأرغام بالانف, والدعاءء والتسبيح. ثلاثا. اوخمساء او شيعا 
والتورك, والدعاء عنده؛ ليم الاستراحة» و بحول الله. والأعتماد على 
يديه عند قيامهى سابقا يدع ركبتي و يكره الاقعاء. (5) 


وكذا فى ذكر السجود؛ وقد صَبّحَ بعدم الاستعجال فى بر آخخر(١1).‏ 

ولعل الجه َي لاوم النَآئبتت'الأخفاء له فى اذكاره ودلت عليه 
صحيحة حفص بن البخترى. قال ينبغى للأمام ان يسمع من خلفه التشهد 
ولايسمعونه شيئ(؟). 

قوله: «(السادس السجود الخ)» قال المصنف فى المنتهى: السجود 
شرعاً وضع الجبهة على الارض. وهو صر يح فى عدم دخول وضع باقى الاعضاء 
فى الحقيقة» فيكون واجبا من واجبابة كالذكر. 

ولعل المراد بالارض مايجوز السجود عليه عندهمء او يكون ادخال غيرها 
فيها بدليلء ثم عمم السجود باصطلاح آخر(م): وفيه من المبالغة على كونه على 


ان عرتياه بل قدم شرج بعض 
العبارات واخر بعضها على خلاف ١‏ 
40١(‏ الرسائل ياب 3 


مع الجبهة على الارض. و يجب فيه السججود على 
مه 


الارض مالايخفى » فينبغى عدم الترك. 

وقد ادعى على كرنهما واجبين فى كل ركعة: الاجماع: بل على 
ركنيتهماء بمعنى انه لوتركتا اوز يدتامعاً تبطل الصلاة: 

دون كل واحدة منهماء وان صدق عليه حيئئذٍ ترك الركن فى الجملة» 
لظهور ترك الكل بترك الجزء: لعدم الدليل ببطلانها بالترك على هذا الوجهء 
لان الدليل هوالاجماع و بعض الاخبار, وهما مادلا على البطلان حينئلء بل دلا 
على الصحة» فالمراد بترك الركن تركه بالكلية بحيث مايبقى منه مايعتبر جزء 
اوعبادة. 

ولاشك فى اعتبار السجدة الواحدةي>وكونها عبادة:للاخبان والاجماع 
وعدم ذلك فى إجزاء النية والتكبيره بل ئل لأجرّبللنية فانه مالم يصح الكل لم 
يعد ذلك الجزء عبا 5 ال أنمأائبت شرعاً البطلان بترك 
هذا الركن بالكلية بخلاف غيره. 

واما دليل البطلان بزيّادةالأناكان ,بخصوصدي فغير ظاهر: فكانه 
الاجماع, وحمل عليه بعض الاخبار المطْلقّة» كن لادلالة لها على زيادة 
الاركان ولو سهواً. 

وايضاً الظاهران لاخلاف فى وجوب الطمأنيئة فيه بقدر الذكر: و يدل 
عليه ما فى رواية تعليم المسيى بصلاته. من قوله عليه السلام (ثم اسجد حتى 
تطمئن ساجداً) كما فى الركوع(1). 

والكلام فى ركنيتهاء وتعيين الذكرء ومقداره: مثله فى الركوع» فيجزى 
مطلق الذكر. والتسبيح المشهور احوطء للخروج عن الخلاف وظاهر بعض 
الاخبار(؟): واقل الفضيلة فى اختيار ذلكء المشهور: واكثرهما كما مر فى 


باب"؟ من ابواب كيفية الصلاة وآدلبها. قطعة من حديثت ٠١‏ يفي 
"مام و الماموع). 


5 
3 
4 


بيس لبه وت متشو ببيتيمم 


الركوع: بترسل. لمامرء وقول الشيخ رحمه الله ببطلان الصلاة بترك السجدة 
الواحدة اذاكانت من الاوليين من الر باعية والثنائية والثلا ثية كمافى الركوع 
مستند الى صحيحة البزنطى (فى التهذيب والكافى) قال سألت ابا الحسن 
عليه السلام عن رجل يصلى ركعتين ثم ذكر فى الثانية وهو راكع انه ترك سجدة 
فى الاولى؟ قال كان ابوالحسن عليه السلام يقول اذا ترك (تركت خ ل) السجدة 
فى الركعة الاولى فلم يدر واحدة اوثنتين استقبلت الصلاة حتى تصح لك ثنتان» 
واذاكان (كنت خ ل) فى الثالثة والرابعة فتركت سجدة بعد ان تكون قد حفظت 
الركوع اعدت السجود(١).‏ 

وليس من قوله (وإذ! كان الخ) فى الكافى» بل فى التهذيب 


والاستبصار: 
ولايخفى انها أيست بصر يِيجة فى مطلوبه: بل ظاهرها الاعادة مع الى 
فى كونها واحدة اواثنتين؟ قَتَحَتِدِ لكوت ذلك لعدم تحقق الركن. 


مع ان اكثرالاضحاتت بعل عدم بالفرق بين الاوليين وغيرهاء للاخبار 
الكثيرة: مثل رواية اسماعيل بن جابر عن ابي عبدالله عليه السلام فى رجل نسى 
ان يسجد السجدة الثانية حتى قام فذكر وهو قائم انه لم يسجد؟ قال: فليسجد 
مالم يركع» فاذا ركع فذكر بعد ركوعه انه لم يسجد فليمض على صلاته حتى 
يسلم ثم يسجدها فانها قضاء(؟): قال: وقال ابوعبدالله عليه السلام ان شك فى 
الركوع بعد ماسجد فليمض» وان شك فى السجود بعدما قام فليمضء كل شئي 
شك فيه بعد ماقد جاوزه ودخل فى غيره فليمض عليه() وسنده جيد ليس فيه 
غير موثق الآ محمدين عيسى الاشعرى (4) ابو احمد المذكور فى القسم الاول من 
الخلاصة الممدوح فى الجملة: 


(1)- الوسائل باب 16 

(؟#) الوسائل ياب + 
فى باب 1١‏ من ابواب الركوع : 

(4)- سنده كما فى التهذيب هكذا (سعد, عن احمدين محمد. عن لبيه. عن عبداللدين المغيرة. عن 
لسماعي لبن جابر). 


السجود حديث-.. 


ب السجود حديث١‏ و فى باب ١3‏ من هذه الابواب حديثب4 و 


وايضاً يدل عليه رواية محمدبن منصور(١)‏ ولكن سنده غير واضح مع 


الاضمار(؟). 
ومع ذلك لايبعد القول بمضمون رواية الشيخ لصحتها وتفصيلها وحمل 
المجمل عليها. 


و ينبغى حملها على الذكر بعدالركوع فانه ينبغى الاعاد لانه 
لايمكن التدارك وقبله يمكن التدارك: مع انها غير صريحة فى المطلوب: 
و يحتمل كون المنسى السجدتين معا فلايفيد تدارك السجدة: وحينئدٍ لافرق بين 
الاوليين وغيرهما: ومايفهم الفرق صر بحأ منها فافهم. 

واماكون السجدة الواحدة ركنا كما .نقلى عن ابن ابي عقيل فليس بواضح 
الدليل» بل الدليل على خلافه واضح. 

واما دليل وضبع الجبهة على إمايصح السجودأفقد مضى» بحيث فهم منه 
اجزاء وصول بعض الجبهة من غير اشترَاطآلترهم كما نقل عن البعضء فلايبعد 
الاكتفاء بما يصدق فى باقى “الاعضيّاء!بالظربيق,الاولقغ لعدم نقل الخلاف 
وصدق الاسم: 

و يحتمل الاستيعاب لاحتمال اقتضاء العرف ذلك مع عدم النص 
بالاجزاء فى الجملة: ولهذا قال المصنف فى المنتهى عندى فيه تردد بعد ان جزم 
بالأجزاء قبله. و ينبغى ان لايترك ذلك, لذلك. 

واما دليل وجوب التساوى بين المساقط والمسجدفقد مر(©): والظاهر عدم 
الوجوب الآ عدم ارتفاع المسجد عن الموقف لعدم الدليل على غيره الا بتكلف» 
الا ان يثبت الاجماع والظاهر ان الاجماع على المستثنى فقط كما يفهم من 
المنتهى والذكرى: وما اوجب فى المنتهى الآ عدم رفع الجبهة عن الموقف 


بالمقدار المذكور. 
(9)- الوسائل باب 3 
(9)- سئده كما فى بن محمدين عيسى. عن على بن احمد. عن موصى بن 


عمره عن محمدين منصور 


(5)- اى فى مكان المصلى 


وكذا مر !لبحث عن السجود على الأعضاء السبعة, وكاته اجماعى 
الاصحابء و يدل عليه الاخبار(١).‏ 

وكذا عن استحباب وضع الانف على مايصح السجود؛ دون وجوبه: 
والعمدة فيه الخبر الصحيح(؟) مع الاصل؛ وعدم دليل صالح: ورولية عمار عن 


جعفر عن بيه عليهما السلام قال: قال على عليه السلام: لاتجزى صلاة لايصيب 
الانف مايصيب الجبين(5) وهى مع ضعفها ومعارضتها باقوى منها- محمولة 
على الا. 


وفيها دلالة على ان المراد بالارغام: ليس وضع الانف بالتراب» كما هو 
فى اللغة. وان كان ذلك اولى ي 

ثم الظاهر: ان يتأذى الاتتيجباب بوضع جزء مامنه: ونقل عن السيد 
الموجب: الطرف الاعللى» واختيارة/ اولي . 

ثم ان الظاهر: أعدة”التخلافت"فى وجوب رفع الرأس عن السجدة الاولى 
والجلوس مطمشا بَمَايتسىَ كما في_الرفع .عن الركوع: و يدل عليهء الصلاة 
البيانية مع قوله صلى آلله عليه وآله (صلوا)(؛) وصحيحة حماد(8) وغيرهاء 
فتأمل. 

وينبغى الجلوس متوركاً: والاستغفار حينئلٍ بين تكبيرتين» بقوله: 
(استغفر ربي واتوب اليه) فى التهذيب وفى الفقيه زيادة (الله) قبل (ربي) 
(1) والكل حسنء لما فى صحيحة حماد(/). 
واما دليل ايماء العاجز عن السجود بالكلية: بالرأس اولآء ثم بالعين: 


(1)- الوسائل باب 6 من لبواب السجوده فراجع. 

(؟)- الوسائل باب 4 من ابواب السجود حديث؟ و لفظ الحديث (اما الفرض فهذه السبعة والارغام 
بالاف قسنة من رسول الله صلى الله 

(6) الوسائل باب 4 من 

(4)س اليخارى (, 

(8)- الوسائل باب 
السبجود. فلما استوى جالساء قال: الله اكبر). 

(5-)- الوسائل باب ١‏ من ابواب ان 


وكذا رفع الشي ولو بالاجرة اليه ليسجد ان آمكن. فقد مر فى بحث الركوع: 
ومعلوم أيضاً من.عدم سقوط الميسور بالمعسورز١)‏ ومن اذا امرتكم بشي فاتوا بما 
استطعتم (؟) وغير ذلك. 

وكذا تحفير ذى الدمل- ليقع السليم من محل الوجوب؛ على مايصح 
السجود عليه يعلم مما سبق ايضاً. 

مع ان رواية مصادف بخصوصها تدل عليه: قال: خرج بي دملء وكنت 
إسجد على جانب» فرأى ابوعبدالله عليه السلام أثره فقال ماهذا؟ فقلت: لااستطيع 
ل لى لاتفعل ذلك ولكن احفر 
حفيرة واجعل الدمل فى الحفيرة حتى تقع جبهتك على الارض (7) وفى السدد 
مع الارسال(4)؛ و ضعف مصادف- اسيحاق بل عار: ولايضر لانه مؤيد: لعل 
فيها اشارة الى كون الجاهل فى مثله|أمعذوراًء وعلإم إلتعليم لمثله قبل وقوعه. 
حيث ما اوجب القضاء وماذمه على تركلع ازج «أنطل بما يتخيله حسنأً. 

ولو تعذر ذلك, اما لاستيخاك يحل الفرض» ف لعدم امكان الفعل» 
لامرماء سجد على احد الجبينين» ذكره الاصّحَابَ بل يفهم عدم الخلاف فى 


ان اسجد من اجل الدمل, فانما اسجد منحرفا: 


عن خلاف الصدوقين كما قاله فى الشرح. 
وان تعذر سجد على الذقن: ولايبعد وجوب كشفهء بحيث يصل البشرة 


(1)- رواه ابن ابى جمهورالاحسائى فى عوائى اللثائى عن رسول اللصلى اللدعليه وآله. 
()- صحيح صلم (باب فرض الجج ساعن فى هري ل حطسل ارس 


نا ققال رسول الله صلى الله عليه (وآه) وسلم لوقات نم لوب 
قال ذرونى ماتركتكم فانماهلك من كان قبلكم بكثرة سثوالهم و اختلافهم على انيبائهم: فاذ 
فاتو امنه ما استطفتم و اذا تهيتكم عن شيئ فدعوه) ل 

الوسااق باب 1 عن ابياب نجي عدا 

(4)- سند الحديث كما فى التهذيب هكذا (الحسين بن سعيد, عن صفوانين يحيى . عن اسحاق بن 
عمار, عن بعض اصحابه. عن مصالاق. 


على مايصح السجود عليه: لانه الذقن: ولوتعذر اكتفى بالشعر: وهذا الحكم ايضاً 
مشهور بينهمء بل لايبعد كونه اجماعيأء وتدل عليه ايضاً مرسلة على بن محمد 
باسناد له عن الصادق عليه السلام, وقد سئل عمن بجبهته علة لايقدر على السجود 
: يضع ذقنه على الارضص: إن الله تعالى يقول (و يخرون للاذقان سجداً 
)-١-‏ (؟) و هذه وان كانت مطلقة» لكن الظاهر انها مقيدة بعدم امكان وضع 
الصحيح من محل الفرضء بالعقل والنقل» والخبر المتقدم. 

واما تقييدها بتعذر الجبينين» فكانه للاجماع والشهرة. 

والظاهران المراد بالتعذر هوالمشقة الشديدة كما فى غير هذه المسئلة. 

وان المراد بالارضج. مايصح السجود عليه. اوعلى طريق التمثيل 
والاولوية. 

ودليل استحيأب التكبير قائماً رافعأء هوالشهرة» بل الاجماع: والخلاف 
المنقول عن السيد فى وَحَوَصََالقم"ققّط لايدل على خلافه فى وجوب التكبير: 
ولابرد انه لايعقل وحَوْتِ كيفيته,المستحميديفانه بمعنى الشرط والوجوب المقيد» 
فلا يشرع بدونه. كالوضوء للصلاة 

و يدل على الرجحان فى الجملة, الاخياره مثل صحيحة حماد(7) 
بير وثخرساجداً 


المندو به وغيره. 


ومافى صحيحة زرارة: فاذا اردت ان تسجد فارفع يديك با 
وابدأ بيديك ا4(0). 

لعلل دلينه السيدء ولكن فيه تأمل» لورود كثير من المندوبات فى هذا 
الخبر بلفظ الامر: مثل (وابدأ) بحيث يظن عدم ارادة الوجوب» وعدم صحة 
الاستدلال على الوجوب بمجرده: مع مخالفته للشهرة والاصل دليل 
قوىء قد يقوى بالشهرهء مع ضعف مايدل على الوجوب لما قلناه» و يو يده ترك 


(م)- الوسائل باب ١‏ من ابواب افعال الصلاة قطعة من حديث-١‏ ولفظ الحديث (ثم كبر و هو قائم 
ورفع يديه حيال وجهه وسجدالخ). 


(4)- الوسائل باب ب من ابو بافعال الصلاة قطعة من حديثش8. 


ذلك الرفع فى صحيحة زرارة وحماد للركوع كمامر: حيث قال: فاذا اردت ان 
تركع فقل وانت منتصبء الله اكبرء(1) ولوكان واجباً لما حسن تركه: والظاهر 
عدم القائل بالفرق. 

ولعل هذه الرواية وحسنة الحلبى الاتية» هو دليل من اوجب التكبيره غير 
تكبيرة الافتتاح: ومامر من اشتمالهما على المندو بات الكثيرة- بحيث يفهم؛ ان 
ليس سوقهما لبيان الواجبات» مع الاصلء والشهرة- يرجح الاستحباب» و يؤيده 
مايدل على اجزاء التكبير الواحد. مثل صحيحة زرارة فى الفقيه: اذاكنت كبرت 
فى اول صلاتك, بعد الاستفتاح باحدى وعشر ين تكبيرة ثم نسيت التكبير 
كله اولم تكبرهء اجزئك التكبير الاول عبن#تكبير الصلاة كلها(1) وصحيحة 
معاو يبن عمارعن ابي عبدالله عليه السيلام» قالّ )اذ كنت اماماً اجزثيك تكبيرة 
واحدةء لان معك ذاالحاجة والضعي ف|والكبير(م) #ُتأمل فيه. 

ثم الظاهر عدم اشتراط_الجلوس لَكبر”التجود, كالقيام فى تكبير 
الركيع» الا انه اولى » للاصل وحمك أل ذك:كزه في المتتّهى , ونقله عن الشيخ 
وجوزه ولكن عدم تركه اولى» والرفع مع الهيئة» لظاهر الرواية الصحيحة(4) فى 
بيان تعليم الصلاة. 

وقد فهمت دليل استحباب سبق وضع اليدين على الارض قبل الركبتين: 
من قوله عليه السلام (وابدأ بيديك تضعهما على الارض قبل ركبتيك--ق-) مع 
عدم القائل بالوجوب على الظاهر: والاصلء والاوامر المطلقة. 

و ينبغى الدعاء بما فى حسنة الحلبى عن ابي عبدالله عليه السلامء قال: 
اذا سجدت فكبر وقل: اللهم لك سجدت وب آمنت ولك اسلمت وعليكف 


.١تشيدح من ابواب الركيع قطمة من‎ ١ الوسائل باب‎ )١( 

(؟)- الوسائل ياب + من ابواب ى 

(ج)- الوسائل باب ١‏ من ابواب تكبيرة 

(4)- الوسائل باب ١‏ من ابواب افعال الصلاة. 
السجود فلما استوى جالسا قالء الله اكبر). 

(م)- الوسائل باب ١‏ من ابواب افعال الصلاة قطعة من حديث-8. 


م من حديي ١‏ ولفظ الحديث (ثم رفع رفسه من 


» وانت ربي؛ سجد وجهى للذى خلقه. وشق سمعه ويصرء الحمدلله 
رب العالمين» تبارك الله احسن الخالقين: ثم قل: سبحان ربي الاعلى: ثلاث 
مرات: فاذا رفعت رأسك, فقل بين السجدتين: اللهم اغفرلى وارحمنى واجرنى 
وارفع عنى (وعافنى) انى لما انزلت الىّ من خير فقير, تيارك الله 
رب العالمين(١)‏ و يفهم منها جواز الاختصار بحذف (وبحمده)(؟) و يجوز 
ذكرها إيضأء لقول الاصحاب, وغيرها من الرواية» مثل صحيحة حماد(") وفيها 
ايضاً دلالة ماء على عدم وجوب رفع اليدين بالتكبيرء والا لما حسن التركء 
وايضأ فى بعض الاخبار إن ُ اليد باك ينة(4) فيدل عليه: وكذا فى 
صحيحة حماد: ثم رفع رأسه مين السجود, فلما استوى جالساء قال: الله اكبر(ه) 
حيث ترك انرفع. فلوكان"واجبالَتايَرك: ولوفعل» لما نقله حماد هكذا. 
وادل من ذلك قوله عله اللبلام فى تكبيرة الاحرام: وقال بخشوعء 
الله اكبر(؟) فانه اذالم يَصبَتقنَ”الذكبير الواجبء لم يجب فى غيره بالطر يق 
الاولى . 
وايضاً قد يقال: فيها دلالة ماء على وجوب الجلوس بين السجدتين؛ فان 

الامر بالدعاء بينهماء يستلزمه: ولما ثبت استحباب الدعاء لدليل» نفى وجوب 
الجلوسء فتأمل فيه. 

(1)- الوسائل باب ؟ من ايواب السجرد حفيث. 

(؟)- الظاهران النسخة التى كانت عند الشارح لم يكن لفظة (و بحمده) ولكنها موجودة فى نسحة 
من الكافى والتهذيب والوسائل. 

(#)- الوسائل باب ١‏ من ابوات اقمال الصلاة قطعة من حديث-١‏ ولفظ الحديث (وسجد و وضع 
يديه الى الارض قبل ركيتيه, و قال سبحان ربى الاعلى و بحمده ثلاث مرات الخع). 

(4)- الوسائل باب * من ابواب تكبيرة الاحرام حديث-4١‏ و لفظ الحديث (و ان لك شيئ ز ين و 
ان ز ينة الصلاة رفع الايدى عندكل تكييرة) وأيضافى باب ؟ من ابواب الركيع حديث-4 و لفظ (عن زرارة 
قال: قال ابوعبدالك عليه السلام: رفع يديك فى الصلاة ز يستها0. 

(8)- الوسائل باب ١‏ من لبواب افمال الصلاة قطمة من حدي ش01 

()- الوسائل باب ١‏ من ابواب افعال الصلاة قطعة من حديث-١‏ و الصحيح مانقله التتارج كما في 
التهذيب وعيارة الحديث فى الوسائل هكذا (بخشوع واستكانة فقال: الله اكبر). 


و ينبغى الجمع بين هذا الدعاء, والاستغقار المفهوم من صحيحة 

حماد(١)‏ على مامرء ويمكن التوزيع باعتبار الاوقات. 

واما التوركء فهو مفهوم من صحيحة حماد(؟). 

واما جلسة الاستراحة: وهى الجلوس بعد السجدة الثانية فلاخلاف فى 
كونها راجحة على الظاهر: وانما الخلاف فى الوجوب والاستحبابء ومائقل 
الوجوب الا عن السيد. 

والاصلء والاوامر المطلقة؛ وتركها فى تعليمه صلى الله عليه وآله الصلاة 
للمسى ء (0) وعدم فعلها فى تعليمه عليه السلام حماداً الصلاة؛ لعدم النقل مع 
نقله الامور الدقيقة من المندو بات مثل ضم ببعضي الاصابع ونشر البعض- دليل 
على عدم الوجوب. 

وماروى عن ابي بصي قال! قال ابوعبكَالل عليه السلام اذا رفت 
رأسك فى (من- خ) فى السجدة الثانية من آلبكقة"الآؤلى حين تر يد ان تقوم 
فاستو جالساً ثم قم(4) وان دل بظاهَره على الوتجورب:ومثله_اتخيار اخرزه) الا انه 
لعدم صحة السند مع مامرب يحمل على الندب» للجمع بينه وبين مامره وبين 
موثقة زرارة (لعبدالل.ين بكير (الثقة) وهو ممن اجمع: قال رأيت ابا جعفر و ابا 
عبدالله عليهما السلام اذا رفعا رؤسهما من السجدة الثانية نهضا ولم يجلسا(:). 

والعجب من السيد: يذهب الى وجوب امثالهء بامثاله» مع عدم قبوله 
الخبر الواحد من العدل. لعل له دليل آخر غيرهء و ينقل فى اكثر هذه المسائل» 
الاجماع» وليس بثابت بحيث ينفع مع هذه الشهرة العظيمة: وهو اعرف بما قال: 
00 (50) الوسائل ياب ١‏ من ابواب افمال الصلا: ت 


جانبه الايسرو وضع ظاهر قدمه اليمنى على باطن قدمه اليسرىه وقال: تففرلة ريس ووب 1 

(م6)-. جامع احاديث الشيعة باب ؟ من أبواب كيفية الصلاة وآدابها عن عوالى اللثالى . 
وقر يب منه مافى صحيح اليخارى (باب وجوب القرائة للامام والماموم قى الصلوات كلها فى الحضر والسفره و 
مايجهر فيها وما يخافت). 

(6)- الوسائل باب ن من ابواب السجود حدي شم 

(8)- الوسائل باب د من ابواب السجود قراجع .. 

()- الوسائل باب ف من ابواب النجود حديث- 2 


ولعله اراد شدة الاستحباب» فيصح الاجماعء فانه كثيراً مايقال للندب» الوجوب» 
وللكراهة التحريم: وهو كثير فى كلام المتقدمين» مثل الشيخ المفيدء 
والصدوق, على مارأينا وغيرهماء على ماقيل. 

ودليل استحباب تقديم الركبتين عندالقيام» معتمداً على كفيه (مع القول 
المذكور)ء صحيحة ابي بكر الحضرمى» قال: قال ابوعبدالله عليه السلام. اذا 
قمت من الركعتين (الركعة خ كا) فاعتمد على كفيك. وقل بحول الله (وقوتهكا) 
اقوم واقعد: فان علياً كان يفعل ذلك(١)‏ وغيرها ايضاً: وفى صحيحة رفاعة قال 
سمعت ابا عبدالله عليه السلام يقول» كان على عليه السلام اذا نهض من الركعتين 
الاولتين: قال بحولك وقوتك ,اقوم واقعد(1) وفى صحيحة محمدين مسلم عن 
ابي عبدالله عليه السلام قا اذَا:»جلبييت فى الركعتين الاولتين (اوليين خ) 
فتشهدت ثم قمت: فقل |بحول الله وقوه أقوم واقعد(؟) وهذه تدل على استحباب 
هذا القول بعدالقيام من التتتهه 

و يدل على اسَتحتَابِه #عند,مطلق_القيام, كما هو المتبادر من المتن 
صحيحة عبدالله بن سنان عن أبي عبدالله عليه السلام, قال اذاقمث من السجود 
قلت: اللهم ر بي بحولك وقوتك اقوم واقعد: وان شئت قلت: واركع واسجدء(4) 
وصحيحة محمدبن مسلم عن ابي عبدالله عليه السلام قال: اذا قام الرجل من 
السجودء قال بحول الله وقوته اقوم واقعد(3): ولعل ماذهب الى الوجوب احد» 
فحمل على الاستحباب: ولمامر, 

واما دليل كراهة الاقعاء: فاخبار مثل صحيحة معاو يةبن عمار وابن مسلم 
والحلبى قالوا لاتقع فى الصلاة بين السجدتين كاقعاء الكلب() وفى الموثق 
عن أبى بصير عن ابي عبدالله عليه السلام قال: لاتقع بين السجدتين اقعاء(0) 


(1)- الوسائل ياب 0 من ليواب السجود ححدي 
(جسج--8) الوسائل باب 1 من ايواب السحود 
(3) - الوسائل باب + من ابواب السجود. 
(0)- الوسائل باب + من ابواب السجود حديث 2 


اج فى السجود لو 
للك 5 تا ا الك ات اله من 

السابع التشهد: ويجب عقيب كل ثنائية» و فى آخر الثلاثية 
والر باعية ايضا 


ومافى صحيحة زرارة الطويله: واياك القعود على قدميك فتتاذى بذلىف 
ولاتكن قاعداً على الارض فتكون انما قعد بعضك على بعض فلا تصبر للتشهد 
والدعاء(١)‏ والعلة المذكورة فى التشهد جار ية فى غيرهء وكانه اجماع. 

و ماورد فى جواز بين السجدتين فى صحيحة الحلبى(1) فيمكن حملها 
على الجوان او على التقية.. 

قال فى المنتهى : الا قماء عبارة عن ان يعتمد بصدور قدميه على الارض 
ويجلس على عقبيه» و قال بعض اهل اللغة: هو ان يجلس الرجل على اليتيه 
ناصبا فخذيه, مثل اقماء الكلب: و الاول اوليءالآيهتفسير الفقهاء, و يمكن فهمه 
من بعض الروايات؛ مثل صحيحة زرارة» واأياك القفْودهلى قدميك الحديث.. 

قوله: (و يجب عقيب كل ثنائية الخ) قال|فى المنتهى: و هواى 
التشهد واجب فى كل ثنائية مرةء و فى ثلاثية و"رباعية مرتين» و هو مذهب اهل 
البيت عليهم السلام؛ فدليل وجوبه الاجماع* 

و يدل عليه ايضا بعض الاخبار المذكورة فى احكام السهي مثل ماروى 
فى حسنة و صحيحة زرارة عن احدهما عليهما السلام (و اربع سجدات و هوقائم 
بفاتحة الكتاب و يتشهد-”) و فى رواية ابي بصير (و يرجع و يتشهد-؛) و 
صحيحة محمدعن احدهما فى الرجل يفرغ من صلاته و قدنسى التشهد حتى 
ينصرف؟ فقال(ع) ان كان قر يبا رجع الى مكانه فيتشهد, والاطلب مكانا نظيقا 
فتشهد فيه, فقال: انما التشهد سنة فى الصلاة(8): لعله ارادبهاء الواجب بالسئة و 
عدم الركنية» وعدم البطلان بتركه سهوا. 


(م)- الوسائل باب ١١‏ من ابواب الخلل فى الصلاة حديث- + 


()- الوسائل ياب 4 من ابو 
(8)- الوسائل باب لمن ابواب 


حديث-4 و الحديث عن محمدين على الحليى فراجع . 
التشهد حديث-1. 


نا كتاب الصلوة. 0 
الشهادتان والصلاةعلى النبى وآله عليهم السلام 


و مايدل على قضائه مثل مافى قوله فى الصحيح» قال: ينصرف فيتوضاً 
فان شاء رجع الى المسجدء و ان شاء ففى بيته» و ان شاء حيث شاء قعد فيتشهد 
ثم يسلمء؛ و ان كان الحدث بعد الشهادتين فقد مضت صلا ته(١).‏ 

و هذايدل على عدم وجوب السلام: و وجوب الشهادتين: ولعله محمول 
على من نسى التشهد و اعتقد تمام الصلاة فاحدثء والاوجب الاعادة على ماقالوه» 
فتامل . 

و ايضايدل عليه ايجاب سجود السهو على من قام ناسيا و ذكر بعد 
الركوع: و هى اخباركثيرة» مثل صحيحة سليمانين خالد قال: سالت اباعبدالله 
عليه السلام عن رجل نسى ان يتيس فى الركعتين الاوليتين؟ فقال: ان ذكر قبل 
ان يركع فليجلس» و انيلث يذكرَْحتَىَ يركع فليتم الصلاة حتى اذا فرغ فليسلم» 
(وسلم وسجد- خل) و ليسجد سجدتى السهو(؟) و فيه دلالة ما على وجوب 
السلام: و كونهما بمدهء و كوكانا"التقيصة. 

و اما مايذل على ثمييته“فهوتروايات مختلفة و اوضحها سندا و موافقة 
للمذهب مارواه الشيخ فى الكتابين عن احمدين محمد عن على بن الحكم عن 
ابي ايوب الخزاز عن محمدين مسلمء قالى: قلت لابي عبدالله عليه السلام التشهد 
فى الصلوات؟ قال مرتين» قال قلت كيف مرتين؟ قال: اذا استويت جالسا فقل 
اشهد اذلااله الاالله وحدهلاشر يكلهء و اشهد ان محمداً عبدهورسوله» ثم 
ينصرفء قال قلت» قول العبد, التحيات لله (الصلوات) الطيبات لله؟ قال هذا 
للطف من الدعاء يلطف به العبد ريه(. 

و اظن صحة هذا السند لان الظاهران احمدء هوابن محمدين عيسى 
الثقةء واليه صح طر يق الشيخ» لنقله عن على ين حكم و التصر يح به فى مثلهء و 


(1) الصائل باب م١‏ من ابواب التشهد حديث! وصدر الحديث هكذا (عن ابي جعفر عليه السلام 
قبل ان يتشهد؟ قال: يتصرف الحديث). 


الصالل ياي من فبرنب الشهد فيسو 


بالجملة ذلك واضح عند المتتبع. حكم هذا هوالثقة الكوفى: لان 
الشيخ رحمه الله ماذكر فى فهرسته الاذلك و نقل بالطر يقين نقل احمدين محمد 
عنه: و كثيراً ما يسمى العلامة الخبر الواقع يوفيه مع نقل احمد عنه؛ بالصحة: و هر 
'يعد كثيرة» و قدسمى فى المنتهى هذا السند بعينه صحيحا فى بحث افضلية 
مايقرء فى الصلاة: قال: قلت لابيعبدالله عليه السلام القرائة فى الصلاة فيها شيئْ 
موقت الخ: (ابا ظ و إبى) ايوب هو ابراهيم بن عيسى الثقة: و محمدين مسلم 
واضح, وما اعرف وجه عدم تسميته هنا بذلك فى المنتهى: 

فهى تدل على وجوب التشهد فيها مرتين» فيكون المراد بالصلاة هنا غير 
الثنائية. 

و يمكن ان يكون المراد بالمرتين«الشهادتين» بهو اولى: و على تعيينه؛ 
و عدم اجزاء مطلق الشهادة: و على وجوب الجلوس] ملتوياله: و عدم وجوب 
الزائد على مافيها؛ و عدم وجوب التسليم بلَآلقتلرة آيضا: الا ان يحمل على 
الانصراف عن التشهد و هو بعيد:” و تسكن ايبحانهاتدليل: آخر كما سيجيئ» 
فيكون المعنى فينصرف بعدها: و يؤيده مارواه فى الموثق عن عبدالملك بن عمرو 
الاحول (الممدوح فى الخلاصةءوفى رجال ابن ابى داود نقلاً عن الكشى ثقة و ليس 
فى كش ثقة. بل روى عن عبدالملك رواية دالة على مدحه و توثيقها لعبدالله 
المجمع عليه) عن ابي عبدالله عليه السلام قال: التشهد فى الركمتين الاولتين» 
الحمد لله اشهد ان لاله الاالله وحده لاشر يك له, و اشهد ان محمداً عبدهو 
رسوله. اللهم صل على محمد و آل محمد و تقبل شفاعته و ارفع درجته»(1) و 
خرج (الحمدلله), و (تقبل شفاعته الخ) عن الوجوب بالاجماع و بقى الباقى 


و صحيحة زرارة إيضا قال: قلت لابي جعفر عليه السلام ما يجزى من 
القول فى التشهد فى الركعتين الاولتين؟ قال: أن تقول اشهد أن لااله الا الله 
وحدهلاشر يك له قلت: فما يجزى من تشهد الركعتين الاخيرتين؟ فقال 


(1)- الوسائل باب “من أبواب التشهد حدي ث0 


الشهادتان(1). 


و الظاهر ان الاجماع واقع على عدم الفرق بينهماء و عدم الاكتفاء 
فى الاولى بالشهادة الواحدة: و على عدم الفرق بينهما فى وجوب القيود وعدمها» 
فيمكن زيادة الى آخره: أى : و اشهد ان محمدأعبده و رسوله؛ و يكون محذوفا 
للظهور و الشهرة؛ و يدل عليه الاجماع والاخبار» فيكون قوله (الشهادتان) اشارة 
اليهماء بان يكون الالف و اللام للعهد. 

و يدل على التسوية وعدم الفرق وجوباً صحيحة احمدبن محمد عن 
احمدبن محمدبن ابى نصرء قال قلت لابى الحسن عليه السلام جعلت فداك 
التشهد الذى فى الثانية يجزعنة/انٍ اقول فى الرابعة؟ قال: نعم(2). 

فينبغى حمل عَثِرها عليها"اورةهاء لعدم القولك بده وضعف السندء مثل 
مارواه حبيب الخثعمى (فيه خلافأ و الظاهر انه ثقة» وفى الطر يق سعدبن بع 

عن ابي جعفر عليه السلام يقولةآل"آجلس الرجل للتشهد فحمدالله اجزثه(4) ومثله 
مارواه بكربن حب هون لؤاكان-كدايقولون واجبا على الناس هلكوا انما 
كان القوم يقولون ايسرمايعلمون اذا حمدت الله اجزئك(عنك كا)(8) وحملهما 
الشيخ و المصنف على الز يادة على الشهادة: مع ضعف السند: فينيغى الاحتياط 
باختيار ما فى صحيحة محمد: بل ما فى رواية عبدالملك الممدوح فى 
فيه و 


الخلاصةو رجال ابن داود كمامر فى الاولء و فى الثانى مارواه ابو 
هوالطويل المذكور فى التهذيب و المصباح و الذكرى و غيرهاء و سيجيئ: بل 
الاولى فى الاول ايضاما رواه فيه لكن بزيادة (اشهد) بعد الواو» و قبل (ان 
محمدأ). 


عن حبيب الخشمعى ). 
(4)- الوسائل باب ه من ابواب التشهد حديث-8. 
(ن)- الوسائل ياب ن من ابواب التشهد حديث-+ و الراوى: بكر بن حبيب» فراجع . 


اج فق التشهد ذينا 


شنا در 
و يستحب التورك 


و الظاهر عدم الخلاف فى وجوب الجلوس مطمئنا بقدره و قدرالصلاة» 
قال فى المنتهى: ذهب اليه علما ثنا اجمع» و هوقول كل من اوجب التشهدء 

.و استحباب التورك: و ايضايفهم من مثل صحيحة حماد(١):‏ و كذا 
يفهم وجوب التشهد منهاء ومن مداومتهم: مع القول فى البيانية(صلوا)(). 

وذلك يفيد وجوب الصلاة على النبى صلى الله عليه و آله وسلم وعلى 
آله: و يدل عليه ايضا ماورد فى الترغيب و التحر يص بالصلاة عليه و آله كلما 
ذكر و ان تركها موجب لدخول النار(#): و قول ابي جعفر عليه السلام وصل على 
النبى (ص) كلماذكرته اوذكره ذاكر عندكنة'قاذان اوغيره(4) و روى ذلك 
فى الكافى فى بحث الاذان صحيحا. 

فتلك الاخبار اما مخصوصة بهذه الحالةء لعدم ألقول بالوجوب على المشهور 
الآ فى هذه الحالة !و هذه الحالة.داخيلة فيها. - 

و تلك الاخبار كثيرة م نك ريق العَآفة[) والحافتة, و كانه اجماع. 


(؟)- صحيح البخارى (ياب الاذان للمسافراذ! كانواجماعة و الاقامة, و كذلك بعرفة و جمع» وقول 
المؤذن الصلاة فى الرحال فى الليلة الباردة اوالمطيرة) . 

(5)- الوسائل باب 48 من ابواب الذكر و غيره فراجع . 

(4)- الوسائل باب 48 من ابواب الاذان و الاقامة حدييش 1م 

(0) رواه البخارى فى صحيحه فى تفسير سورة الاحزاب» عندتفسيره لقوله تعائى (ان الله و ملائكته. 
يصلون على النبى يا ايها الذين امنوا صلوا عليه و سلموا تسليما) و رواه مسلم فى صحيحه .باب الصلاة 
على النبى» حديث- ف١4-‏ و لفظ الحديث (عن ابي مسعود الانصارى, قال: اتانا رسول الله صلى الله عليه 
(وآله) وسلم و نحن فى مجلس سعدين عبادة, ققالله بشيربن سعد: امرنا الله ان تصلى عليك يا رسول الله 
فكيف نصلى عليك؟ قال: فسكت رسول الله صلى الله عليه (وآله) و سلم حتى تمنينا انه لم يسأل ثم قال 
رسول اللهء قولوا (اللهم صل على محمد و على آل محمد كما صليت على ابراهيم» و بارك على محمد و على 
آل محمد كما باركت على آل ابرلهيم فى العالمين انك حميد عجيد: و السلام»كما علمتم: و رواه الترمذى 
في ج 0 حديث 707 فى تفسير سورة الاحزاب: و رواه أبن ابي داود فى سننهء كتاب الصلاق باب الصلاة 
على النبى صلى الله عليه (وآله) و سم بمد التشهد: و رواه الدارمى فى سئنه: كتاب الصلاة باب الصلاة 
على اننبى صلى الله عليه (وآله) وسلم: و رواه النسائى: كتاب السهو(باب كيف الصلاة على النبى صلى الله 
عليه (وآله) وسلم). 


لمن كتاب الصلوة ع5 


قال المصنف فى المنتهى: و يجب فيه الصلاة على النبى صلى الله عليه 
و آله و سلم عقيب الشهادتين» ذهب اليه علمائنا اجمع فى التشهد الاول و 
الثانى: و استدل ب (صلوا) فى الاية(١)‏ و بروايات من طريق العامةء 
منهاماروى جابر الجعفى عن ابي جعفر عليه السلام عن ابن مسعود الانصارى» 
قال: قال رسول الله صلى الله عليه (وآله) و سلم: من صلى صلاة لم يصل فيها 
على و على اهل بيتى لم تقبل منه(؟) و هو مذكور فى الخلاف(”): و بصحيحة 
زرارة عن ابي عبدالله عليه السلام, قال: من تمام الصوم اعطاء الزكوة» كما ان 
الصلاة على النبى صلى الله عليه وآله من تمام الصلاة» و من صام ولم يؤدها فلا 
صوم له اذاتركها متعمداء و من ظِيلِى و لم يصل على التبى(ص) و ترك ذلك 
متعمدا فلاصلاةله, ان اللهاتعالى بَذَْبهل قبل الصلاة» فقال (قدافلح من تزكى و 
ذكر اسم ربه فصلى--8()4)- 

و يفهم منه ان المرآد بالكو فى الاية الفطرة: و ان التقديم فى الذكر 
قديكون للاهتمامء والوَكآنَأبانواو:“ؤالظاه "أن تركها لايضرّيصحة الصوم على 
مايفهم من كلام الاصحابء فكلها محمولة على المبالغة: لدليل الاجماع و نحوه» 
ولوتم ذلك فى الصوم لايلزم ارتكاب مثله فى الصلاة, لعدم الدليل: وفى صحتها 
تأمل» لوجود ابي بصير المشترك(7): و عدم ذكرهم الطريق الى ابن ابي عمير 
فى كتابى الخلاصة و رجال ابن داود وقد روى عنه مقطوعا: و الظاهر ان الطر يق 
اليه صحيح كما يفهم من فهرسته رحمه الله. والمشترك هوالثقة, للحكم بالصحة 
فى ذلك الخبرو امثاله: و لعله معلوم عنده كونه الثقة» فلايضراشتراكه عندنا. 

و اعلم انه قدادعى المصنف فى المنتهى اجماع علمائنا ايضاء على 

(1)- سورة الاحزة 
(1)- جامع 1. 
(5)- الخلاف, كتاء 


مت كتاب الصلاة» فى التشهد و التسليمء حديث-58. 
0002 

فصول 

ثل باب ٠١‏ من ابواب التشهد حديث-؟. 

"يخفى أن للرواية سند آخر صحيح» و هو كما فى الفقبه هكذا ((حمادين عيسى عن حر يزعن 
البوعبدالله عليه السللام). 


ابي بصير وزرارة 5 


اج فى التشهد ففذا 
و الزيادة فى الدعاء. 
و مندوبات الصلاة ستة: الأول: التسليم على رأى. 


وجوب الصلاة على آله عليهم السلام: و ان المجزى من الصلاة على النبى 
صلى الله عليه و آله ان يقول (اللهم صل على محمد وآل محمد) و يدل عليه 
ايضاماروى عن طر يقهم عن كعب الاحبار فى كيفية الصلاة عليه حيث قال: 
قدعرفنا السلام عليك فكيف الصلاة قال: اللهم صل على محمد و آل 
محمد(١).‏ 

و العجب. انهم يحذفون الآل و يتركون هذا المنقول» حتى فى هذا 
الخبرء و يقولون(قال) صلى الله عليه. افاده بعض السادة رحمهالله. و هوسيد 
حسن السفطىء و يدل على ذلك غيره ايضتاي.. 

والظاهر ان المراد بآله صلوايت* الله خَلَيةوله, الأئمة مطلقاء و فاطمة 
عليهاالسلام حقيقتا لاتغليباء يدل عليه وضع الْآلٍ قد ثم عرفا ايضاء و بعض 
الاخبار ايضا: ولايدل على الاختصاص بَآميرَآوتنينَ و فاطمة و ولديهما صلوات 
الله عليهم اجمعين, الروايات الْواقمَقَ كسب وول أيه التطهير: لانهم كانوا 
موجودين فى ذلك الزمان والحصركان اضافياء حيث يقول لبعض نسائه 
الى خيرء ولهذا اثبت الاصحاب عصمتهم بالاية فلاينبغى قول المحقق الثانى 
و الشهيد الثانى به(9؟). 

واستحباب ز يادة الدعاء يفهم ممارواه فى التهذيب فى رواية أبي بصير 
الطو يلة فى التشهد(؟). 

قوله: ««(التسليم على رأى الخ)» اعلم ان هذه المسئلة من مشكلات 
00 (01- كذافى المتن كما ان فى المنتهى ايض كذلك» و لكن الظاهر ان الراوى (كمب بن عجر 
كما فى سئن ابي داود الجزء الاول» كتاب الصلاة باب الصلاة على النبى صلى الله عليه (وآله) و سلم بعد 
التشهد (عن تعب ين عدبرة, قال: قلنا: اوقالوا: يا رسول اللهء لمرتا ان نصلى عليكء و ان نسلم عليك» 
فاماالسلام فقد عرفناه, فكيف نصلى عليك؟ قال: قولوا: اللهم صلى على محمد و آل محمد كماصليت 


على ابراهيم و بارك على محمد و آل محمد كما باركت على آل ابراهيم انك حميد مجيد). 
(؟)- قال فى روض الجنان: و المراد بآل محمد على و فاطمة و الحسنان عليهم السلام للنقل: و 


الفن: ولهذا ترى العلامة افتى هرة بالوجوب فى بعض مصنفاته مثل المنتهى» و 
اخرى بالندبية كسائر كتبد, و اشكالها من وجهين: اصل الوجوب اوالندب» ثم 
تعيين» الواجب و المخرجء و هواشكل: لكثرة اختلاف الاقوال, لاختلاف 
الروايات. 

و الذى يظهر على الظن هو الندبية» للاصلء والا وامر المطلقة» و عدم 
ذكره فى تعليمه صلى الله عليه وآله المسيئ بصلاته(١1):‏ والجوابء بعلمه؛ بعيد: 
اذالاعر ابي مايعرف ذلك كيف و مايعرفه الان اجلة العلماء من العامة والخاصة: 

وعدم ذكره فى مثل بيان افعال الصلاة بقوله (انما صلا تنا هذه تكبيرة و 
قرائة و ركوع و سجود(؟) ) وغي رذلك: 

والجواب:_بانه معلومالأخول,كيرها فيهاء فلايراد الحصر:_ليس بسديد, لان 
دخول شئ آخر بدليل» لايذافى عدم دكوله/ 

وصحيحة الفضيل" وار وتتحتتهابن مسلم (فى الز يادات) عن ابي جعفر 
عليه السلام قال: اذا فرع:من"الشهادتين.فقد مضيتٍ صلا ته فان كان مستعجلا فى 
امريخاف ان يفوته فسلم وَانصرق اجَزهام). 

و قوله (فقد مضت) مع (قد) التحقيقية: تدل على عدم وجوب السلام» 
فيكون قوله (فسلم) للاستحباب: وفيها دلالة ايضا على عدم وجوب 


-)١(‏ رواه البخارى فى كتاب الاذان: اباب وجوب القرائة للامام و الماموم فى الصلوات كلها 
فى الحضر و السفر و مايجهر فيها و مايخافت) و لفظ الحديث هكذا: (عن ابي هريرة ان رسول اثله صلى الله 
عليه (وآله) وملم دخل المسجدء فدخل رجل فصلىء فسلم على النبي صلى الله عليه (وآله) و سلم فرء وقال 
أرجع فصَلء فانك لم تضلء فرء كما صلّىء ثم جاء فسلّم على النبى صلى الله عليه (وآله) و سلمء. 
فقال ارجع فصل فانك لم تضلء ثلا ثاء فقال والذى بعشك بالحق ما احسن غيره فعلمنى : 

فكب ثم رهما تيشرمدك من القرآذه ثم لركع حتى تطمٌ راكعاء ثم ارفع حتى 
تطمئن ساجد أثم ارفع حتى جالساء و افعل ذلك فى صلاتك كلها) و قريب منه فى (جامع 
احاديث الشيعة) باب ؟ بدء الصلاة و كيفيتها وآدابها حديث ٠١‏ عن عوالى اللثالى فراجع. 

(1)-- قطمة من الحديث المنقول أنفا عن جامع احاديث الشيمة باب؟ بده الصلة و كيفيها ايها 
حديشت 0 

(5)س الوسائل باب غ من ابواب التشهد حديث 0 


غيرالشهادتين: كأنّ المراد بهما مامره لمامر. 

و مافى صحيحة زرارة (ان كان الحدث بعد الشهادتين فقد مضت 
صلاته-١)‏ و لعل المراد بهمامامره و لايستبعد ادخال الصلاة على النبى 
صلى الله عليه و آله فيهما: لان فى العرف يقال التشهد و يراد المجموعء و بجمل 
الفقهاء, فلااستبعاد فى الادخال و الافراد بدليل آخ ركمامر. 

و مافى حديث آخر (ويتشهد ثم ينام قبل إن يسلم؟ قال: قدئمت 
صلاته؟) لكنه غير صحيح. 

و صحيحة على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليهما السلام قال: 
سألته غن الرجل يكون خلف الامام فيطول الامام بالتشهد فيأخذ الرجل البولء 
اويتخوف على شئ يفوت» او يعرض له وجتغء كيفك ,يصنع؟ قال: يتشهد هوو 
ينصرف ويدع الامام(06. 

و رواية الحسن بن جهمء قال: أتتالتة:(يتخ” ان ألحسن عليه السلام) عن 
رجل صلى الظهراوالعصر فاحدث حَينَسجلسَّ.فى الرابعة؟ فققال: إن كان قال: 
اشهد ان لاالهالاالله و ان محمدا رسول الله فلآيمَدء و أن كان لم يتشهد قبل ان 
يحدث فليعد( ؛). 

و فيه دلالة على عدم وجوب السلامء بل الصلاة ايضاء لكن نوجبها بدليل 
آخر, فكان التقدير هناء الى آخره. 

وايضا يدل على عدم الزيادة على ها ذكر فيه: و قد مضى الزيادة: و 
لوكان صحيحا كان القول باجزاء الشهادتين مطلقاء مع التغيبرات» مثل الاكتفاء 
(بالواو) عن (اشهد) حسنا؛ مع معاضدته بالاصل: و باجزاء الشهادتين 


(1)- الوسائل باب © من ابواب التشهد قطعة من حديث ١‏ 
()- الوسائل من ابواب التسليم قطعة من حديثس* و صدر الحديث عن غالبين عثمان 
عن ابي عبدالله عليه السلام قال: سالته عن الرجل يصلى المكتوبة فينقضى صلاته و يتشهد الغ). 
(م) الوسائل باب 4+ من ابواب صلاة الجماعة حديث-1. 
(4)- الوسائل باب ١‏ من ابواب قواطع الصلاة حديث-5 كذا فى التهذيب» و فى الرسائل بزيادة (و 
أشهد) قبل (ان محمدأ) فراجع . 
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فى الصحاح من الاخبار كمامرء الا ان فى الطريق عبادين سليمان(1) وليس 
بم ذكور بمدح ولاذم, فتامل و احتط. 

و مافى حسنة الحلبى عن ابى عبدالله عليه السلام» قال: قال اذا التفت 
فى صلاة مكتوية من غير فراغ فاعد الصلاة اذاكان الالتفات فاحشاء و ان كنت 
قد تشهدت فلاتعد(؟) محمول على مامر: و فيها دلالة أيضا على الاكتفاء بمطلق 
التشهد, و على ان الالتفاف عن القبلة مالم يكن فاحشا لم يضرء و قد دل عليه 
المعتبر من الاخبار ايضاء و ان القبلة ليست بشرط فى الثافلة كمادل عليه بعض 
الاخبار المعتبرة التى فى بيان نزول (فول و جهك”) حيث قال: أن الله 
عزوجل يقول لنبيه فى الفر يض ة(فولوجهك )(4) و قدمر: و فيها أيضا(ن) ان 
المرور لايضر, و ينبغى_إلناقع: وكإني يجوز الصلاة مع الرعاف الكثير الذى لايرقى 
مع حشوالائف, وعدماثْطو يلها اذأتهشيٌ ان يجيئ الدمء ففيه دلالة على نجاسة دم 
الرعاف وغيره بعد الخزوج 

و صحيكة رار ةحن:ابى جعفر عليههالسلام» قال: سألته عن الرجل يصلى 
ثم يجلس فيحدث قَبِلَ ان يسَلم؟ قال: تمت صلاته(1) ولايضر وجود ابانبن 
عثمان(/) فى الطر يق» لانه نقل عن الكشى: انه قال: من اجمعت العصابة 
على تصحيح ما صح عنه؛ و ماثبت كونه ناووسياء بل نقل عن الكشى» قال: 
محمدبن مسعود حدثنى على بن الحسنبن فضال. قال: كان ابانبن عثمان 

-)١(‏ سند الحديث كما فى التهذيب هكذا (محمدين احمدين يحيى» عن عيادين سليمان من, 


معدين سعد عن محمدين القاسمين فضيل بن يسار عن الحسنين الجهم). 
(؟)- الوسائل باب + من ابواب قواطع الصلاة حديث-8. 


قطعة من حديث م 
بتمامه منقول فى التهذيب» باب كيفية الصلاة من ابواب 


(5)- اى فى صحيحة الحلبى» و 
الزيادات ج ١‏ ص 08 الطبعة القديمة. 

()- الوسائل باب + من ابواب التسليم حديث-]. 

()- و مندها كما فى الوسائل هكذا (الحسيزين سعيد» عن فضالة» عن اباذين عثمان» عن 


زرارة). 


ناووسياء و يعارض مثل هذالشهادة الكشى ‏ معان على بن الحسنبن فضال 
فصحى غير مقبول: على انه لامنافات(١)‏ وهوظاهر. و لهذا قال المصنف 
فى الخلاصة و الاقرب عندى قبولروايتم» و ان كان فاسد المذهب للاجماع 
المذكوره و سمى الاخبار بالصحة مع و قوعه فى الطر يق: 

والعجب انه نقل عنه خلافه فى حاشيته على الخلاصة عن ولدهء و انه قال 
فى المنثهى انه واقفى لاتعو يل على روايته: 

وما فى حسنة زرارة (فى الكافى) عن ابي جعفر عليه السلام. وان كان 
الحدث بعد التشهد فقد مفست صلا ته(9). 

و موثقة زرارة فى الزيادات قال: قلت لابي عبدالله عليه السلام الرجل 
يحدث بعد مايرفع زأسه من السجود الاخير؟'قعَالَتيت صلاته: و اما التشهد سنة 
فى الصلاة, فيتوضاً و يجلس مكانهء إلإمكانا نظي يتشهد(”) و قريب منه ما 
فى الكافى فى الموثق عن عبيدبن زرأوة(6)م ولِقل-المراد بالسنة ماثبت وجوبه 
بهاء و ان الحدث وقع بعد اعتقأة”النخرويج عن الصلاة نسيانا: : وحملهما الشيخ و 
المصئف على من احدث بعد التشّهد الوآجب» للأجماع على وجوب الاعادة 
مع الحدث فى اثنائهاء و هوبعيد. و لعل الاول اقرب: و همايجر يان(ه) 
فى حديث التسليمء لكن لاضرورة. 

ومافى صحيحة محمد عن احد هما (ع) فى الرجل يفرغ من صلاته و 
قدنسى النشهد حتى يتصرف فقال: ان كان قريبا رجع الى مكانه فتشهدء 
والاطلب مكانا نظيفا فتشهد فيهء وقال انما التشهد سنة فى الصلوة(:) و 
قدمرمعناها: و لعل الامر بالرجوع الى مكانة للاستحبابء و دلالته على المطلوب 


()# لى لا منافاة بين كونه ناووسيا و كونه من اصحاب الاجماع. 

()- الوسائل باب ١‏ من ابو ذيل حديث-١‏ وفى التهذيب (بعد الشهادتين). 
(م)- الصائل باب 16 من 
(4)س الوسائل باب 18 من ابوه 
(8) يعنى أن الحملين المذ كور ين ياتيان فى حديث 
(0)- الوسائل باب من ابواب التشهد حديث-8. 


رة المتقدمة آنفا. 


و مافى صحيحة و حسنة زرارة عنه عليه السلام فى صلاة الاحتياط» (و 
يتشهد ولاشى ء عليه)(1) و لاقائل بالفصل والاخيرتان ليستا فى الز يادات: 

و قد مربعض مايدل عليه إيضاء مثل صحيحة محمدين مسلم: و 
صحيحة. معاو يةبن عمار قال: قال ابوعبدالله عليه السلام اذا فرغت من طوافقف 
فاثت مقام ابراهيم عليه السلام فصل ركعتين و اجعله اماما و اقرء فى الاؤلى 


منهما 5 رة التوحيد قل هوالله احد و فى الثانية قل يا ايها الكافرون ثم تشهد و 
احمدالله و اثن عليه وصل على النبى صلى الله عليه وآله و اساله ان يتقبل ميك 
الحديث(؟) و صحيحته أيضا عن ابي عبدالله قال: تدعو بهذا الدعاء فى دبر 
ركعتى طواف الفر يضة» تقولا بعد/التشهد: اللهم ارحمنى(0): 

و لانيل على الوجوب؛ قل المداومة» و ليس بشيئ؛ و الفعل مع 
(صلوا): و التأسى, و فيه.ان«الوجوت انما يفهم لوعلم الوجه: فانء(اص) كان 
يفعل الاعمء فمائم تعلع فيلة.على سييل الوجوب؛ يحمل على الندب مع القربة» و 
من المعلوم كون التسليم كذلكا فهر بَالحقيقه ديل الندب. 

و ماروى عنه(ص) العامة(؛) و الخاصة(4)-(مفتاح الصلاة الطهو و 
تحر يمها التكبيره و تحليلها التسليم) و هى مشهورة - فيه المنع من صحة السند: 
و الشهره لايكفى فى مثلهاء و عدم وضوح الدلالة, اذكوتة محللا لايستلزم وجوبهه 


(1)- الوسائل باب ١١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة: قطعة من حديث- مر 

(؟) الوسائل باب الامن ابواب الطواف حديش-م. 

()- الوسائل باب ل من ابواب الطواف حديشت 0 

(4)س سنن ابي داوده كتاب الطهارة (إباب ١ج‏ فرض الوضود)ء عن على رضى الله عنه قال: :قال 
رسول الله صلى الله عليه و سلمء «مفتاح الصلاة الطهور و تحر يمها التكبير» و تحليلها التسليم» و رواء 
الترمذى ايضا فى كتاب الطهارة (باب م ما جاء ان مفتاح الصلاة الطهور و رواه ايضاء ابن ماجة والدارمي» و 
احمدين حنبل. 

(0)- الوسائل باب ١‏ من ابواب الوضوه حديث_4 عن ابى عبدالله عليه السلام 
صلى الله عليه و اله: افتتاح الصلاة الوضوءء و تحر يمها التكبيره و تحليلها التسليم و رواء 
اميرالمؤتنين عليه السلام» فراجع . 


على انه معلوم عدم حصر المحلل فيهء اذ لاشك ان جميع منافيات الصلاة محللة» 
غاية الامر لاتجوزفيها. و يحتمل كونه كذلك على سبيل الاستحبابء فانه يحللها 
ايضا القعود الطو يل مثلا؛ 

و الا وامر الكثيرة جدا فى اخبار الصحيحة مثل (فهكذاصل) مع فعله 
عليه السلام فى خبر حماد_(() فيه مافى فعلهم؛ مع التاسى» فانه معلوم من 
ذلك الخبر: ان المقصود تعليم الصلاة فى الجملة» و انها مشتملة على المندو بات 
أكثر من الواجبات: 

و لايمكن اثبات الوجوب بمثله و القول بانه خرج ماثبت عدم وجوبه 
فبقى الباقى: ‏ لانانظن عدم قصد مثله فى امثالهي.و لهذا ما امرحماد بالقضاء. 

و انه عدل فكانه(ع) ما علّمه الإبالصلاة»الكاملة كمايدل عليه سوق 
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على ان السلام غير موجود فى طرق الفقية“و"الذى هو الصحيح؛ بل 
فى طر يق الكافى و هو حسن لابرآهيم” 

و مثل قولهم سلم و يسلم فى مقام الامرقى موآضع كثيرة(؟) - فيه؛ انه 
وان وقع ذلك كثيرا جداء و لكن ماوقع شئ منه فى بيان كيفية الصلاة» وبيان 
حصر افعالهاء بل وقع استطراد! فى بيان صلاة الاحتياط» و قضاء المنسى: 
اوسجودالسهو؛ اوطر يق التسليم للأمام و المتفرد والماموعم. 

نعم و ردفى الزيادات خبر ابي بصيرء قال سمعت اباعيدالله عليه السلام 
يقول فى رجل صلى الصبح فلما جلس فى الركعتين قبل ان يتشهد رعف؟ قال: 
فليخرج فليغسل انفه ثم ليرجع فليتم صلاته فان آخرالصلاة التسليم(7) ولكن فيه 
أنه ليس بصحيح: و معارض لماسبق (ان اخرها التشهد): و لاتصر يح ايضاء لان 


(1)- الوسائل باب ١‏ من ابواب افعال الصلاة حديشس؟ و لقظ الحديث (فلما فرغ من التشهد سلم» 
فقال: يا حما دهكذاصل). 
(1)- راجع الوسائل ابواب الت 
() الوسائل ياب ١‏ من ابو 


الجزء المستحب أيضا اخر؛ و بعد التسليم» يحمل على الاستحباب: للجمع بين 
الاخباره مع مراعات الأصل؛ و كذا ساير مايدل عليه. 

والاصل دليل قوى: سيما مع عدم قوة كثيرة فى دليل افادة الامر للوجوب 
مطلقاء و وجود اكثر المندوبات بصيغة الأمر: 

وكانى رايت الصحيحتين فى صلاة الطواف الدالتين على عدم 
الوجوب(١).‏ 

و الاحتياط ليس بدليل. م انه لايمكن اعتقاد وجوب ماليس بثابت» 
وجوبه؛ بل وقديناقش فى امكان فعله ايضا على هذا الوجه: و كونه ممن لم يثبت 
عندة ذلك يكون احتياطاء بل قديكون خلاف الاحتياط: لانه قدتعرض بفعل شئ 
من العبادات على غير ؤي قد و قد اشار الى: مثله المصنف فى المنتهى 
فى بحث زفع اليدفى التكبير, للايتيآيا وفى المختلف ايضا موجود مثله. 

نعم يمكن الاحتيّاط ف:الفعل على طر يق الشرطية» كما تقضى » وتعاده 
و كساير العبادَات على ياهوالمشهور بين /الإصحابء و لكن على طر يق الوجوب 
فلا: مع انه قدينا كَثنَ فيه إيصاء “بل الاحتياط فى مثله مشكل: الا انى اظن ان 
الاحسن هو الاكتفاء بالقربة فقطء و فيه ايضا قديناقش» ولكن اظن امكانه وعدم 
الضرريه: فان مثل خبر (حماد) يدل على ان مجرد فعل المامور به يكفى » حيث 
مافصل الواجب عن التذبء و ماقال افعله على وجهه فتامل. 

و ايضالايدل وجوبه فى السجود للسهو ان ثبت (على ماياتى) على 
وجوبه: لعدم الفصل: لانه ممنوع: فان القول بالوجوب هنا للدليل» و عدم 
المعارض» لايستلزم القول فى غيره؛ ولو صح لأمكن القلبء باناقد اثبتتاعد مه 
فى الصلاةء فكذا فى سجود السهو لعدم الفصل؛ و الظاهر من كلام الشيخ وجوبه 
فى السجدة, و صرح بعد مه فى الصلاة: الله يعلم. 

و يدل على وجوب السلامء بطلان الصلاة بزيادة ركعة اواكثر عمدا او 
سهواء و بطلان صلاة المسافر اذاصلاهاتماما عمداء فان السلام ولم يكن واجبا 


(0)- الوسائل باب ١لا‏ حديشج وباب لمن ابواب الطواف حديش 1 


لخرج عنها بالصلاة» على محمد وآله صلى الله عليه وآله فلاتضرتلك الزيادة, و 
هذا احسن الادلة: 

واجيب عنه بان القائل بالاستحباب يقول بعدم الخروج الآبنيته» 
او بالسلام» او فعل المنافى» و ذلك مفهوم من الذكرىء و نقل الشارج الأيماء 
فيه عن الشهيد(١)‏ وعن الشيخ على: 

و فيه بعد واضحء لانه قريب من القول بوجوب المخرجء و التخيير بين 
السلام و المنافى» و قدمنع القائل به فى الذكرى, على ان الشيخ الذى هو رئيس 
القائلين «قال: فى الزيادات, بعد خبر ابي بصير: قولهعليه السلام(اخرالصلاة 
التسليم) محمول على الافضل؛ و اما اتمام الصئلاة فلابدمنهء لان من اتمامها 
الاتيان بالشهادتين على مابيناء»() 

و هو يشعر بان الخروج يحصل يفيرها. لكن فى عض عباراته اشعار بانه 
يحصل با لسلام علينا. فهو مو يد لمانقل: 

و يمكن ان يقال انه يخرج باحر الشهة «هاءلم يقصدو لم يفعل مايدل 
على العدم: وان يقال: و ان قلنا بالخروج عنهاً باخرالتشهد كماهو الظاهر ويدل 
عليه ظاهر بعض الاخبار و كلام البعضء مثل قولهم (لايضرقصد و جوب السلام 
.حيث وقع خارجها) 

لكنه قدوردالنص و الاجماع بخصوصه, على أنه اذازاد ركعة» و ازيد 
فى الصلاة بقصد كونه من الصلاة عمدا او سهوا قبل فعل المبطل تبطل الصلاة» و 
ذلك لاينافى القول بالخروج قبله اذقديبطلهما الخارج بالكلية مثل السمعة 
والعجب على مانقل وهواقرب مما مرمن القول بان آخر الصلاة» الصلاة 
على النبى صلى الله عليهو آله مع عدم الخروج عنها بها كمامر: و قدصرح به 


(1)- قال فى روض 1١‏ ان الصلاة انماتتم عند القائل بند ب.التسليمء بنية الخروجء 
او بالتسلهم وان كان مستحياء او بفعل المنافى ولم يحصل: وهذا الجواب لايوجد صر يحا فى كلام القائلين 
بالندبء نعم يمكن استنباطه منه و قدأ وماء اليه الشهيد ره من غير تصر يح و كذلك المحقق الشيخ على 
حداف ا 

(:- الى هنا كلام الشيخ. 


القائل بالندب مثل الشارح. 

و بالجملة يمكن الجمع بين استحباب السلام و البطلات بالزيادة» 
فيرتكب (و ان كان' بعيدا) للدليل: و على هذا لايضرقصد و جوب التسليم 
لوامكن: على انه يرد على ما قيل: انه غاية الامر يكون الز يادة منافية فلاينبغى 
البطلان» بل يكون مخرجة كساير المنافيات و كالسلام كما قلتم: فالمرجع هو 
النص و الاجماع. 

ثم الظاهرانه لوكان المخرج احد الامورء لايضر قصد وجوب التسليم مع 
قطع النظر عمامرء لانه لادليل على البطلان بمثله» الآ فى اثناء الصلاة» بحيث 
لايكون المصلى بعده خارجاعتها؛ مع انك قد عرفت ان الدليل على هذا غيرتام» 
و ليس على غيره دليل: 

ويحتمل كونا مجرد قصد فُلكلٍ منافيا ومخرجاء فتقع خار جها بالكلية» 
او بعد الشروع؛ فلايحتاج الىّتازتكات أنه انكشف بعده انه كان خارجا: فانه بعيد 
جدا. 

و كذا جعل السلام منافيآء فان ذلك ايضا بعيد على مايفهم» ولكن 
الاول ابعد. و يعارض هذا الدليل القوى ماوقع » من عدم ضررالز يادة» لوجلس 
فى الرابعة مقذار التشهد, فانه يعارضهء و يدل على عدم البطلان بالزيادة مطلقاء 
و استحباب السلام بل التشهد؛ الآ ان يحمل على فعلهء و يكون مايدل 
على البطلان مخصوصا با تمام المسافر, اوعلى مامر: فكأن سبب البطلان فعل 
الحضر فى السفر فلايجزى» كالصوم: فكانه يعتقد وجوب الار بعة فيه ايضا ابتداء و 
انتهاءء مع نهى الشارع ذلك و لهذا لوفعل ذلك جاهلا لصح؛ كانه بالاجماع 
و الخبر الدال على كون الجاهل فيه. و الجهر معذوراء و قدتقدم. وسيجيئ تحقيق 
البطلان بالز يادة ان شاءالله. 

وليس فى (وسلموا)(١)‏ فى الاية» دلالة» على وجوب السلام 
فى الصلاةء و هوظاهر. 


(1)- الاحزابب 4ه 


0 ف السلم 1 


و صورته: السلام علينا و على عبادالله الصالحين» او السلام 
عليكم و رحمة الله و بركاته 


و اما تعيين المخرج؛ فالظاهر هو التحبير بين: السلام علينا و على 
عباذالله الصالحين» و السلام عليكم و رحمةالله و بركاته, كماهو رأى 
المتاخر ين مثل المحقق و المصنف و الشهيد فى اكثر كتبه: ولايضر قوله 
فى الذكرى: انه مذهب مستحدث فى زمان المحقق» أو قريب منه: بعد ثبوت 
الدليل: ولكن لايناسب منه ذلك. 

واما الدليل: فقد نقل الاجماع فى الذكرى و غيره» على اجزاء الثانى و 
كونه مخرجا و سلاماء و هومشهور بين اهل الاشلام. 

و يدل عليه ما نقل من طرقهثم فمله ماله عليه وآله ذلك(١)‏ و 
ماروى فى الزيادات فى الصحيح عن على بن جعفرء_قإل: رايت اخوتى موسى و 
اسحاق و محمداء بنى جعفر يسلمون في الَصََلَاة عن اليمين و الشمال السلام 
عليكم و.رحمة الله السلام عليكم و وَحَمٌْاله84) 

و لكن لم يكن ذلك الافى الماموم اذاكان على يساره احد: فلايبعد 
كون ذلك حال التقية» ولهذا ترك (و بركاته) حيث لم يكن عندهم؛ مع وجوده 
عندنا. 

وما فى رواية ابي بصير «ثم تؤذن القوم فتقول وانت مستقيل القبلة» 
السلام عليكم() 


و ماروى من طرقهم عن اميرالمؤمنين عليه السلام انه كان يسلم عن يمينه 


(1)س عن اليبى صلى اللهعليه وآله وسلمء اه 
رحمة اللهه السلام عليكم و رحن الله. سنن الترمذى (81+س. 
ان رسول الله صلى الله عليه و سلم كان يسلم فى الصلاة تسليمة واحدة الخ سنن الترمذى (9؟ باه 
وفى سند احمدين حنبل عن عايشة عن صلاة رسول الله صلى الله عليه و سلم بالليل (ثم يسلم تسليمة واحدة 
السلام عليكم يرفع بها صرته حتى يرقظنا الخ) ج + ص 758 و فى الوسائل باب ؟ من ابواب التسليم 
احدييش 16 

(1)- الوسائل: باب ١‏ من أيواب 0 حديشتو. 


وشما له السلام عليكم السلام عليكم(1)) 

و فى جامع البرنطى على ما نقل فى المنتهى و غيره عن عبداللهبن ابى 
يعفور عن ابى عبدالله عليه السلام, قال سالته عن تسليم الامام و هومستقبل القبله 
قال: يقول: السلام عليكم(؟) 

و صدق السلام المطلق (فى تحليلها التسليم”): و (آخرالصلاة 
التسليم- 4) و (سلم) الموجود فى الاخبار الصحيحة الكثيره؛ بل هو المتبادر, 

ثم انه ادعى الاجماع فى المنتهى فى جواز حذف (و بركاته) و اختار 
جواز الاقتصار على قول (السلام عليكم) و يدل عليه الاخبار المتقدمة, وان كان 
الظاهر فى البعض انه للتقيةء .ليس الاجماع الآ مع ضم (و رحمةالله) و هو 
مذهب ابي الصلاح علىيما نَملأكئ, المنتهى» فلاينبغى التغيير على تقدير 
اختيارهء مقدما للخروج. 

واما الدليل عل ىا99فهزالقتدُق, و الاخبار عن اهل البيت 
عليهم السلام» مثل مَوَايهابيَ ينعن ابي يد الله عليه السلام, قال: اذا كنت 
اماما فانما التسليم ان تسلم على النبى (عليه و آله السلام يب)و تقول: السلام 
علينا و على عبادالله الصالحينء فاذاقلت ذلك فقد انقطعت الصلاة» ثم تؤذن 
القوم فتقول و انت مستقبل القبلة, السلام عليكم و كذلك اذا كنت وحدك 
تقول: السلام علينا وعلى عبادالله الصالحين؛ مثل ما سلمت وانت إمام(8). 

و رواه مروانين مسلم عن ابي كهمش عن ابي عبدالله عليه السلام» 


(1)س سنن أبن ماجة (8 ياب التسليم) حديشت 119 و لفظ الحديث (عن ابي موسى قال: 
صلى بنا على يوم الجمل صلاة ذكرنا صلاة رسول الله صلى الله عليه (وآله) و سلمء الى ان قال: فسلم على 


الود عن على رضى الله عنهء قال: قال 
رمول الله صلى الله عليه (وآله) و سم: مفتاح الصلاة الطهور, و تحر يمها التكبيره و تحليلها التسليمء و 
فى الوسائل باب ١‏ من ابواب الوضوء حدي شع و باب ١‏ من لبواب التسليم فراجع. 
(4)- الرصائل ياب ١‏ من آيواب الت 
(8)- الوسائل باب ؟ من ابواب العسل 


قطعة من حديشت. 
عي 


قال: سالته عن الركعتين الاولتين اذا جلست فيهما للتشهد. 
السلام عليك ايها النبى و رحمةالله و بركاته انصراف هو؟ قال: لاء ولكن 
اذاقلت: السلام علينا و على عبادالله الصالحين» فهوا لانصراف(١)‏ 

و صحيحة الحلبى قال: قال ابوعبدالله عليه السلام: كلما ذكرت الله 
عزوجل به والنبى صلى الله عليه وآله فهو من الصلاةء فان قلت: السلام علينا و 
على عبادالله الصالحين فقد انصرفت(؟) 

وبها استدل فى النهاية, على عدم الخروج بالسلام عليه(ص)؛ مع دعوى 
الاجماع على ذلكء فلايضر مثل قول (وسلام على المرسلين) فى القنوت مثلاء 
مع انه موافق للفظ القرآن وعلى عدم جواز التعيجن(”) ايضاء لانه المتقول. 

و يدل عليه ايضا رواية ابي بصير,فق التَشهدةايطو يلي ن(4) 

وايضا استدل بصحيحة الحلبى فى المنتهى تل ىبطلان الصلاة على تقدير 
تقديم السلام علينا على التشهد, لانه يلزّْمآلَرَوِجتعن“الصلاة قبل تمامهاء و قبل 
التشهد الواجب. و بمارواه الشيخءفيَالز كَادات باسناده عن ميسر عن ابي جعفر 
عليه السلام قال شيئان يفسد الناس بهمًا صلاتّهم قول الرجل تبارك اسمك و 
تعالى جدك ولاالدغيرك: و انماهوشئ قالتِه الجن بجهالة فحكى الله عنهم: و 
قول الرجل السلام علينا و على عبادالله الصالحين(8) و لاريب فى انه ليس 
المطلوب اسقاط هذا بالكلية, بل تقديمه على التشهد. و هذه موجودة فى الفقيه 
ايضا: 


و لعل عدم الريبء للاجماع و الاخيار المتقدمة: وقد نقل الاجماع على 
عدم وجوبهما معافى الذكرى و النهاية وغيرهماء فثبت التخيير. 


باب 6 من قيواب الصليم حديث 11 
باب 4 من أبواب التسليم حديشت 1م 

(0)- هكذا فى النسخ المخطوطة و المطبوعة التى عندئاء و لكن الظاهر (التخيير) بدل (التعيين) 
كقول: السلام على عبادالله الصالحين وعلينا. نوقان: السلام علينا و على عبادالله المابدين» اوالمخلصينء 
كما مثل يهما فى المنتهى 

()- الوسائل باب + من ابو 


» اشكل من القول بالوجوبء اوالندب: اذقد 
نقل عن يحيى بن سعيد القول بتعين الاول: للروايات المتقدمة: و لكن ليست 
فيها دلالة واضحة سيما قى الصحيحة: فعلى تقدير وجوب الثانى» يحتمل بطلان 


واعلم ان القول فى 


اختيارالاول: و يؤيده مايدل على البطلان به مطلقا كمامر: و نقل عن 
السيد و ابى الصلاح وجوبه: فلواختاره يحتمل البطلان بناء على مذهب يحبى» و 
ظاهر بعض الروايات الدالة على كون المخرج منحصرافيه» قيكون السلام 
الاجنبى » الغير المخرج واقعا فيهاء على كلا التقدير ين عند الاخر فما بقى ثئمة 
احتياط. 

فقول المصئف و المتاخخر ين - مثل الشهيدين و المحقق الثانى: انه 
لوسلم بقصد الوجوب فلاينضر بالطظلاةريوجه ‏ محل التامل: 

و كذا قول اأشهيد فى /لذكرى بان الاحتياط للدين ان يأتى 
بهماجميعاء مقدما للسلام عَلتَِوَحَلىْ عبادالله الصالحين» ناو يابه الندب, ثم 
يأتى بالثانية بنية لوحتل اليكل 

فانه لم يات به خبر منقول ولامصنف مشهور سوى مايوجد فى بعض 
مصنفات المحقق و من بعده, مع اختياره فى الرسالة. انه مايقدمه منهما يكون 
واجبا و الثانى مستحباء ولو عكس لم يجز 

و كذا ظاهر المحقق و المصنف فى المنتهى- محل التامل: اذلايخرج 
بما ذكره فى الذكرى عن خلاف الرسالة. بل عن خلاف المحقق و المصنف» 
فانهما قالا بايهمابدء كان الاخر مستحبا. و عن خلاف موجب الثانى لاحتمال 
البطلان» لوقوع السلام الثابت بالاخبار انه مخرجء بغير قصد الاخراج و الوجوب» 
بل عن خلاف يحبى الموجب له ايضاء حيث قدمه بنية الندبء مع عدم الاخراج. 

نعم لوثبت أنه لايضر لانه مثل الدعاء و الثناء فى التشهد؛ و بعد 
الشهادتين» كما دل عليه بعض الروايات: خصوصا مايدل على تعيين التشهد, و 
يحمل غيره على القبل» كما نقلناه عن المصنفء و ظاهره عدم الخلاف و الريب 
فيه» و لم يكن قصد الندب يضر عنديحيى؛و يحمل كلام الرسالة و نحوها من 


كلام المحقق و العلامة على انه لم يجزء فلابدمن الاتيان بالمجزى؛ فلا تبطل» 
اوعلى انه جعل الاول مندو با ومخرجاء و الثانى واجبا مبطلاً. و هوغير بعيد- 
لخرج عن الخلاف و تم الاحتياط. 

ثم قال فيه: ولو ابى المصلى الآ عن احداهما فيختار (السلام عليكم) 
فانه مخرج بالاجماع و لايضر بصلاته بوجه. و فيه ايضاتامل. لانه يلزم البطلان 


بناء على ماذكره يحبى بن سعيد من تعيين الأول و بناء على بعض الروايات 
المتقدمة, مع عدم دليل صالح له باعترافه» و الاجماع» مانعرفه مع وجود 
المخالف. 

و بالجملة لااحتياط هناء بل ينبغى_إزتيكاب ماهوالاقل محذوراء و فيه 
ايضا تأمل» نظرا الى الشهرة؛ والى قول الحتقدمينكتثل الشيخ فى التهذيب: فاذ 
قال:من قال (السلام علينا و على عبادالله الصالحيئ)) معد انقطعت صلاته» 
قال بعد ذلك السلام عليكم و رحمة آللة وَبَركان "جز و معلوم ان مراده مع 
صحة الصلاة» و كذا ذكره فى مصباس “المتهتجد::ودنقل ف إلتهذيب رواية ابي 
بصير فى التشهد الطويل ايضا(١)»‏ و الصدوق فى : فانه قال فى التشهد: قل 
فى تشهدكء بسم الله الى قوله. السلام علينا و على عبادالله الصالحين» ثم تسلم 
وانت مستقبل القبلة الخ. 

و كذا بالنسبة الى الاخبار سيما ما نقل فى تعليم التشهد كما سنذكره و 
قول المتاخر ين مثل الشهيد و الثانيين فى حاشيتيهما على الارشاد و الشرايع» 
قال ز ين الدين فى شرح الكتاب(؟) (و الذى استفيد من بعض الاخبار و اختاره 
جماعة تقديم» السلام عليناء و تأخير السلام عليكم؛ دون العكس) و غير ذلك: 
فالظاهر اختيار الجمع و تقديم الاول» لما تقدم: ولا نه ان لم يكن مخرجا يكون 
من نتمة التشهدء كما و ردفى العبارات و الروايات: و ان كان مخرجا فلاكلام: 
بخلاف العكس فانه غير موجود فى العبارات و الروايات كما اعترف به الشهيد: 


-)١(‏ الوساثل باب 7 من ابوا, 
(؟)- لى فى روض الجنان. 


و ينيغى ترك نيْةَ التدب و الوجوبء فانه الاولى على الظاهر: لمامر و 
لعدم ثبوت دليل الوجه خصوصا فى المشتبهات و المشكلات: و انكان للمناقشة 
فيه مجال. 

و لايبعد اختيار مدلول الروايات» لعدم العلم بالاجماع و ظهور الخبر مع 
نقله فى الكتب المعتبرة» ذكره رئيس المجتهدين و المحدثين محى الدين فى مثل 
المصباح و التهذيب الذين عليهما مدار الدين. 

قال فى التهذيب» الحسين بن سعيد عن النضر عن زرعة عن ابي بصير: و 
زرعة و ان قيل انه واقفى: لكن قيل مع ذلك ثقة و يبعد الكذب فى مثل هذا 
النقل, و لهذ اقبله العلماء مثل .الشيخ و جعله عمل المسلمين. 

و كذا الضدوق فق كتابه:الكَمون بصحته مع حجيته بينه و بين ربه: و 
با لجملة يحصل الظنّ القوى بصكور/ عنه علي هالسلام مع غيره من الأخبار 
رك معه فى المضْمِوَنَاء وَبَفتوَق"العُلماء كما عرفت. و اختاره العلامة ايضا 
فى المنتهى و نقلالتَصرالفقّة,(كانه ابن كبو يد) عنه: و الظاهر ان ابا بصير 
ايضاء المشهور الثقة» و لهذا مايصحح فى الكتبء بل حكم بالصحة مع ت, 
غيره» و لاشك فى حصول ظن قوى بصحة فعله: بل اقوى مما فى غيره: و لكن 
ظنى لايغنى من جوع. 

روى ابوبصير عن ابي عبدالله عليهالسلام. قال: اذا جلست فى الركعة 
الثانية فقل: بسم الله و بالله و الحمدلله و خير الاسماء لله اشهد ان لااله الآالله 
وحده لاشر يك له. و ان محمد أعبده و رسوله ارسله بالحق بشيرا و نذيرا بين يدى 
الساعة» اشهد انك نعم الرب و إن محمداً نعم الرسول اللهم صل على محمد و آل 
محمد و تقبل شفاعته فى امته و ارفع درجته ثم يحمدالله (حمدالله يب) مرتين 
تقوم فاذا جلست فى الرابعة قلت: يسم الله و بالله و الحمدللّه و خير 
الاسماء لله اشهد ان لاالهالآالله وحدهلاشر يك له و اشهد أن محمداً عبدهو 
رسوله ارسله بالحق بشيرا و نذيرا بين يدى الساعة؛ اشهد انك نعم الرب و ان 
محمداً نعم الرسولء التحيات لله و الصلوات الطاهرات الطيبات الزاكيات 


(الغاديات ثل) الرائحات السابقات الناعمات لله ماطاب وزكى و طهر و خلص و 
52-6 فلله, و اشهد ان لاالهالآ الله وحده لاشر يك له و اشهد ان محمداً عبده و 
رسوله ارسله بالحق بشيرا و نذيرا بين يدى الساعة اشهد ان ربي نعم الرب و ان 
محمداً نعم الرسول و اشهد ان الساعة آنية لاريب فيها و ان الله يبعث من 
فى القبور الحمدلله الذى هدانا لهذا و ماكتالتهتدى لولا ان هداناالله» الحمدلله 
رب العالمين اللهم صل على محمد وآل محمد و بارك على محمد وآل محمد (و 
سلم على محمد و على آلمدئل)و ترجم على محمد و على آل محمد 
كماصليت و باركت و ترحمت على ابراهيم وعلى آل ابراهيم انك حميد مجيدء 
اللهم صل على محمد و على آل محمد و افزلئارولاخواننا الذين سبقونابالايمان و 
لاتجعل فى قلو بنا غلاللذين آمنوار بئإهاك روت يجيمء اللهم صل على محمد 
وآل محمد و امنن على بالجنة وعافنى| من الناري صل على محمد و آل محمد 
و اغفرللمؤمنين و المؤمنات و لمن.دنخل ,بيت ىكَؤْمنا و للمؤمنين و المؤمنات ولا تزد 
الظالمين الآ تباراء ثم قل السلام بك أبْهالدِِنَو رَسْفْهُ الله و بركاته السلام 
على انبياء الله و رسلهء السلام على جبرئيل و ميكائيل و الملائكة المقربين 
السلام على محمدين عبدالله خاتم النبيين لانبى بعده» والسلام علينا و على 
عبادالله الصالحين» ثم تسلم(١0.‏ 

و الظاهر: انه ليس بشرط فى جواز تقديم:السلام علينا الخ على»السلام 
عليكم :كالسلام على النبىء ذكرجميع ما فى هذه الرواياة ولا البعيض» كما فهم 
من كلام الاصحاب: و بعض الروايات: فلايضر فى الاختصار حيث صعب حفظ 
ما فيهاء هذا نهاية ما وصل اليه فهمى و الله المعين و المفهم. 

وفى قوله: (ويخرج به) اى باحدهما: اشارة الى انه مع الاستحباب» 
يخرج بالسلام لا بالصلاة» من دون انضمام مخرج: و يحتمل عدم الخروج ع 
بقاء قصد الاستمرارو حتى يسلمء او يفعل غيره» كمامر. 

2 (١)س‏ الوسائل باب +من ابواب التشهد حديث-». ولفظ الحديث بين مانقله فى الوسائل والتهذيب 


اختلاف يسيرفراجع 
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و يستحب (عنخ) ان يسلم المنفرد الى القبلة و يشير 
بمؤخرعينيه(1) الى يمينه» و الامام بصفحة وجهه و المأموم على الجانبين 
ان كان على يساره احدء و الآ فعن يمينه. 


قوله: (ويستحب ان يسلم الخ) دليل استحباب التسليمة الواحدة للامام و 
المنفرد, و تسليمتين للمأموم» صحيحة عبدالحميدبن عواض عن ابي عبذالله 
عليه السلام قال: ان كنت توم قوما اجزئك تسليمة واحدة عن يمينك, و ان كنت 
مع امام فتسليمتين» و ان كنت وحدك فواحدة مستقبل القبلة(]) 

و يدل على اشتراط المرتين بوجود انسان على يسار المأموم, كما صرح به 
الشيخ فى التهذيب و غيره» صحيحة منصور, ( كانه ابن حازم و هو ظاهر» و صرح 
به فى الاستبصار») قال: قال ابْوَبدالِهٍ عليه السلام الامام يسلم واحدة» ومن وراه 
يسلم اثنين» فان لم يكن عن هال احديسلم واحدة() فيحمل المطلق 
على المقيد. و علم التقيبد-و_العافتيل] فانه اطلق اولا و قيده ثانيا. 


و يدل ايضا قروا ةتعبية بن مصكب(؟) و الظاهر من الاحد الانسان 
وصرح به الشيخ فى التهذيب. 

و ايضا الظاهر: ان المقصودء السلام عليه. و لهذا ترد فى وجوب الردء 
مثل وجوبه على المأموم فى الرد على الأمام. و الظاهر العدم فيهماء للأصل» وغير 
ظاهر تسيمة ذلك تحية؛ بل هو تسليم الصلاة» و لوظهر ذلك للمأموم ومن على 
يساره يجب الرد: و لكن ( الظهوب خ) الظاهر بعيد؛ والاحتياط يقتضى الرد. 
فكلام بعض الاصحاب فى تعميمهء و لوكان حائطاء مائرة. له دليلا. 

و يمكن حمل صحيحة زرارة و محمدين مسلم و معمربن يحيى و 


(1)- (مؤخمرالعين كمؤمن الذى يلى الصدغ) مجمع البحرين. 
(1)- الوسائل باب ؟ من ابواب التسليم حديث5. 
(5)- الوسائل باب "عن أبواب التسليم حديش 
(4)- الوسائل باب ؟ من لبواب التليم حدي شت 


إسماعيل كلهم عن ابي جعفر عليه السلام قال يسلم “تسليمة واحدة اماما كان 
اوغيره(١)‏ على مأموم لم يكن على يساره احدء كما قاله الشيخ» و لمامرمن حمل 
المطلق على المقيد, و يحتمل الجواز من دون الفضيلة: 

و يدل على الفضلء و ان الواحد هوالانسان ايضاء رواية ابي بصير عن 
ابي عبدالله عليه السلام المتقدمة: و انما التسليم ان يسلم على النبى عليه وآلة 
السلام و تقول السلام علينا و على عبادالله الصالحين فاذاقلت ذلك فقد 
انقطعت الصلاة» ثم تؤذن القوم فتقول و انت مستقبل القبله السلام عليكم» و 
كذلك اذاكنت وحدكء, تقول السلام علينا و على عبادالله الصالحين» مثل 
ماسلمت و انت امامء فاذا كنت فى جماعة فقاٍ.مثل ماقلت و سلم على من على 
يمينك و شمالك فان لم يكن على شمإلككٌ أخل فتلي على الذين على يميتك» 
ولاتدع التسليم على يميتك ان لم يكين على شمالكٍ أإحد(؟). 

ثم الذى يستفاد من الاخبار تََليَمََالآَام"على اليمين: فكانه المراد 
بالأيماء بصفحة الوجه؛ و كذا اَمو الذت لين علئ؟ يساره احد: والذى 
على يساره احدء يسلم على اليمين و الشمال. 

و اما المنفرد يسلم تجاه القبلة و يمى بمؤخرعينيه» فما رأيت له دليلا: و 
كذا التسليم الامام الى القبلة 3 الايماء بصفحة وجهه. 

و الظاهر من التسليم على اليمين والشمال هوالمتبادر والمتعارف» ولعل 
مرادهم انه يسلم متوجهاً الى القبلة ثم الاشارة الى اليمين بعد اتمامه. 

و تجاه القبلة كانه ماخوذ من رواية ابي بصيرء والايماء الى اليمين من 
غيرها: فلاتضاد. 3 

و لكن الظاهر انه على اليمين: و ليس فى رواية البزنطى فى جامعه عن 
ابي بصي قال: قال ابوعبدالله عليه السلام اذا كنت وحدك فسلم تسليمة واحدة 


(1)- الوسائل باب ؟ من ابو 
(0)- الوسائل باب ؟ من ابواب 


إذغا كتاب الصلرة ع5 
الثانى: التوجه يسبع تكبيرات» بينها ثلاثة ادعية, احداها تكبيرة 
الافتتاح ‏ 


على يمينك(١)-‏ دلالة على الايماء بمؤخرالعين» و لا فى رواية لبن عواض» 
على تسليم الامام تجاه القبلة كما ذكره فى المنتهى » بل ماقلناه من التفصيل. 

و قال فى المنتهى: و لاشك فى الجوان و انما الكلام فى الافضل» و 
نقل عدم الايماء عن الميسوط. 

و اعلم انه لاينبغى الاكتفاء فى الفتوى بمجرد ما ذكره بعض الاصحاب» 
مثل الايماء بمؤخر العين» لقوله فى النهاية مع تركه فى المبسوط و جعل من على 
اليسار اعم من الحائط لذكر ابن بابويه ذلكء للتساهل فى سنن المستحبات؛ مع 
حسن الظن بانهم لايقولون مثل يق رأى. 

لا نه لابد من دلثْلء وأقدلكيكون ما اعتقدوه دليلاء دليلا عندالمفتى» 
كما مرفى حديث البزنطى» و مثل| دلالة استحباب الجلوسء على استحباب 
السجدة بين الاذانٍ و الأنَآمَّةتكمآ ذكره الشارح: نعم لايبعد العمل بالسنئن 
المنقولة» مع عدم' يح مدقا ”للرولية:المعتبرة المشهورة بين العامة(؟) و 
الخاصة (5): و يمكن تعميمها مع عدم العلم بالمستندء و ظهور عدم الفتوى بغير 
الخبرء فتأمل. و كانه من جملته القصد بالسلام على الانبياء» و الأثمةء و 
الملائكة؛ و المامومين» و الامام؛ ومن على اليسار: فان دليله غير واضح: والظاهر 
ان مثله لايقال الاعن نصء الله يعلم. 
رجه بسبع تكبيرات الخ)» ولاشك فى استحباب 
ذلك فى الجملة: و نقل فى التهذيب عن على بن الحسين بن با بويه فى رسالته» 
انه فى سبع صلوات: و قال: ولم اجد له خبرا مسندا: و تفصيل ماذكره: اول كل 


من ابواب المقدمات حديث_8 و لفظ |" ة الداعي و 
مرفوعاالى جابر بن عبدالله الانصارى قا رسول الله 
ليه و آله من بلغه من الله فضيلة فاخذبها و عمل يما فيها أيمانا باالله و رجاء ثوابه اعطاه الله تعالى 
ذم يكن كذلك). 

(ج)- الوسائق باب .1 من ابواب مقدعة العبادات: فراجع . 


فر يضة» واول ركعة من صلاة الليل» وفى 
الزوال: واول ركعة من نواقل المغرب» واول ركعة من نافلة الاحرام. وقال: هذه 
الستة المواضع التى ذكرهاء و زادالشيخ فى ركعة الوتيرة. 

وكذا فى استحباب البعض ثلا ثا اوخمساء ومن دون الا دعية تدل عليه 
الاخبار( )١‏ والاقوال. 

واما الادعية: فالذى يدل عليه حسنة الحلبى (لأبراهيم المذكورة في 
الكافى) عن ابى عبدالله عليه السلام قال: اذا افتتتحت الصلا فع كفيك ثم 
ابسطهما بسطا ثم كبرئلاث تكبيرات؛ ثم قل اللهم الخ ثم تكبر تكبيرقين» ثم قل 
لبيك الخ ثم تكبر تكببرتين» ثم تقول وجهت إلخ ثم تعوذ من الشيطان الرجيم ثم 
اقرء فاتحه الكتاب(؟). 

والظاهر منه الاستحباب فى كل صلاة» الْ انير يد بها الفر يضة اليومية 
للتبادر, فلايفهم السبع: والظاهر العموم كسّاتصرجتتةالعضنف فى المنتهى وظاهر 
ساير الكتب. 

وايضا ينبغى الاخفات فيها الآللامنامٌ فى تكبيرة الاحرام: و رفع اليد. 
لقوله عليه السلام (فارفع كفيك): واختيار الاخيرة للاحرام. 

ولاشك ان المراد استحباب السبع لاكل واحدة واحدة لوجوب 
الاحرامية. 

وان المراد بثلاثة ادعية ما ذكرناه» ففى العبارة بثلاثة ادعية ماذكرناه» 
ففى العبارة تسامح. لعدم وقوع الكل بينهاء وصرح بها فى المنتهى» ولو ثبت 
الدعاء بعد السادسة بقوله: يامحسن الخ كما ذكره الشارحء و يوجد فى بعض 
الحواشى- ليتم من غير مسامحة» الآّ انه غير مشهوره وغير ماصرح به فى غير هذا 
الكتاب» مع عدم الاشعار بدعاء التوجه. 

الدعاء الاول. على مافى الحسنة المذكورة» اللهم انت الملك الحق 


-)١(‏ الوسائل باب ١‏ من ابواب افعال الصلاة حديث. 
(6)- الوسائل باب ., من ابواب 


ها من ابواب مكبيرة الاحرام. 
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الثالث: القنوت: و يستحب عقيب قراثة الثانية قبل الركوع 
و يدعو بالمنقول وفى الجمعة قنوت آخر بعد ركوع الثانية. 


لااله الا انت سبحانك انى ظلمت نفسى فاغفرلى ذنبى أنه لايغفر الذنوب الا 
أنت. 

والثانى: لبيك وسعديك والخير فى يديك والشرليس اليك والمهدى 
من هديت لاملجأ متك الا اليك سبحانك وحنانيك تباركت وتعاليت 
سبحانك رب البيت: وفى الفقيه» بعد (هديت) عبدك وابن عبديك ذليل بين 
يديك منك وبك ولك واليك لاملجأ ولامنجا ولامفرمنك الا اليك تباركت 
وتعاليت سبحانك وحنانيك سبحانك رب البيت الحرام. 

والثالث: وجهت وجهي للذى فطرالسموات والارض عالم الغيب 
والشهادة حنيفاً مسلماً وها'أنا منّئإلَمُش كين ان صلاتى ونسكى ومحياى ومماتى 
لله رب العالمين لا شرإيك له و بذلك|امرت وانا من المسلمين؛ وزاد فى الفقيه 
بعد (الارض) على ملة بودن محمد ومنهاج على , وحذف (عالم الفيب). 

قوله: (التَالندّة القنؤتت),لاشك يق كونه راجحأً: والادلة عليه كثيرة: 

وانما الخلاف فى وجوبه واستحبابهء والظاهر هوالثانى: للاصل» 
وصحيحة البزنطى عن ابي الحسن الرضا عليه السلام قال: قال ابوجعفر 
عليه السلام فى القنوت, ان شئت فاقنت وان شئت فلاتقنت» قال ابوالحسن 
عليه السلام واذاكانت التقية فلا تقنت وانا اتقلد هذا(١)‏ ومارواه فى الصحيح عن 
عبدالملك بن عمر و (الممدوح فى الجملة) قال سألت ابا عبدالله عليه السلام عن 
القنوت قبل الركوع أو بعده قال لاقبله ولابعده(؟) وصحيحة سعدبن سعدالاشعرى 
قال: ئيس القنوت الأ فى الغداة والجمعة والوتر والمغرب(6). 

ولاشك فى دلالتها على عدم الوجوب: فما يدل عليه يحمل على 


(1)- الوسائل ياب 4 من ابواب القنوت 
(؟)- الوسائل باب 4 من ابواب القنوت 
(م)- الوسائل باب ؟ من ابواب القنوت قطعة من حديث ل 


ج51 فى القنوت لذ 


الاستحباب: للجمع» والشهرة مؤ يدة. ولايبعد كون مقصود الصدوق بالوجوب(١)‏ 
تأكيد الاستحبابء فانه يقول ذلك فى كتابه كثيراً. 

ولا دلالة فى الآية(؟) ولا فى صحيحة وهببن عبد ربه عن ابي عبدالله 
عليهالسلام قال: من ترك القنوت رغبة عنه فلا صلاة له(م) لقوله (فلا) 


رغبة(4). 

وايضاً فى الطر يق» يونس(3) ولعله ابن عبدالزحمان» وئيس بمعتمد 
عندالصدوق على الظاهر, لعله لذلك ماسماه فى المنتهى بالصحة» او لاشتراكه: 
ورواية وهب عنه عليه السلام قال: القنوت فى الجمعة, والعشاءء والعتمة(5) 
والوتر» والغداة» فمن ترك القنوت رغبة عنه فلا”يميلاة له(/) لوكان وهب هواين 
عبد ربه الثقة. لكان الخبر صحيحاً كمااوالظ اه “ولاخفاء فى عدم دلالتهما 
على الوجوب» وعلى التقدير يحمل علية تمامر. 

والذى يدل على الرججان مطَلتًاً بَلالاستحياب صحيحة صفوان 
الجمال. قال: صليت خلف ابي غبدآللة علي الام ايام ا يقنت فى كل 
صلاة يجهر فيها اولايجهر فيها(8) والذى يدل عليه مع تفسير المحل صحيحة 
وحسنته عن ابي جعفر عليه السلام قال: القنوت فى كل صلاة فى الركعة 


0 


الثانية قبل الركوع(؟). 


لفقيه, باب وصف الصلاة من فاتحتها الى خاتمتها: (و القدوت سنة واجية 
. قال الله عزوجل «و قوبوالله قاننين) يعنى مطيعين داعين). 


ا()- الوسائل باب ١‏ من ابواب القنوت حديث-11. 
(4)- هكذا فى النسخ المطبوعة و المخطوطة التى عتدناء و لعل الصواب اسقاط لفظة(فلا). 
(ه)س سند الحديث كما فى الكاقى هكذا (على» عن محمدين عيسىء عن يوس بن عبدالرحمان» 


اعن وهببن عبدر به). 


() الرسائل باب ١‏ مز 
450 الوسائل باب + من 


يه 


و يدل على القنوتين فى الجمعة ماسيجيئ. 

وفى الوتر غير ثابت كون الثانى قنوتاء ولكن لاشك فى استحباب 
الدعاء بعدالركوع ايضاً كما هو المذكور.فى مظانه. 

وايضأ لاشك فى استحبابه فى مطلق الصلاة نافلة وفر يضة: و يدل عليه 
الاخبار» مثل صحيحة عبدالرحمانين الحجاج عن ابي عبدالله عليه السلام قال 
سألته عن القنوت؟ فقال: فى كل صلاة فر يضم ونافلة(1) ومثلها قوله عليه السلام 
فى اخرى اقنت فى كل ركعتين فر يضة اونافلة قبل الركوع(1)» وفيها اشارة الى 
استحبابه» فافهم . 

و يدل على عدم القَْوتِ بعدالركوع صحيحة معاو يةبن عمار عن ابي 
عبد الله عليه السلام قالةة ما اعرفٍ”قيوتاً الا قبل الركوع(0). 

و ينفى ذلكل صريحاً فى_إلوتر ايضأء صحيحة يعقوببن يقطين قال 
سألت عبداً صالجاً عليه الام عن القنوت فى الوتر والفجر وما يجهر فيهء قبل 
الركوع او بعده؟ 'فقال”قبل الركوع "جين تفرخ من قراثتك(4). 

واما مايدل على عدم تعيين شي: مارواه اسماعيلبن الفضل (فى 
الصحيح على الظاهر) قال سألت ابا عبداللد(ع) عن القنوت ومايقال فيه؟ قال 
ماقضى الله على لسانك ولا اعلم فيه شيئاً موقتاً(ه). 

و يدل على كونه مطلق الدعاء» فى غير الوترء والاستغفار فيه: صحيحة 
عبدالرحمان (الظاهر انه ابن ابي عبدالله » الثقة) عنه عليه السلام. القنوت فى 
الفر يضة الدعاءء وفى الوتر الاستغفار(+) كانه للافضلية» وقد روى صحيحاً فى 


(1)- الوسائل باب ١‏ من ابواب القنوت حديث-8. 


(د)- الوسائل ياب 4 من 
()- الوسائل باب م من ابواب القنوت حديث١‏ و فى نقل الحديث تقديم و تاخير و لفظ الحديث 
(القنوت فى الوثر الاستخقار و قى القريضة الدعاء). 


لبا بإبإبإبمهيا-ممت 


التهذيب فى قول الله عزوجل: و بالاسحارهم يستغفرون(1) فى الوتر فى آخخر الليل 
سبعين مرة(؟) وصحيحاً فى الفقيه» من قال استغفرالله ربي و اتوب اليه فى الوتر 
سبعين مرة وواظب عليه سنة» كتبهالله من المستغفر ين بالاسحاره ووجبت له 
المغفرة من الله عزوجل (6) 

الظاهرمن المواظبة » الاتصال. ولعله غير مرادء وانه لايضره الفوت نادرأء 
سيما مع العذر بغلبة النوم والنسيان. 

وفى بعض الروايات فى التهذيب يجزى ثلاث تسبيحات(4) وفى 
الكافى يجزى خمس تسبيحات(ة) وفى الزيادات» بسم الله الرحمان 
الرحيم(*) كل هذا دليل عدم التعيين. 

والظاهر انه يجوز الدعاء فيه» وفي ابر أجوإلهاء للدين اوالدنيا: وباى 
لسان كان: لعموم الاخبار الصحيحة الدإلّة على الدعٌاِء والثناء والاستغفار» وصرح 
بالجواز فى الفقيه بعد ماروى فى الصحبع اجاج ستأل ايا عبدالله عليه السلام 
عن القنوت فيه قول معلوم؟ فقال :اث على .ربك وصل على نبيكء واستغفر 
لذنبكى() ونقل عن زرارة ومحمدين ملم فى الصحيْح كونه فى كل الصلوات: 
واستدل: بقول ابي جعفر الثانى عليه السلام لابأس ان يتكلم الرجل فى صلاء 
الفر يضة بكل شي يناجى به ربه عزوجل(6). وبقول الصادق عليه السلام كلما 
ناجيت بهد ربك فى الصلاة فليس بكلام(ة). وبان كل شي ورد( )1١‏ فهوعام 


() سورة الذار يات, الآيةم1. 
(؟)- الوسائق باب ٠١‏ من ابواب القنوت حديث-لا. 
(م)- الوسائل باب ٠١‏ من ابواب القنوت حديث؟ و الحديث متقول بادنى تفاوت فراجع٠‏ 
(4)- الوسائل باب + من ابواب القنوت حديث-؟. 
(8) الرسائل باب + من ابواب القنوت حديشت ١‏ 
(+)- الوسائل باب * من ابواب القنوت حديث--4 ولكن فى ز يادات التهذيب (و قل ثلاث مرات* 
يسم الله الرحمن الرحيم). 
()- الوسائل باب 4 من ابواب القنوت حديث-4. 
()- الوسائل باب ٠١‏ من ابواب القنوت حديث-8. 
(4)- الوسائل ياب 14 من ابواب القتوت حديث-4. 
-)٠١(‏ الوسائل باب 15 من ابواب القتوت حديث-6. 


بعمومه حتى يرد النهى ولم يرد النهى عن الدعاء بالفارسية فى الصلاة: ونقل عدم 
الجواز عن سعد )١(‏ » والجواز عن محمدين الحسن الصغار وافتى بهه وقال: ولولم 
يرد هذا الخبر لكنت اجيزه بالخبر الذى روى عن الصادق عليه السلامانكل شي 
مطلق حتى يرد فيه نهى (1) والنهى عن الدعاء بالفارسية غير موجود: وليس 
ببعيد: والاحتياط يقتضى التركء لقول سعدين عبدالله الثقة وهو من اجلاء 
الاصحاب والرواة. 
وكذا يحمل على الفضيلة ماروى فى الكافى (فى الحسن لابراهيم بن 
هاشم عن سعدبن ابي خلف) عن ابي عبدالله عليه السلام قال يجزيك فى 
القنوت» اللهم اغفرلنا وارحمنا. وعافنا واعف عنا فى الدنيا والآخرة انك على 
شي فدير(”) لمامر. 
: والمشهور بين الاصحاب ان افضل القتوتات كلمات الفرج وماراً. 
شيئأء نعم روى ذلك فقّتالفقيةتني“قنوت الوتر(4) وفى التهذيب فى قنوت 
الجمعة ولايبعد فهم الوم نه؛.رواه الشيخ فى باب الجمعة عن الحسين بن سعيد 
عن بعض اصحابنا عن "سماعة عن آبي بصير عن ابي عبدالله عليه السلام قال: 
القنوت يوم الجمعة فى الركعة الاولى بعداا ل فى القنوت: للا اله الا الله 
الحليم الكر يمء لا اله الآ الله العلى العظيم لااله الا الله رب السماوات السيع 
ورب الارضين السبع ومافيهن ومابينهن ورب العرش العظيم والحمدلله 
رب العالمين اللهم صل على محمد وآل محمد كما هديتنابه اللهم صل على 
محمد وآل محمد كما اكرمتنابه» اللهم اجعلنا ممن اخترته لديك وخلقته 
لجنتكء اللهم لاتزغ قلوبنا بعد اذهديتنا وهب لنا من لدنك رحمة انك انت 


فيه 


ب القتوت 1 
يعة باب (*) فى القنوت حديث- ١‏ والدعاء طو بل و كلمات الفرج جزء 


الوها ب(١)‏ فلاييعد اختياره لما قاله الاصحاب, ولتضمنه الثناء والصلاة المطلوبة 
قبل الدعاء: 

ولوضم الاستخفاب ولايبعد حمله على طلب المغفرة والرحمة؛ ولو بقول: 
اللهم اغفزلنا الخ . فيكفى مامر فى حسنة ابن ابي خلفء ليكون مشتملاً على 
مافى الروايات وكلام الاصحاب- لكان اولىء و يكون اقرب الى الاجابة سيما 
اذا وقع بعد (قل هوالله احد) فانه نقل فى الفقيه على مامر انه يستجاب الدعاء 
بعده(؟) ونقل قول (اللهم اغفرلنا) بعد كلمات الفرج فى النفلية» وذكره الشارج 
ايضاً من غير ضم الصلاة على النبي صلى الله عليه وآله, و ينبغى ضم ذلك 
لمامر, 

واما قول (كذلك الله رربي )اثرتين فهر مذكور فى بعض روايات 
التهذيب(»)لافى القنوت, بلهو مستحبا بعد. قل هِؤال احد: وقيل السبب انه 
ثلث القرآن» ومضمون ( كذالك) هوقل هوالله تخد فيتم معهما القرآن. 

والظاهر استحباب الجهر فيه مكنَقَا لي َآلوم:-لطلخلحة ز 
كله جهار(؛) فيحمل غيرها(0) على الجواز. 

وكذلك: رفع اليدين مضمومة الاصابع الآ الابهام وبسط الكف وجعله 
الى السماء محاذياً للوجه للرواية الطويلة(5). 

والتكبير قبله و بعدهموقلبهمابعده من غير ان يمر على الوجه فى الفر يضةء 

عنه فى بعض الاخبار(/) وحص فى توقيعه عليه السلام النهى فى الفر يضة 


القنوت 


شو 

متها الى خاتمتها رقم+ج قال: و يقرء فى الثانية سورة التوحيد 
اب (و على انه القنوت فيستجاب] 
اب 0+ من ابواب القراثة فى الصلاة حديش ١م‏ 


()- الوسائل باب لمن ابواب ا 


لان الدعاء على اثره 


(<)- لم نمثرعلى هذه الرولية الطو يل نعم يستفادهذء الأداب من الاحاديث المفرقة. 
() الوسائل باب 78 من ابواب القنوت حديشب ١‏ 


4 كتاب الصلوة اج 
ولو نسيه قضاه بعد الركوع. 


بحيث يشعر بانه فعل كثير تبطل به الصلاة الفريضةء(1) فتأمل فيه وفى الفرقائ 
وجوز ذلك فى النافلة» وبه جمع بين الاخبار: با لأمرار والمنع: والاحتياط 
واضح. 


و يدل على استحباب القضاء بعدالركوع: صحيحة محمدبن مسلم وزرارة 
قالا سألنا ابا جعفر عليه السلام عن الرجل ينسى القنوت حتى يركم؟ قال: يقنت 
بعدالركوع: فان لم يذكر فلاشى عليه (؟) و بها استدل على عدم استحباب القضاء 
بعده. و ينبغى حملها على الجواز كما هو ظاهر (فلاشي عليه): وعلى عدم كثرة 
الفضيلة مثل بعدالركوع, لما يجئ: و يحمل عليه ماورد فى رواية معمر عن الباقر 
عليه السلام قال: القنوت قبل الزكوع وان شت فبعده(©) ونقل عن المحقق جوازه 
بعده اخختيارا ايضاء لهذم الرواية» و _الاول اولى , لعدم صحة هذا مع قلة القائل» و 
احتمال التاو يل. 

و يدل على القضاء بَعََالقّلاة, موثق ابي بصير: قال: سمعت (سمعتهسخ) 
يذكر عند ابي عبداللهكليّهالْلشلام:قاك:"فى.الرجل اذا سهى فى القنوت قنت بعدما 
ينصرف و هو جالس(4). 

ويدل عليه و لو فى الطريق؟ صحيحة زرارة قال قلت لابى جعفر 
عليه السلام رجل نسى القنوت فذكره وهوفى بعض الطر يق فقال: يستقبل القبله 
ثم ليقله» ثم قال: انى لاكره للرجل ان يرغب عن سنة رسول الله صلى الله عليهو 
آله او يدعها(ة) فمنع المصنف فى النهاية_من القضاء الابعد الركوع فى الثانية 
لصحيحة محمد بن مسلم وزرارة المتقدمة.- بعيد. 

واما مايدل على نفى القضاء فى صحيحة معاو ية بن عمار( فى الفقيه) 

(1)- الوساتق باب +7 من أبواء 

(؟)- الوسائل ياب .18 من ابواء 

(6)- الوسائل باب + من لبواب 
فلاحظ. 

(6), الوسائل ياب +1 من أ 

(8)- الوسائل باب +1 من ابواب 


7 فى القنوت و 
الرايع: شغل النظر قائما الى مسجدهء و قانتا الى باطن كفيهء و 
راكعا الى بين رجليه. و ساجدا الى طرف إنفهء و متشهدا الى حجره. 
الخامس: وضع اليدين قائما الى فخذيه بحذاء ركبتيه» و 
قانتاتلقاء وجهه. و راكعا على ركبتيهء و ساجدا بحذاء اذنيه» و متشهداً 
على فخذيه. 


انه سئل ابا عبدالله عليه السلام عن القنوت فى الوتر؟ قال: قبل الركوع: قال فان 
نسيت اقنت اذا رفمت راسى؟ فقال: لا(1)- فيحمل على عدم الفضيلة؛ مع انه 
مخصوص بالوترء وفيها دلالة على عدم القنوت بعد الركوع. 

وهذه تدل على جواز التعقيب فى الطريق» بالطريق الاولى. وفعل 
القنوت قبله كذلك, وعلى الترغيب فى حِميعٌ#اليسنن فافهم. 

واما استجباب باقى ما ذكر, فيفهثم من رمد وغيره. 

ولننقل هنا الاخبار المعتبرة التثى اكثر افعالها مأخوذ منها واجبا و ندباء 
منها صحيحة زرارة فى التهذيب والكافى عن ابِي"جعفر عليه السلام قال: اذا اردت 
ان تركع فقل و انت منتصبء الله“ اكب ثم”أركم :قل (النهم لك ركعت 
ولك اسلمت و بك آمنت وعليك توكلت» وانت ربي خشع لك قلبى و سمعى 
و بصرى و شعرى و بشرى ولحمى و دمى و مخى و عصبى و عظامى و مااقلته 
قدماى غيرمستنكف ولامستكبر و لامستحسرء (سبحان ربي العظيم و يحمده 
ثلات هرات فى ترتيل(ترسل -خ)وتصف فى ركوعكبين قدميك. اقدر 
شبر» وتمكن راحتيك من ركبتيك» وتضع يدك اليمنى على ركبتك اليمنى 
قبل اليسرىء وبلغ باطراف(؟) اصابعك عين الركبة» وفرج اصابعك اذا 
وضعتها على ركبتيك واقم صلبك, ومدعنقك وليكن نظرك بين قدميك: ثم 
قل» سمع الله لمن حمدهء وانت منتصب قائم الحمدلله رب العالمين اهل 
الجبروت والكبر ياء والعظمة لله رب العالمين» تجهر بها صوتكء ثم ترفع يديك 


اجعل اطراف اصابعك كانها بالمة عين 
التهذيب عن الشيخ البهاثي قدس سره. 


بالتكبير وتخرساجدا(١)‏ 

وحسنة حماد (لابراهيمء فى الكافى والتهذيب» وهى صحيحة فى الفقيه) 
قال: حمادين عيسى (!| 
اتحسن ان تصلى ياحماد؟ قلت(): يا سيدى انا احمظ كتاب حر يزفى الصلاة» 
قال: فقال عليه السلام: لاعليكر4). قمء صل (ق)» قال: فقمت بين يديه متوجها 
الى القبلة فاستفتحت الصلاة(), وركعت وسجدتء فقال: يا حماد لاتحسن 
ان تصلىء ما اقبح بالرجل(/) ان يأتى عليه ستون سنة» اوسبعون سنة فما (م) 
يقيم صلاة واحدة بحدودها تامة, قال حماد: فاصابنى فى نفسى الذل فقلت: 
جعلت فداكى, فعلمني الصلاةع,فقام ابوعبدالله عليه السلام مستقبل القبلة منتصبا 
فارسل يديه جميعا على,فتغذيه قلاصم,اصابعه وقرن (قرب-خ) بين قدميه» حتى 
كان بينهما(؟) ثلاثة أصابع مفرجات فإستقبل(١٠)باصابع‏ رجليه جميعا(1١):‏ 
لم يحرفهما (لم يحرفها كاكتيج) عن القبلة(؟1)) بخشوع واستكانة, فقال: 
الله اكبر» ثم قرء الب دريل لإيتزنل يب )) وقل هوالله احد» ثم صبرهنيئة بقدر 
ماتنفس (يتنفس يب) و هوفائم ثم رفع يديه حيال وجهه وقال: اللهاكبرء وهو 
قائم ثم ركع وملاء كفيه من ركيتيه مفرجات(1) ورد ركبتيه الى خلفه حتى 
(ثم يب) استوى ظهره حتى لوصب عليه قطرة (4 )١‏ ماء اودهن لم تزل لأستواء ظهره 
(و رد ركبتيه الى خلففقيه) ونصب )١8(‏ عنقهء وغمض عينيه»ثم سبح ثلاثا 
بترتيل» وقال(15): سبحان ر بي العظيم و بحمده ثم استوى قاثماء فلما استمكن 


الركوع حديث ١‏ (4)- قدر ثلاث كاسيب. 


19 القيلة 
(15)- وقال بخشوٍ اك رس كاسيب. 
((95)س منقرد 


(00- بالوجل منكم. 
وويت فت كلسب ب (5)- ققال:#كاسيب. 


من القيام» قال: سمع الله لمن حمدهء ثم كبر و هو قائم» و رفع يديه حيال 
وجهه(١)‏ وسجد(؟) (ووضع يديه الى الارض قبل ركبتيهفقيه) فقال: سبحان 
ربي الا على و بحمده؛ ثلاث مرات» و لم يضع شيئلامن بدنسخ) (م) على 
شيئْ منه وسجد على ثمانية اعظم(4)» (الجبهة, والكفين» وعينى الركبتين» 
وانامل ابهامى الرجلين» والانف» فهذه السبعة فرضء» ووضع الانف على الاارض 
سنة وهو الارغام)» ثم رفع رأسه من السجود» فلم استوى جالسا قال: الله 
اكبر ثم قعد على جانبه(8) الايسرء و وضع (1) ظاهر قدمه اليمنى على باطن 
قدمه اليسرى وقال: استغفرالله ربي واتوب اليه ثم كبر وهو جالس وسجد 
الثانية(2)0 وقال: كما قال: فى الاولىء ونم يستعن(8) بشيئ من بدنه على 
حي عند ف ركيع و لاسجود» و كانه ظجنحاً ألم يضع ذراعيه على الارض» 
فصلى ركعتين على هذا(؟)ء (ثم أقال: يا حكاد) هكذاصلء ولا تلتفت» 
ولاتعبث بيديك واصابعك, ولانبزق عَتَيتتكت"“ولا يسارك ولابين يديك 
فقيه) 

ويفهم منه استحباب وضع اليد قبل الصلاة على فخذيه على الوجه 
المذكور, و ما ذكرالاصحاب: و كذا تغميض العين حال الركوع؛ و حمله الشيخ 
على النظر بين الرجلين» لخبر مسمع انه صلى الله عليه وآله نهى ان يغمض الرجل 


(0- مكاي 

(1)- و بسط كفيه مضعومتى الاصابع بين يدى ركبتيه جيال وجهه-كلسيب. 

(6)س من جسده كاسيب. 

(؛)- الكفين و الركيتين» و انا مل ابهامى الرجلين» و الجبهة» والائفء و قال: سبعة منها فرض 
يسجد عليهاء و هى التى ذكرها الله فى كتايه. فقال: و ان المساجدلله فلاتدعو معالله احدا. وهى الجبهة, و 
الكفان, و الركبتان و الا بهامان» و وضع الائف على الارض سنت كاسيب. 

(0)- فخذه اليس كسيب 

()- وقد وقع ظاهر قدمه الا يمن على بطن قدمه الايسركاسيب. 

0 سجدة الشانية كا 

(0)ولم 

(()س و يداه مضمويتا الأمايع و هوجالسى فى التشهد, فلم فرغ من التشهد سلب فقال: ياحماد 
هكذ اصل كسيب و فى الوسائل بعد قول: هكذ اصل (و لم يزد على ذلك شينا). 


8" كتاب الصلوة 7 


فى الصلاة(١)‏ وما يدل على النظر بينهما(؟) ويمكن التخييره واختاره 
فى المنتهى ‏ ونقله عن الشيخ ايضاء أن لم ينظر فيغمضء؛ وحمل خبر مسمع 
على غيرحال الركوع» والجواز, 

وان النقل(6) عن الامام لايجبء بل يكفى النقل عن الناقل عنه مع 
وجوده: وعدم النية لفظاء بل عدم الدقة» واشتراط الامور فيهاء فتامل: وملاحظة 
الوجه فى الافعال حيث ترك التعليم على ذلك الوجه: وا عتبار كتاب حر يز 
ونقله» وغير ذلك من الاحكام. 

مثل؛ عدم وجوب العلم بمنافيات الصلاة و احكام الشكوك, و عدم 
توقف صحة الصلاة عليه: و جواق,الصلاة من غير سببء و فى مطلق الوقت: و 
فعلها ليعلم انها صحيحة إوالاء و كذ'فيلها للتعليم» فتامل. 

وحسنة وصحيحة زرارة فيهم عن ابي جعفرعليهالسلام» قال: اذا قمت 
فى الصلاة فلا تلصق قدمك ,اشرق دع بينهما فصلا اصبعا اقل (منيب) 
ذلك الى شبراكثره وامَلدَلَمَكلِيك و وازتمل يدك , ولاتشبك اصابعكء ولتكونا 
على فخذيك قبالة ركبتيكءوليكن نظرك الى (فىيب) موضع سجودكاء» 
فاذاركعت فصف فى ركوعك بين قدميك تجعل بينهما قدر شبره وتمكن 
راحتيك من ركبتيك» وتضع يدك اليمنى على ركبتك اليمنى قبل اليسرى» و 
بلع (بلغيب) باطراف اصابعك عين الركبة» وفرج اصابعك اذا وضعتها على 
ركبتيك, فان (فاذاكا) وصلت اطراف اصابعك فى ركوعكى الى ركبتيك 
اجزء ك ذلك: واحب ان تمكن كفيك من ركبتيك» فتجعل اصابعك فى عين 
الركبة وتفرج بينهماء واقم صلبكء ومدعنقكء وليكن نظرك الى مابين 
قدميك: فاذا اردت ان تسجد فارفع يديك بالتكبير وخرساجداء و ابدء بيديك 
فضعهما على الارض قبل ركبتيك, تضعهما معاء ولاتفترش ذراعيك افتراش 


(1)- الوسائل باب من وأطع الصلاة حديث 0 

(؟)- الوسائل باب ١‏ من ايواب افعال الصلاة قطعة من حديث- ؟ و لفظ الحديث (و ليكن نظرك 
الى هابين قدميك). 

(5)-- عطف على قوله (استحياب وضع اليد). 


ج51 فى القنوت لع 
السادس: التعقيب. 


السبع (الاسدئل) ذراعيه» ولاتضعن ذراعيك على ركبتيك وفخذيك, ولكن 
تجنح بمرفقيك, ولا تلزق (لاتلصق-كا) كفيك بركبتيك, ولاتدنهما من 
وجهكء؛ بين ذلك حيال منكبيكء و لا تجعلهما بين يدى ركبتيك و لكن 
تحرفهما عن ذلك شيئاء وابسطهما على الارض بسطاء واقبضهما اليك قبضاء و 
ان كان تحتهما ثوب فلايضركء وان افضيت بهما الى الارض فهو افضل» ولا 
تفرجن بين اصابعك فىْ سجودك ولكن ضمهن جميعا. 

قال: فاذا قعدت فى تشهدك فالصق ركبتيك بالارض. وفرج بينهما 
شيئاء وليكن ظاهر قدمك اليسرى على الارض وظاهر قدمك اليمنى على باطن 
قدمك اليسرىء واليتاك على الارضء طرف ابهامك اليمنى على الارض» * 
واياك والقعود على قدميك فتتاذى يذالىء ولْاتَكن قاعداً على الارض فيكون 
.انما قعد بعضك على بعضء فلاتصبر للتشهد واللعاء(١).‏ 

ويستفاد منها احكام كثيرة فافهم وتامل. 

وكانه يفهم منه ان يكوك آليدَ آنا حقبوظننين>حين” الرجوع اليهء ولكن ما 
ذكره الاصحاب: ولعل معناه» قبضهما اليه وجرهما الى نفسه فقط. 

وقالوا: يستحب النظر حال القنوت الى الكفين» لكراهة النظر الى 
السماء للصحيحة(؟) وكراهة التغميض, لمامر() ومعلوم عدم اللزوم ولعل لهم 
وجها آخر. 

ولايفهم منها ومن حديث حماد وضع اليد حال القيام على الهيئة الخاصة 
صر يحا الا بالطر يق الاولى, اوالاستصحاب من اول الصلاة. 

واما استحباب التعقيب- وهو فى اللغة قيل: هو الجلوس للدعاء بعد 
الصلاة. و ينبغى ادتخال الذكر والثناء ايضافيه» وحذف الجلوس. ويمكن 
ادخالهمافى الدعاء؛وسيجيئ فى الخبر انه الدعاء بعدهاء فكانه لأجماع المسلمين 


!| من ابواب افعال‎ ١ الوسائل باب‎ )١( 
الوسائل باب 15 من ايواب القياء‎ -)( 
(م)- الوسائل باب + من ابواب فواطع ال‎ 


اية: وليس بموظف. ولكن الماثورعن اهل البيت اولى. 

وفضله عظيم: روى الشيخ فى التهذيب» وهو فى الكافى ايضاء عن 
منصور بن يونس عمن ذكره عن ابي جعفر عليه السلام قال: من صلى صلاة فر يضة 
وعقب الى اعرى فهوضيف الله وحق على الله ان يكرم ضيفه(1) وروى 
فى الكافى مسنداً صحيحا عن الحسين بن حماد عن بي جعفر عليه السلام؛ قال: 
من قال فى دبر صلاة الفريضة قبل ان يثنى رجليه. استغفرالله الذى لاله الآهر 
الحى القيوم (ذوخل) ذاالجلال والاكرام واتوب اليه ثلات مرات غفرالله 
عزوجل له ذنوبه ولوكان مثل ز بدالبحر(؟) وروى فيه ايضا مسنداً عن الحسن 
(الحارث ثل)بن المغيرة انه سمع,اباعبداللهعليه السلام يقول: ان فضل الدعاء بعد 
الفر يضة على الدعاء بعداليافلة كفضتل/الفر يضة على النافلة»(م) ثم قال ادعه و 
لاتقل قد فرغ من الامر فأن الدعاء هي القّيادةء ان الله عزوجل يقول «ان الذين 
يستكبرون عن عبادتى سيحَلون:جهتج"ذاخر ين»(4) و قال «ادعونى استجب 
لكم»(8)() وقال أَذَ ردت ان:تدعوالله فمِيجده واحمدهء وسبحه, وهلله» واثن 
عليه» وضل على التبى صلى آلله عليه وآله ثم سل تعط(/0) وروى فيه 
أيضافى الحسن عن زرارة عن ابي جعفر عليه السلام قال الدعاء بعد الفر يضة افضل 
من الصلاة تنفلا(م) وفى صحيحة فليدبن صبيح عن ابي عبدالله عليه السلام 
قال: التعقيب ابلغ فى طلب الرزق من الضرب فى البلاد يعنى بالتعقيب الدعاء 
بعقب الصلاة(؟) و صحيحة محمدين مسلم عن احدهما عليهما السلام قال: 


(1)- الوسائل باب ١‏ من ابواب 
(؟)- الوسائل باب 14 من ابواب ١‏ 
(5)- الرسائل باب 4 من ابواب التعقيب حديث_". 
(1-ه)- غافر: + وتمام الاية الشر يفة (و قال ربكم ادعونى استجب 
عن عيادتى سيد خلون جهنم داخر ين). 
الا اع مب اليه يت 1 


ا ٍ 
ا 


0 ف التعقيب» لفيا 


وافضله تسبيح الزهراء عليه السلام. 


الدعاء دبرالمكتوبة افضل من الدعاء دبرالتطوع كفضل المكتوبة على التطوع ١(‏ ) 
وفى خب رآخر ماعالج الناس شيا اشد من التعقيب (؛ ) وفى الصحيح عن معاو ية بن 
عمار قال: قلت لابي عبدالله عليه السلام رجلين افتتحا الصلاة فى ساعة واحدة» فتلى 
هذا القرآن فكانت ثلاوته اكث رمن دعائه, ودعا هذا اكثر فكان, دعائه اكثر من 
تلاوته, ثم انصرفاقى ساعة واحدة ايهما افضل ؟ قال كل فيه فضل» كل حسنء قلت: 
انى قد علمت إن كلاحسنء وان كلا فيه فضل» فقال الدعاء افضل» اما سمعت قول 
الله عزوجل «وقال ربكم ادعونى استجب لكم ان الذين يستكبرون عن عبادتى 
سيدنملون جهنم داخرين (6)» هى والله العبادة» هى والله افضل , هى والله افضل 
أليست هى العبادة هى والله العبادة» هى والله العبادة أليست هى اشدهن؟؟ هى 
والله اشدهن هى والله اشدهن, هى والله اشدهن'(7)6 

واما افضلية تسببح الزهراء عليهأالسلام: فلرواية ابن سنان, قال: قال ابو 
عبدالله عليه السلام من سبح تسيبح فاطمة [الرَهَرَاء: تتجتتكا) عليها السلام قبل ان 
يشنى رجليه من صلاة الفر يضة غفرالة ولد باليكبير(ه).وما فى رواية ابي 
هرون المكفوف عن ابي عبدالله عليه السلامء قال يا ايا هرون اناتأمرصبياننا 
بتسبيح فاطمة عليهاالسلام كما تأمرهم بالصلاةء فالزمه فانه لم يلزمه عبد 
فشقى () وفيه صالح بن عقبة(/) معه: وعنه عن ابي جعفر عليه السلام ما عبدالله 
بشيئ من (التحميد خ-ل) التمجيد افضل من تسبيح فاطمة(ع) و لوكان شيى» 
افضل منه لنحله رسول الله صلى الله عليه وآله فاطمة(ع)(8) وهذه بظاهرها تدل 


(1)- الوساثل باب 6 من ابواء 


(8)- الوسائل باب 
()- الوسائل باب م من ابواب التعقيب حديث-5. 
() و سنده كما فى الكافى هكذا (محمدين يحبى: عن محمدبن الحسين: عن محمدين 
اسماعيل بن بزيعء عن صالحبن عقبة» عن ابي هرون المكفوف). 
(4) الوسائل باب + من ابواب التعقيب حديش-1. 


لها كتاب الصلوة اج" 


على افضليته من كل تمجيد مطلقاء لامن الدعاء فقط عقيب الصلاة. وعنه عن 
ابي خالد القماط قال سمعت اباعبدالله عليهالسلام يقول: تسبيح فاطمة(ع) فى 
كل يوم فى دبركل صلاة احب الى من صلاة الف ركعة فى كل يوو(1) لعل 
ضمير (عنه) راجع الى صالح كما هوظاهر التهذيب والكافى» وكأن ابوخالدثقة: 
ورواية ابن ابي نجران عن رجل عن ابي عبدالله عليه السلام قال من سبح الله 
فى دبر الفريضة تسبيح فاطمة(ع) المأته مرة و اتبعها بلاالهالاً الله مسرة 
غفرالله له(؟) كذا فى التهذيبء وفى الكافى: وفى دلالتها على افضيلته من كل 
الادعية عقيب الصلاة تامل, ولكنه ذكره الاصحابء وليس ببعيد, لظاهر البعض 
مع التأييد بقولهم . 

والظاهر استحبايه* عند ايام ايضاء كما يدل عليه ما رواه الصدوق 
فى الفقيه فى بيان سيلب شرعيته» ققانهإعلمها رسول الله صلى الله عليه وآله عند 
المنام(6) ولهذا نسبثاليَهَام 

واما طرييَّتهآفهو اليشهور عند الاصيتهاب: ويدل عليه بعض الاخبار: وفيما 
مراشارة اليه: حيث قال: يبده بِالتَكْبِين والظاهر انه لاقاثل مع ذلك بدون العدد 
المقدر (المقرر- المعدود خ-ل) والترتيب المشهور, مثل صحيحة محمدبن عذا 
(الثقه)ء قال دخلت مع ابي على ابي عبدالله عليه السلام فسأله ابي عن تسبيح 
فاطمة عليها السلام فقال: اللهاكبر حتى احصى اربعا وثلاثين مرة ثم قال 
الحمدلله حتى بلغ سبعا وستين» ثم قال سبحان الله حتى بلغ مائة» يحصيها 
بيده جملة واحدة(4) ومثلها رواية ابي بصير(8). 

وينبغى فعله بالتبحة الحسينية. لمانقل فى مصباح المتهجد. روى عن 
الصادق عليه السلام من ادارالحجر من ترية الحسين عليه السلام فاستغفر رربه مرة 


()- الوسائل باب 1١‏ من ابواب |1 
(4)س الوسائل باب ٠١‏ من ابواب ا" 
(0)- الوسائل باب ٠١‏ من ابواب التعقيب حدي ث8 


جع" ف التعقيب م 


واحدة كتب الله له سبعين مرة» وان امسك السبحة بيده ولم يسبح بها ففى كل 


حبة منها سبع مرات(١)‏ وفى التوقيع:سأل هل يجوزان يسبح الرجل بطين القبر 
وهل فيه فضل؟ فاجاب عليه السلام يجوزان يسبح به فما من شيئ افضل منه» 
ومن فضله ان المسبح ينسى التسبيح ويدير السبحة فيكتب له التسبيح(1) وقر يب 
منه كلام الدروس: وصرح بكونه من قبر الحسين عليه السلامء ولعله المراد هنا 
كماهو الظاهر. 

وفيه ايضا و سئل عن السجدة على: لوح من طين القبرهل فيه فضل؟ 
فاجاب يجوز ذلك وفيه الفضل() وقال فى الدروس: السجود على تربة الحسين 
عليه السلام افضل الاعمال: ولعل المراد السجود عليه فى الصلاة. 

والمراد بطين القبرء التراب قرطب مرو يتفاوت فى الفضيلة قربا و 
ره عليه السلام بعد وضعه يناك افضل على الظاهر. 

قال الصدوق فى الفقيه المشتعوتةم الى الصادق عليه السلام: 
السجود على طين قبرالحسين عليلَلاِم ينوزالى. الارضين) السبعة» و من كانت 
معه سبخحة من طين قبرالحسين(ع) كتب سبحا وآن لم يسبح بها(4): 

ثم قال التسبيح بالاصابع» افضل منهء بغيرها: لانها مسئولات يوم 
القيامة, و سوق الكلام ظاهر فى إن المراد ان التسبيح بها افضل من غيرها من غير 
التربة الشر يفة» وهو ظاهر. 

وينبغى عدم ترك الدعاء فانه روى انها(ة) مستجابة خصوصا بعد الفجر 
و بعد الظهر و بعد المغرب» و فى الوتر فانه ورد فى الرواية الاستجابة حينئة(5) 


بعداً: وما اذ من قرب 3 


(1)- اليسائل باب 
(5)- الوسائل باب 15 من ابواب 
عبداللهبن جعضر الحميرى انه كتب الى صاحب الزما 
(م)س الوسائل باب ١+‏ من ابواب ما يسجد عليه حديشت 8 
(6)- الوسائل باب 10 من ابواب ها يمجد عليه حديث- 1 
(3)- هكذا فى النسخ المخطوطة و المطبوعة اثتى عنده و الصواب (انه مستجاب). 
() الوسائل باب ١‏ من ابواب التعقيب حديث-غ. 


با. وصدر الحديث هكذا (عن محمدين احمد 
السلام يسئله هل يجوز الحديث 


1 كتاب الصلوة ع5 


وقال فى الكافى (فى حسنة زرارة) عن ابي جعفر عليه السلام قال: اقل مايجز يك 
من الدعاء بعد الفريضة أن تقول: اللهم انى اسالك من كل ير احاط به 
علمكىء واعوذبك فى كل شر احاط به علمكىء اللهم انى اسالك عافيتك فى 
امورى كلها واعويك من خزى الدنيا وعذاب الاخرة(١)‏ وفى حسنة اخرى له: 
قال: قال ابوجعفر عليه السلام لا تنسوا الموجبتين» اوقال عليكم بالموجبتين فىةبر 
كل صلاة؟ قلت وما الموجبتان؟ قال تسأل الله الجنة و تعوذبالله من النار(؟) و 
كأن فى الصحيح عن داود العجلى مولى ابي المعزا قال سمعت ابا عبدالله 
عليه السلام يقول: ثلاث اعطين سمع الخلايق.الجنة, والثاره والحور العين» 
فاذاصلى العيد وقال: اللهم اعتقني من النار وادخلنى الجنة وزوجنى من الحور 
العين, قالت النار يارب انيعظذ كك رسئلك ان تعتقه منى فاعتقه: وقالت الجئة 
يارب ان عبدك قد سالك اياى فاسكينه/فى » وقالت الحورالعين يارب ان عبدك 
قد خطبنا اليك فزوجه مناء“قانهواتصترف من صلاته ولم يسال الله شيئًا من هذه 
قلن الحورالعين انْبَد]َالمبّدِ فيدا ,لزاهدء وقالت الجنة ان هذا العبد فىّ لزاهد 
وقالت الثار ان هذا الْعبدّ فى لجَاهل27). 

والادعية كثيرة» وينبغى اختيار ما فى التهذيب والكافى والفقيه وفى 
المصباح وباقى المظان مثل العدة و غيرها. 

وينبغى أن يكون المعقب على هيئة الصلاة» على الافضل: وقال 
فى الذكرى كلماينا فى الصلاة ينافى التعقيب» ودليله غير واضح(4) ويفهم عن 
النفلية ان ماينافيها مطلقاء ينافى فضيلته: وكأنه المراد فى الذكرى. 

نعم يمكن استحباب الاستقبال و البقاء على الطهارة» لورود الاستقبال 
و الطهارة وايضا ورد فى الخبر ف 


(:)- الوسائل باب 107 من ابواب حديث-» و لفظ المنقول (وقال الشيخ بهاء الدين فى - 
مفتاح الفلاح- و روى أن مايضر بالصلاة يضر بالتعقيب). 


لابي عبدالله عليه السلام انى اخرج فى الحاجة واحب ان أكون معقيا؟ فقال: ان 
كنت على وضوء فانت معقب(١)‏ وفيه دلالة على عدم اشتراط غيره» واستحياب 
البقاء عليه. 

ولايبعد استحباب عدم الكلام بين الادعية» لعدم الفصل فيحصل عدم 
التؤجه: وكذا بعض الاشتغالات المانعة. 

وروى أيضا صحيحا فى الفقيه عن زرارة قا 
عليه السلام يقول: الدعاء بعد الفريضة افضل من الصلاة تن 
السنة(؟): وقال النبى صلى الله عليه وآله قال. الله عزوجل يابن آدم اذكرنى بعد 
الغداة (الفجر خل) ساعةء و بعد العصر ساعةي#/كفك ما اهمك(م) و قال 
الصادق عليه السلام الجلوس بعد صلاة الغذأة فى يعيب و الدعاء حتى تطلع 
الشمس ابلغ فى طلب الرزق من الضرب فى الارض(4)|وروى هلقام بن ابي هلقام 
انه قال اتيت ابا ابراهيم عليه البسلام فَيَلَتَ“لَ“جَمَلتَ فداى علمنى دعاء 
جامعاللدنيا والاخرة واوجز؟ فقال: *قل”فى ل الفجن”الى؛:ان تطلع الشمس» 
سبخان اللّه العظيم و بحمده استغفرالله واسأله من ففله فقال هلقام ولقد 
كنت من اسوء اهل بيتى حالا فما.علمت حتى اتانى ميراث من قبل رجل ما 
(ظددتان خحل) علمت بينى و بينه قرابة وانى اليوم لمن اليسير اهل بيتىحالا وما 
ذلك الامماعلمنى مولاى العبد الصالح(0). 

وايضا ينبغى قرائة آية الكرسى: لماروى فى مجمع البيان عن على بن 
ابيطالب عليه السلام قال سمعت نبيكم صلى الله عليه وآله على اعواد المنبر وهو 
يقول من قرء آية الكرسى فى دبر صلاة مكتوبة لم يمنعه من دخول الجنة الآ 
الموت: ولايواظب عليها الصديق» او العابد: ومن قرأها اذا اخذ مضجعه امنه 


(1)س الوسائل باب 10 من ا 


(8)- الوسائل باب 8" من ابواب التعقيب حديثق. 


على نفسه وجاره وجارجاره(١)»‏ وفيه بحث ذكرته فى تعليقات الكشاف. 

والفاتحه, وشهدالله, وقل اللهم ما لك الملكء الى قولهء بغيرحسابء» 
فانه تقل مايدل على استحبابها فى بعض التفاسيرء وفى العدة ايضا(؟). 

وينبغى إيضا عدم ترك قل هوالله احد اثنى عشرمرة مع الدعاء المشهور و 
رفع اليدين ثم المسح على الوجهء كما ورد فى الرواية فى هذه من بسط 
اليدين(6) وفى اخرى فى الفقيه قال ابوجعفر عليه السلام مابسط عبد يديه الى الله 
عزوجلء الآ استحي الله عزوجل ان يرد يدها صفرا حتى يجعل فيها من فضله و 
رحمته مايشاء, فاذادعا احدكم فلايرد يديه حتى يمسح بهما على راسه 
ووجهه( ) وفى خبر آخر على:وجهه وصدرهء وهذا فى غيرالفر يضة(ه). 

واما رفع اليدين'بثلات تكيرات بعد الصلاة: فهو مشهور بين الاصحاب» 
ومرجود فى الكتبء وثارأيت سندءوله)! 

قال فى المَبَتَهَىَ تله وافضل مايقال مانقل عن اهل البيت 
عليهم السلام: وهوائه 1 للم كبز ثلاثاء يرق يديه الى شحمتى اذنيه قبل ان يثنى 
رجليه. و روى صفوان صحيحا قال رأيت اباعبدالله عليه السلام اذا صلى وفغ من 
صلاته رفع يديه جميعا فوق الرأس(/) فلو فهم القربة كماهو الظاه, كان ذلك 
مستحبا مطلقا للامام والماموم؛ وظاهر المنتهى اختصاصه بالأمام» حيث قال: 
ويستحب لهء اى للامام اذا فرغ من صلاته ان يرفع يديه فوق رأسه تبركاء وذكر 


(0)- مجمع أ فضل آية الكرسى ج ٠١‏ ص 50 و رواه فى جامع احاديث الشيعة باب 4 فى 
التعقيب حديث1. عن الشيخ ابواقفتوح الرازى فى تفسيره. 

(؟)- الوسائل باب 6" من ابواب التعقيب حديث ١‏ و فيه نقلا عن الكافى مع ز يادة آيْة الكرسى . 

(+)س الوسائل باب 4؟ من ايواب التعقيب 

(4)- الوسائل ياب ١4‏ من ابواب الدعاء حديع-١.‏ 

(0)- الوسائل باب ١4‏ من ابواب الدعاء حديث 1 

(<)- لكنه منقول مسنداً عن كتاب علل الشرايعء فراجع اتوسائل باب ١4‏ من ابواب التعقيب» 
ضبقت 
(/)- الوسائل باب .48 من ابواب التعقيب حديث-غ و يوجد اختلاف يسير فى بعض الفاظ الحديث 
مع المتن و رواه فى الكاقى ب بعد الصلاة و الدعاء ص 47 فراجع.. 


الرواية. 


ثم سجدة الشكرء والدعاء فيه. والبكاء, على ما يدل عليه الاخبانه 
ومذكورة فى الكتب المدونة فيه ثم مسح الجبهة مع الدعاء: لما روى مسنداً فى 
الكافى عن ابي عبدالله عليه السلام قال تمسح بيدك اليمنى على جبهتك 
ووجهك فى دبر المغرب والصلوات: وتقول: بسم الله الذى لاله الآهو عالم 
الغيب والشهادة الرحمن الرحيمء اللهم انى اعوذيك من الهم والحزن والسقم 
والعدم والصغار والذل والفواحش ما ظهر منها ومابطن(1). 

و اما كون المسح اولا على موضع السجودء ثم المسحء ققد ورد فى 
رواية اخرى رفعه فى الكافى عن ابي عبدالله عليه السلام: دعاء يدعى به فى دبر 
كل صلاة يصليها: فان كان بك داء مث سم الابوجع فاذاقضيت صلاتك 
فامسح بيديك على موضع سجودك من [|الارض وادع]بهًا الدعاء وامر يدك على 
موضع وجعك سبع مرات» تقول يا من كَبصَ لاقل على الماء. وسدالهواء 
بالسماءء واختار لنفسه احسن الاسماء صخل مجمد والويمحمد» وافعل بى 
كذا وكذاء وارزقنى كذا و كذاء وعافنى من كذا و كذا(؟) و ليس فيه دلالة 
على الكلية» ولا على الهيئة المذكورة. 

وكذا ماروى فى التهذيب بالاسناد عن رجل عن ابي عبدالله عليه السلام 
قال: اذا اصابك هم فامسح يديك على موضع سجودك ثم امر يدك على 
وجهك يعنى من جانب نخد الايسر وعلى جبهتك الى جانب خدك الايمن» 
كذلك وصفه لنا ابراهيم بن عبدالحميد» ثم قل: بسم الله الذى لااله الآهو عالم 
الغيب والشهادة الرحمان الرحيمء اللهم اذهب عنى الهموم والحزنء ثلاثا(5). 


(؟)-- الوسائل باب ه من ابواب سجدتى الشكر. 
() الوسائل ياب 8 من ابوب سجدتى الشكره 
على بن محبوب» عن محمادين عبدالج 
عن ابي عبدائله عليه السلام» و ذكراك 
الفقيه بقول: و فى رواية ابراهيم بن عبدالحميد الع. 


ل حديثش؟ قال: وبا ستاده عن محمدين 
حمادى عن ابراهيم بن عبدالحميدء عن رجلء 
بالحديث الاول ما يذكره المصنف عن 


وفى الفقيهء وفى رواية ابراهيم ين عبدالحميد ان الصادق عليه السلام 
قال لرجل اذا اصابك هم فامسح يدك على موضع سجودك ثم امسح يدىف 
على وجهك من جانب خدك الايسر وعلى جبهتك إلى جانب نخدك الايمن: 
(قال ابن ابي عميرء كذلكف وصفه لنا أبراهيم بن عبدالحميد) ثم قل: بسم الله 
الذى لاله الآهوعالم الغيب والشهادة الرحمان الرحيم. اللهم اذهب عنى الهم 
والحزن. ثلاثا(١):‏ وطريقه اليه حسن؛ وهرثقة فى الفهرست: و نقل عن 
الفضل بن شاذان انه صالح: و قيل واقفى: وقيل الواقفى غير ذلك, بل من رجال 
الكاظم عليه السلام: و بالجملة ماذكره فى الفقيه اولى» وكان الاولى النقل مثله» 
ولعل فى التهذيب غلط وكان الاصحاب من هنا انخذواء فتامل. 

وينبغى ايضا انيلابتر مار وى فى الفقيه فى موثق عبدالكر يم بن عتبة 
عن الصادق عليه السلام» انه قال: كب نإقال عشرمرات من قبل ان تطلع الشمس 
وقبل غرو بها: لااله الآأللتوحد م شبك له له الملك وله الحمد يحيى ويميت 
وهو حى لايموت بده الخيز,وهو.على_كل شيئ قديره كانت كفارة لذنوبه 
فى ذلك اليوم(). 

وفيه ايضا روى حفص بن البخترى عن الصادق(ع) انه قال: كان 
نوح(ع) يقول» اذا اصبح وامسى: اللهم انى اشهدك انه ما اصبح وامسى بي من 
نعمة اوعافية فى دين او دنيا فمنتك وحدك لاشريك لك لك الحمد و لك 
الشكر بها على حتى ترضى و بعد الرضى» يقولها اذا اصبح عشرا واذا أمسى عشرا 
فسمى بذلك عبداشكورا() وفى موضع آخر ان قول مثل ذلك فى الصباح قبل 
الطلوع اداء تشكر ذلك اليوم الى الليل والمساء قبل الغروب كذلك(4). 

وقول رضيت بالله الخ لما روى فى التهذيب باسناده عن محمدبن 


(9) الوسائل باب 8 سجدتى الشكر حديث١‏ و ليس فى الوسائل جملة (قال: قال ابن 
ابى عمير كذلك وصف لنا ابراهي مين عيدالحميد) و لكنه موجود فى الفقيه فلاحظ. 


(4)- الوسائل باب 44 من إبواب الذكر حديث-١1.‏ 


سليمان الديلمى» قال: سالت ابا عبدالله عليه السلام فقلت له جعلت فداك, ان 
شيعتك يقول: ان الايمان مستقر ومستودع فعلمنى شيئا اذا انا قلته استكملت 
الايمان؟ قال: قل فى دبر كل صلاة فريضة: رضيت بالله ره وبمحمد نبياء 
و بالاسلام دينا و بالقرآن كتاباء و بالكعبة قبلة» وبعلى وليا واماما وبالحسن 
والحسين والأئمه صلوات الله عليهم اللهم انى رضيت بهم اثمة فارضنى لهم انك 
على كل شيئ قدير(1). 

وينبغى اذا كان اماما عدم تخصيص نفسه بالدعاء لماروى فى الفقيه انه 
قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله من صلى بقوم فاختص نفسه بالدعاء دونهم 
فقد خانهم(؟) 

بل ينبغى ذلك لكل احدء لإاله اسع أكاية مع حصول ثواب الدعاء 


وينبغى الدعاء قبل الاشتغال بِشَىَْ ول كن نافلة المغرب. لمامر من 
افضليته الدعاء بعد الفر يضة. 'ولبًا.بروي قئالتهذيب: 'باسناده صحيحا عن 
ابي العلاء الخفاف عن جعفرين محمد عليهما السلام قال: من صلى المغرب ثم 
عقب ولم يتكلم حتى يصلى ركعتين كتبتاله فى عليين؛ فان صلى اربعاكتبت له 
حجة مبرورة() وهذا يدل على ان الكلام غير الدعاء والتعقيب. فلاينافى ما دل 
على كراهة الكلام بين فر يضة المغرب ونافلة والتعجيل بها قبل الكلام. مثل 
نهانى ابوعبدالله عليه البلام ان اتكلم بين الا ربع ركعات التى بعد المغرب(4) 
واستدل به فى المنتهى والذكرى على كراهة الكلام بعدها قبل التافلة» فتامل. 

بل سجدة الشكر ايضا لان فيها دعاء بعدها ويدل عليه ما فى التوقيع» 
فاجاب سجدة الشكر من الزم السنن واوجبهاء الى قولهء فاماالخبر المروى فيها 
بعد صلاة المغرب والاختلاف فى انها بعد الثلاث او بعد الاربع فان فضل الدعاء 


-)١(‏ الوسائل 
(6)- الوسائل باب 4٠‏ من ابو 
(5)- الوسائل باب ++ من ابواب | 
(1- الوسائل باب 7 من ابواب | 


والتسبيح بعد الفرايض على الدعاء بعد النوافل كفضل الفرائض على النوافل» 
والسجدة دعاء وتسبيح فالافضل ان يكون بعد الفرض وان جعلت بعد النوافل 
ايضاجازت(1)؛ ويدل عليه ايضا مارواه جهم بن ابي جهيمة قال: رأيت اباالحسن 
موسى بن جعفر عليه السلام وقد سجد بعد الثلاث ركعات من المغرب» فقلت له 
جعلت فداك, رأييتك سجدت بعد الثلاث؟ قال ورأيتنى فقلت نعم قال 
فلا تدعها فان الدعاء فيها مستجاب(/) ومارواه فى الاستبصار باسناده عن حفص 
الجوهرى» قال صلى بنا ابوالحسن على بن محمد عليهما السلام صلاة المغرب 
فسجد سجدة الشكر بعد السابعة! فقلت له كان آباؤك يسجدون بعد الثلاثة؟ 
فقال: ماكان احد من آبائى يستشعد الابعد السابعة(م) وحملها الشيخ على الجواز 
والاولى على الاستحبابي 

وفى قوله(ع) (لأتدعها الخ) إشازة الى ان هذا هو الافضل» وتعليله موافق 
لما مر من الاخبار: وفيه دَآلوآضحة على افضلية التعقيب بعد الفرريضة قبل 
النافلة. 

ويمكن أن يكون اختيار الدعاء على تقدير وسعة الوقتء وكذا السجدة 
بعد الثلاث وتقديم النافلة فى الضيق ويجمع بين الاخبار بذلك, مثل الجمع فى 
اخبار الفصل بين اذان المغرب واقامتها كما فعله فى الاستيصار, 

وفى اله قال الصادق عليه السلام أن العبد اذا سجد وقال يا رب 
يارب حتى يتقطع نفسه. قال له الرب تيارك وتعالى لبيك ماحاجتك(14). 

وقال ايضاً روى عبدالرحمانين الحجاج عن ابي عبدالله عليه السلام انه 
قال: من سجد سجدة الشكر وهو متوضاأ كتب الله له بها عشر صلوات ومحى عنه 
عشر نخطايا عظام(3) وطريقه اليه صحيح وهوالثقة» فالخبر صحيح. وضمان 


-)١(‏ الوسائل باب ١‏ من ابواب التعقيب حديث-؟. 
(9)- الوسائل 

(+)- الوسائل 
(4)- الوسائل 


صحته وجزمه بانه عن الصادق عليه السلام يدل على صحة الاولى. 

وروى فى التهذيب: كانه صحيح. عن مرازم (الثقه) عن ابي عبدالله 
عليه السلام» قال: سجدة الشكر واجبة على كل مسلم» تتم بها صلاتك, وترضى 
بها ربك وتعجب الملائكة منكء وان العبد اذا صلى ثم سجد سجدتى الشكرء 
فتح الرب تعالى الحجاب بين العيد و بين الملائكة, فيقول يا ملائكتى انظروا الى 
عبدى ادى قربتى واتم عهدى ثم سجدلى شكرا على ما انعمت به عليه؛ ملائكتى 
ما ذاله؟ قال: فتقول الملائكة يا ربنا رحمتكء ثم يقولء ثم ماذاله؟ فيقول 
الملائكة يا ربنا جنتك» فيقول الرب تعالى ثم ماذا؟ فيقول الملائكة يا ربنا 
كفاية مهمة» فيقول الرب ثم ماذا فلاينبغى ْم الخير الآ قالته الملاثكة فيقول 
الله تعالى يا ملائكتى ثم ماذا فتقول الملائكة أربي ااعلم لناء فيقول الله تعالى 
لاشكر نه كما شكر نى واقبل اليه بفضلى وار يه رحمبى(١)‏ وفى الفقيه قال: من 
وصف الله تعالى ذكرهء بالوجه ركالوجوىء كَنَهَ-كَفْرو اشرك. ووجههء 3 
وحججه صلوات الله عليهم وغير ذلكا كن لخي والاادعية'قيها. فلاينبغى تركه 


بوجه. 


وينبغى الصاق الصدر والبطن والافتراش. لماروى فى الكافى باسناد 
حسن الى جعفر بن على» قال: رأيت اباالحسن الثالث عليه السلام وقد سجد بعد 
الصلاة فبسط ذراعيه على الارض والصق جِوْجِؤْه بالارض فى دعائه (ثيابهخ)(1) 
وعن يحيى بن عبدالرحمانبن خاقان قال رأيت ابا الحسن الثالث عليه السلام سجد 
سجدة الشكر فافترش ذراعيه» فالصق صدره و بطنه بالارض» فسالته عن 
ذلك ؟ فقال: كذايجب(") (نحب-خ) وفيه صحيحا عن الحفص الاعور عن 
ابي عبدالله عليهالسلام قال: كان على صلوات الله عليه اذا سجديتخوى 


(؟)-- الوسائل باب 4 من ابواب سجدقى الشكر حديث-م. 
()# الوسائل باب 4 من ابواب سجدتى الشكر حديث-؟. 


كمايتخوى البعيرالضامره يعنى بروكه(١).‏ 

وينبغى الصاق الخدالايمن والأيسرء والدعاء فيهما بالمنقول: للرواية 
المشتملة على الدعاء: اللهم انى اشهدكىء الى قوله: ثم تعود للسجودء فتقول ماثة 
مرة شكرا شكرا: ثم تسأل حاجتك انشاءالله(؟) ولما روى صحيحا عن 
اسحاق بن عمار فى ا عن ابي عبدالله عليه السلام انه قال: كان موسى بن 
عمران(ع) اذا صلى لم ينفتلحتى يلصق خحدهالايمن بالارض وبحده الاير 
بالارض () وزاد فى التهذيب» قال: وقال اسحاق بن عمار بن موسى الساباطى: 
رأيت من آبائى من يصنع ذلكء قال محمدبن سنان» يعنى موسى فى الحجرفى 
جوف الليل(4) كأن فى العباز ةتأملا: ولعل المراد: قال اسحاق: قال الامام(ع) 
رأيت الخ: 

ولرواية محمدين سليمان عِنْ_أبيه قال خرجت مع ابي الحسن موسى بن 
جعفر عليه السلام.الى. بعض آموَالة فقام الى صلاة الظهرء فلما فرغ خخرلله ساجدا 
فسمعته يقول بصوث حَريِن وتعر ْلَه "ونعصيتك بلسانى ولوشئت وعزتك 
لاخر ستنى وأتيتك ببصرى ولوشئت وعزتك لاكمهتنى وعصيتك بسمعى 
ولوشت وعزتك لاصممتنى وعصيتك بيدى ووشئت وعزقك لكنعتنى وعصيئك 
برجلى ولوششت وعؤتك لجذمتنى »وعصيتك بفرجى ولوشئُت وعزتك لعقمتنى 
وعصيتك بجميع جوارحى التى انعمت بها على » وليس هذا جزائك منى» قال: 
ثم عصيت له الف هرّة وهو يقول العفو العفوقال ثم الصق خحده الأيمن بالارض» 
فسمعته وهو يقول بصوت حز ين بوت اليك بذنبى عملت سوء وظلمت نفسى 
فاغفرلى فانه لايغفرالذنوب غيرك يا مولاى: ثلاث هرات ثم الصق خده 


() وانفتل عن الصلاة اتصرف عنهاس مجمع البحر ين . 
()- الوسائل باب + من بواب السجدتى الشك ر حديث-؟. 
(4)- الوسائل باب امن ابواب سجدتى الشكر حديث-؟. 


الايسر بالارضء فسمعته وهو يقول» ارحم من اساء واقترف 
ثلاث مرات» ثم رفع راسه(١)‏ وفى المصباح ايضا كذلك الآ انه قدم الفرج على 
الرجل (ولم يكن) بدلء (و ليس). 

و ينبغى فعلها ايضاء عند حصول نعمة يذكرها: لما روى فى التهذيب 
بالاسناد عن اسحاق بن عمارء قال سمعت اباعبدالله عليه السلام يقول اذاذكرت 
نعمة الله عليك وكنت فى موضع لايراك احد فالصق خدك بالارض» واذا كنت 
فى ملاء من الناس فضع يدى على اسفل بطنك واحسن ظهرك وليكن 
تواضعالله عزوجل» فان ذلك احب: وترى ان ذلك غمز وجدته فى اسفل 
بطنكر( ؟) وفيه اشارة الى غاية الملاحظة والتَتعدِ ممايفهم منهالرياء واخفاء 
العمل: وجواز اراثة العمل لغيره تحذراعية فافهم» 

والادعية فى السجدة كثيرة» وينبغى اما اختيار (اشهدك الخ) فانه روى 
فى آخرهاء (ثم تسثل حاجتك)(0)فالظاه رآن”المراد انها تستجاب: اوهذه: او 
التامل واختيار الافضل. 

او قوله» عفوا اوشكرا ماثة مرة(4)» او بعد كل عشرة اضافة» للمجيب(ه) 
واقله ثلاثة للرواية(:). 

وروى فى التهذيب صحيحاء عن ابن بكير قال: قلت لابي عبدالله 
عليه السلام قول الله عزوجل (اذكروا الله ذكرا كثيرا(0)) ما ذا الذكر الكثير؟ 


(1- الوسائل بابب من ابواب مجدتى الشكرحديث-8. 
80)-- الوسائل باب لاعن 
()- الوسائل باب .5 من 


بن الرضا عليه السلام قل فى سجدة. 


الشكر ماثة مرة شكر اشكراء و ان شئت عفواعفوا) و لفظ الاخر (عن على ين الحسين عليهما السلام انه كان 
يقول فى سجدة الشكره الحمدلله شكراء و كلما قاله عشرمرات راللمجيبهالحديث). 


() الوسائل باب ١‏ من ابواب سجدتى الشكر حديث + قال عليه إلسلام (و ادنى مايجزى فيها 
شكرالله» ثلاث هرات). 
(0)- الاحزابة 241 


قال عليه السلام ان تسبح فى دبر المكتوبة ثلااثين مرة(١)‏ ويمكن كونه المراد فى 
مثل قوله تعالى (واذكروا الله كثيرا لعلكم تفلحون(؟) ولعله يحصل فى ضمن 
تسبيحها عليها السلام. 

وروى أيضا قوله(ع) ثلاثين مرق «سبحان الله والحمدلله ولا الهالآّ الله 
والله اكبر» اذا فرغ من صلاتهء وهن يدفعن الهدم والغرق والحرق والتردى 
فى البثر و اكل السبع وميتة السوء والبلية التى نزلت على العبد فى ذلك اليم( 

وروى فى التهذيب عن جابر عن ابي جعفر عليه السلام قال: 
عن صلاة مكتوبة فلاتنحرف الآ بانصراف لعن بنى امية(؟) و فى رواية اخرى 
كان عليه السلام يلعن ثمانية انفتي(8). 

قال فى الفقيه: وقال امي وبين عليه السلام من ارادان يكتال بالمكيال 
الا وفى فليكن اخر قوله: سبحان ربك رب العزة عما يصفون وسلام على 
المرسلين والحمدلله رب العآلمَيّن"(5) فان له من كل مسلم حسنة (1 وكانه 
روى انه كفارة الحَجلتنَ [4)/فيتبقن- اختيّازه بعد الانصراف. 

ولاينبغى النوم بعدالصلاة» خصوصا بعد صلاة الليل. فانسه روى 
فى التهذيب مسنئد اعن سليماتبن حفص المروزىء قال: قال ابوالحسن الاخير 
عليه السلام: اياك والنوم بين صلاة الليل والفجر ولكن ضجعة بلائوم لان صاحبه 
لايحمد على ماقدعا من صلاته(؟)) اى النائم بعد صلاة الليل قبل الفجر لايحمد 


اذا انحرفت 


(4- ه )4 الوسائل باب 14 من ابوا. 
يلمن اربمة حن الرجال و اريعا من النساء قراجع. 

 )١(‏ الصافات: ى ( عات لحا 147)ء 

(ا) - الوسائل باب 4 من ابواب الذكر حديثة-١‏ الى قوله رب الَالمين و اورده فى الفقيه 


على ما فعله من صلاته فى الليل» فكانه مافعلها: 

فما يدل على التخيير ‏ مثل رواية زرارة فى الموثق لعبد الله بن بكير عن 
ابي جعفر عليه السلام قال: انماعلى احدكم اذا انتصف الليل ان يقوم فيصلى 
ة: ثلاث عشر ركعة: ثم ان شاء جلس فدعىء وان شاء نام» 
وان شاء ذهب حيث شاء(١) ‏ فكانه للجوان اومع العذر, 

وكذا بعد صلاة الفجر: روى فى التهذيب وفى الفقيه» صحيحا عن العلاء 
(الثقة), عن محمدبن مسلم(الثقة), عن احد هماعليهما السلام قال: سالته عن 
النوم بعد الغداة؟ فقال: ان الرزق يبسط تلك الساعةء قانا اكره ان ينام الرجل 
تلك الساعة(/) وكانه ليس المراد الاختصاص بالرجل كما يدل عليه العلة» 
وقال فيهماء وقال الصادق عليه السلام نوثة الغداة»يشؤية تطرد ١‏ لرزق وتصفراللون 
وتقبحه وتغيره وهونوم كل مشوم ان الل تعالى يقسم/الألرزاق مابين طلوع الفجر الى 
طلوع الشمسء فاياكم وتلك التومة(7)6 

وكأن المن و السلوى برلل قبتى:اسرائيل ما بين ,طلوع الفجر الى طلوع 
الشمس فمن نام تلى الساعة لم ينزل نصيبة» فكَآنَ أذا انتبه فلايرى نصيبه احتاج 
الى السؤال والطلب(4) وقال الرضا عليه السلام فى قول اللهعزوجل فالمقسمات 
امرأً(ة) قال الملائكة تقسم ارزاق بنى آدم مابين طلوع الفجر الى طلوع الشمس 
فمن نام فيما بينهما نام عن رزقه(5): 

ويدل على كراهته فوت الثواب العظيم: قال فى التهذيب و الفقيه قال: 
رسول الله صلى الله عليه وآله من جلس فى مصلاه من (صلاة خ-ل) طلوع الفجر 
الى طلوع الشمس ستره الله من النار(/). 


01 الوسائل باب 8+ من ابواب اك 
(؟) الوسائل ياب 5م ص نياب # 1 


(9)- الوسائل باب 1١‏ من ابواب التعقيب حديث-- 


روى فى التهذيب باسناده عن ابن عمر عن الحسن بن على عليه السلام 
قال: سمعت ابي علىين ابى طالب عليه السلام يقول: قالرسول الله صلى الله عليه وآله 
إيما امرء مسلم جلس فى مصلام الذى صلى فيه الفجر يذكرالله حتى تطلع 
الشمس كان له من الأجر كحاج رسول الله«(ص) وغفرله» فان جلس فيه حتى 
يكون ساعة تحل فيه الصلاة فصلى ركعتين اواربع غفرله ماسلف من ذنبه وكان 
له من الأجر كحاج بيت الله(١)‏ كانه ير يد بحاج رسول الله زائره: 

ويدل على كراهة الصلاة بعد صلاة الصبح فى الجسملة: وروى 
فى التهذيب مستداً عن جابر عن ابي جعفر عليه السلام قال: قال رسول الله 
صلى الله عليه وآله قال الله عزوجل نيابن آدم اذكرنى بعد الفجر ساعة؛ واذكرنى 
بعد العصر ساعة اكفك هماالسكدك7) وروى عن جابر ايضاً فى الفقيه عن 
ابي جعفر عليه السلام قال ان ابليس إنماإيبث جنود الليل من حين تغيب الشمس 
الى مغيب الشفق ويبث سحتو اليقارمن حين يطلع الفجر الى مطلع الشمس» 
وذكر ان النبى (نبىَاللِمَيدحَ)صلى عليه وآلهِ ,كان يقول اكثر واذكرالله عزوجل 
فى هاتين الساعتين و تَعوذوا بالل من شر ابليس و جنوده و عوذوا صقاركم فى 
هاتين الساعتين فانهما ساعتا غفلة() وفى الفقيه: قال الباقر عليه السلام النو. 
اول النهاز خرق» والقائلة نعمة, والنوم بعد العصز حمق والنوم بين العشائين يحرم 
الرزق(4)» والنوم على اربعة اوجهء نوم الانبياء عليه السلام على اقفيتهم لمناجاة 
الوحى » ونوم المؤمنين على ايمانهم» ونوم الكفار والمنافقين على يسارهمء ونوم 
الشياطين على وجوههم(8). 

وهذه تدل على كراهة النوم بعد العصرء وبين العشاثين ايضاء؛ وعلى 
كراهة النوم على اليسار: وعلى الوجه: واستحباب الأيمن: وعلى استحباب 


(1)- الوسائل باب 18 من ابواب ١١‏ 
(؟)- الوسائل باب ١‏ من ابواب التعقيب 
(6) الرسائل باب +5 من ابواب التعقي 
(4)- الوسائل باب +4 من أبواب ا/ 
(8)- الوسائل باب +4 من ابواب التعقيب» 


ويدل عليه ايضا ما قال فيهء وروى قيلوافان الشياطين لا تقيلوا(١)‏ ويدل 
على كراهة النوم على الوجه ما قال فيه ايضاءٍ وقال الصادق عليهالسلام من 
رأيتموه نائما على وجهه فانبهوه(]) وفيه دلالة على جواز ايقاظ النائم كما 
فى بعض الاخبار الصحيحة وقد تقدم: 


ويدل على كراهة النوم فى النهار مطلقا ما قال فيه: وقال الصادق 
عليه السلام ثلاثة فيهن المقت من الله عزوجل» نوم من غير سهرء وضحك من غير 
عجب, واكل على الشبع (7): فكان القيلولة خارج عنهء اوهى مقيدة بالسهر: 
ويدل على استحبابها ماروى فيه يقوله: واتى اعرابي النبى صلى الله 
عليه وآله. فقال يا رسول الله انى كنت كورا وَأنيصرت نسيا؟ فقال اكنت 
تقيل؟ قال نعمء و قال و 0 ذاك؟ قال: نعم قال عد: فعاد فرجع اليه 
ذهنه(؛) ولايبعد الكراهة مع عدم الحاجة َسنت آلتَفْلة عن الله وذكره, الآ ان 
يكون للاعانة على السهر كماورد. نعم لمَط نلق “السهر.الْقِييلولة» كالسحور على 
الصوم(8): اوالحاجة: ولوكان مجرد غلبته بحيث يصير ناعسافى العبادة» واما 
ماروىفى ز يادات التهذيب - عن معمر بن خلاد قال ارسل الى ابوالحسن الرضا 
عليه السلام فى حاجة فدخلت عليه فقال انصرف فاذاكان غدافتعال ولاتجثى الآ 
بعد طلوع الشمس فانى انام اذا صليت الفجر(1) فانه يدل على نومه بعده سم 
فيحتمل ان يكون ذلك لبيان الجواز اوللسهرء فيحتمل عدم الكراهة حينئلٍ. 
وحمله الششيخ على كون النوم لعذرء لعل ماقلتاه داخل فيه ويحتمل كون 


-)١(‏ الوسائل باب:وجمن ابواب التعقيب حديث_؟ و لفظ الحديث (قيلوا فان الشيطان لايقيل). 
(»#س)س الوسائل باب 
()- الوسائل باب 56 
()- الوسائل ياب ؛ من لبواب آداب الصائم 
عليه و اله تعاونوا باكل السحور على صيام التهار و بالنوم عندا 
()- الوسائل باب .+ب من لبواب التعقيب حفيشسمع 


هجيئه من غير اختياره , وهو بعيد. 
ويشبغى الانصراف عن اليمين للرداية (1) . 


فراجع . 


«المقصدالثاني قئ:الجمعة» 
وهى : ركعتان كالصبح عوض الظهر 


قوله: «المقصدالثاني فى الجمعة» كَل ق“التبى: يدل على وجوب صلاة 
الجمعة: الكتاب, والسنة» والاجناع” 

اماالكتاب فقوله تعالى: «اذا نودى للصلوة من يوم الجمعة فاسعوا ! لى 
ذكرالله» ١‏ والأمر للوجوب وقد فسّر بالصلاة والخطبة ا موجبة لوجوها. 

واما السنة: فارواه الجمهو ! لى قوله: ومن طريق الخاصة مارواه الشيخ في 
الصحيح: وابن يعقوب باسنادهما عن أبي بصيره ومحمدين مسلم ججيعأء عن 
عبدالله عليه السلام .قال: إن الله عزوجل فرض في كل سبعة أيام خساً وثلاثين 
صلاة, منها صلاة واجبة على كل مسلم أن يشهدها إلا خسة: المريض» 
والمملوك» والمسافر» وا مرأة» والصبي ' و روي فى الحسن والصحيح عن زرارة عن 
أبي جعفر عليه السلام قال: انما فرض الله على الناس من الجمعة إلى الجمعة خساً 
0 منها صلاة واحدة فرضها الله في جاعة وهي الجمعة» ووضعها عن 


قدو 
(؟)الوسائل باب )١(‏ من ابواب صلاة الجمعة وآدليها حديث 14# 


0 كتاب الصلوة 1 


ووقتها عند زوال الشمس يوم الجمعة إلى أن يصيرظل كل شي ء 
مثله. 


تسعة: عن الصغير» والكبير وامجتون» والمسافر: والعبدء والمرأة والمريض» 
والأعمى : ومن كان على رأس فرسخين. ١‏ وني الصحيح عن ألي بصيره وحمدبن 
مسلم جيعاًء عن أنى جعفر عليه السلام قال: من ترك الجمعة ثلاث جع متوالية 
طبع الله على قلبه ". 
واما الاجماع فإنه لاخلاف بين المسلمين في ذلكء انتهى . 
ولائى ولا ريب في وجو ا فى الجملة» بل هو ضروريٍ لايجتاج إلى 
الاستدلال: وانما الكلام في كيفيّة وجوبها وشرايطها هو سيتحقق إن شاء الله تعالى. 
وكذا لاريب في كونها يركعتين كالصبح. 
قوله:«ووقتها الخ»قآل في التتهي : والوقت شرط للجمعة» وهوالزوال ! لى 
أن يصير ظل كل شيى غم مثلهء وهو مدهل علمائنا أجمع إل مانقله الشيخ عن السسيد 
الرتضى» أنه يجوز أن يصل الوقن ”عتد"قيام الشمس يوم الجمعة ونقل فى الختلف 
عن ابن ! دريس أَنْمعَاليَ مَاوجدبته,ذبك فيمصتفات السيد, بل وجدت خلافه» 
فانّه اختار في المصباح أنه لا يجوز الا بعد الزُوال. وكذلك الأذان» وهوالصحيحء 
ولعلّ شيخنا سمعه من المرتضى قدس سرّه في الدرس مشافهة. 
ويدل عليه أخبار كثيرة» مثل صحيحة عبدالله بن سنان عن ألى عبدالله 
عليه السلام قال: كان رسول الله صلى الله عليه وآله يصلى الجمعة تزول 
الشمس قدر شراك, و يخطب ف الظل الال فيقول جبرئيل: ياحمد قد زالت 
الشمس فأنزل» فصل و إا جعلت الجمعة ركعتين من أجل الخطبتين» فهي صلاة 
حتى ينزل الإمام ” ودلائتها من جهة التأسي ومن جهة انه علم ذلك» وغيره 
غيرمعلوم» فلا يجوز فيه ومن قول جبرئيل: «ياحمد قد زالت- الخ» فان المفهوم منه 
أن الزّوال هوالوة 
)١(‏ الوسائل ياب )١(‏ مر ب 
(؟) الوسائل باب )١(‏ من أبواب صلاة الجمعة وآداها حديث 18 
(+)الوسائل باب () من ايواب صلاة الجمعة وآدليها حديث -غ 


و صحيحة ابن سنان» (كانه عبدالله بقرينة نقل النضر عنهء وهواين سويده 
لنقله عنه)» عن أبى عبدالله عليه السلام قال: قال وقت صلاة الجمعة عند الزوال» 
ووقت العصر يوم الجمعةء وقت صلاة الظهر في غير يوم الجمعة» و يستحب التبكيا 
بها ' وصحيحته عنه أيضاً قال: لا صلاة نصف النهار الآ يوم الجمعة ؟. 

وصحيحة زرارة قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: إِنّ من الأمور أموراً 


مضيقة وأموراً موسّعة, وإ ن الوقت وقتان» والصلاة بما فيه السعة» فر بما عجّل رسول 
الله صل الله عليه وآله وربما أخخرَّ إلا صلاة الجمعة» فان صلاة الجمعة من الامر 
المفئيق إنما ها وقت واحد حين تزول: ووقت العصريوم الجمعة وقت الظهر في ساير 
الايام *. و بالجملة كون اول وقتها هو اول الزوال:ظاهر في الجملة ‏ 

والأصل والنصوص, والاحتياط, وعلام دلي مبالح لغيرهء مع الاخبار 
الكثيرة» وتحقّق كونه وقتأ دون غيره؛ وعم ضبطه, دليل واضح على المطلوب. 

وأما آخر وقتهاء فهو غير مبين في الأخبارصَرَينًة وتحتمل امتدادهبامتداد وقت 
الظهر كما هو مقتضى ١‏ 

والاحتياط: وعدم تحقق ذلك مع عدم نقلها في غير أل الوقت 
وا مساواة غير واجبة على تقدير ثبوت البدلية: 

ولا يبعد كونه آخر فضيلة الظهرء فيكون صيرورة الظل مثل الشخصء وعيارة 
المنتهى المتقدمة تشعر بأنّ المجمع عليه : 
بحيث لا يتغيّر وليس ال ذلكء فان مقدار فعلها كا يتبادر من بعض الأخبار 
والعبارات غير مضبوط فإنه قد يطول وقد يقصرء والشريعة السهلة تقتضي الوسعة» 
فانَ التكليف بقدارها بعدالزوال بلا فصل. شاق جدأء وقد يعرض الشغل وعدم 
الطهارة وقد يجتمع الناس» وقد لا يجتمع و بالجملة الظاهر من الشرع عدم جعل 


يده أنّه لا بد لآخره من وقت مضبوط 


)١(‏ التبكير لعله سرعة المشى الى السجد لدرك صلاة الجمعة فى اول وقتها 
(؟) الوسائل باب (م) من ابواب صلاة الجمعة وآدايياحديث8 

() الوسائل باب (6) من ابواب صلاة الجمعة وآد 
(5)الوسائل باب (4) من ابواب صلاة الجمعة وآدايها حديث 5 


(4)اى ين القول بامتداد وقتها إلى آخر وقت الظهر. 


بها حديث سه 


ذلك ضابطأء وهوالظاهر عندالتأمل. 
ويدل عليه بعض الاخبار المتقدمة» حيث يدل على أن وقت العصر يوم 


الجمعة. هو وقت الظهر في ساير الأيام» فيدل على أنه 
القدمين والقامة بعدائزوال كما مر فى الظهر أنه بعدهاء 

وايضا تدل عليه رواية اسماعيل بن عبداخالق قال سألت أبا عبدالله 
عليه السلام عن وقت الظهرء فقال: بعدالزوال بقدم او نحو ذلك الآ في يوم الجمعة 
أو فى السفر» فاك وقتها حين تزول الشمس ١‏ والظاهر منها بيان أولهء ذ 
الأخبار إشعار بأفضلية تقديم العصر يوم الجمعة, وأن وقت الجمعة وقت نافلة الظهر 
في غير يوم الجمعة من القامة. والقّراع والقدمين وغير ذلك كا مر 

ولكن الوسعة فبالذين-وَضيقَ/ذلى الوقت غالبا عن ا بعد الزوال 
واجتماع الناس. سيّما مع تبو يز النُطويل في الخطبة؛ والعلم بدخول الوقت حين 
الزُوال مع عدم العلم باوج آل الثل» وعدم صراحة الأخبار فيا ذكرء وعدم 
دليل صالح للخرؤج ينوى َلك 'ومَعلومِية عدم شمول الروايات مازاد عن المثل» 
وعدميتها للأقلٌ من المثل مع ظاهر نقل الاجاع فى المنتبى على مامز وعدم القائل 
الواضح بغيره- يرجح القول با مثل كما اختاره ا مصتف وغيره. 

ومع ذلك ينبغي الاحتياط والتعجيل بحيث يقع في مقدارما استغنى للنافلة في 
غير يوم الجمعة» على أنه قد جوز النافلة بعد ذ لك على مامرّ. 

ولكن قال فى الفقيه: وقال أبو جعفر عليه السلام وقت صلاة الجمعة يوم 
الجمعة ساعة تزول الشمس و وقتها فى السفر والحضر واحد وهو من اللضيق وصلاة 
العصر يوم الجمعة في وقت الاولى ني سائر الأيام ' وقال أبو جعفر عليه السلام اول 
وقت الجمعة ساعة تزول الشمس إلى أن تمضى ساعة ” فلا يبعد ملاحظة ذلك» 
فاه ضامن لصحة مافيهء مع جزمه بأنه عنه عليه السلام» وليس عندنا ما يخالقه. 


ليس مقدار فملهاء بل 


هذه 


(1)الوسائل باب () من أبواب. 

(؟وم)الوسائل باب (4) من ابواب صلاة الجمعة و" 
قواه: الى انتمضى ساعة «فحافظ عليا. قان رسول الله صل لل عليه وآله قال: 
العطاء»ر 


ج17 فق صلوة الجمعةا يقفا 


فإن خرج صلا ها ظهرأء ما لم يتلّس في الوقت. 
ولاتجب إلا بشروط : الامام العادلء أومن يأمره. 


بل الأخبار امتقدمة مؤ يدة, له, وفى الكاني أيضاً مثل الخبر الاول» فلولم يكن اجماع 
و إججال فى الساعة, ثعين المصير إليهاء ولعله لا إجمال فتحمل على المشهورة» فان 
الظاهر من أ كثر الأخبار ان الغرض بيان اول الوقت وهذا سوى بين الحضر 
والسفر, فا مقصود سقوط وقت النافلة التي كانت فى الظهر حضرأء الله يعلم. 

قوله: «فان خرج- الخ» الراد ب «صلاها ظهرً» فعل صلاة الجمعة, أي 
الواقعة يوم الجمعة وقت الظهر, ظهراً لا ججعة: و إطلاق الجمعة على صلاة الظهر» 
لامساعة فيه و هو واقع فى الروايات: مثل «الجمعة في السفر ما أقرء فيهما؟ قال: 
اقرئهها بقل هوال أحد» ١‏ وهو كثير ووجهمِ ظأَهِلانَ الوقت شرط» وقد مضى » 
والجمعة لا تقضىء والظه رلا يسقط إلا يفشلهاء فيمعي كل الظهر. 

واما اشتراط عدم التلبّس بفعلهاظهرأء_فيشعربانه]| اذاتلبس في الوقت ولو 
بالتكبيرءعلمأبانه يخرج الوقت بعده ,اوجهلاًءصّحت الجمعة أداء وليس بواضح 
الدليل: لان الوقت شرطء وقد خرج» فكت مص أذ 
تقييده بإدراك الركعة فى الوقت؛ لما روي:من أدرك من 
أدرى ' وعدم الخلاف عندهم في ذلك على الظاهر, الآ أ يكون هم دليل فى 
اجمعة بخصوصها بإدراكها بمجرد التلبسء لانّه بدل الظهر, فكان وقته, وقته. 

قوله: «ولاتهب الآبشروط- الخ» قال فى المنتهى: أما اشتراط الامامء أي 
المعصوم عددنا(أونائبه خ)أواذنهفهو مذهب علمائا أجع » وا حسن والاوزاعي» 
وحبيب بن أبي ثابتء وأبي حنيفة ‏ الخ ثم استدل عليه بما رواه الجمهور 
عنه صل الله عليه وآله أنه قال: اربع الى الولاة الفيق, والحدودء والصدقات» 
والجمعة * وقال في خطبته: من ترك الجمعة في حياتي أو بعد موتيء وله امام 


كير وقته. ولا يبعد 


الوفت ركعة, فقد 


(١)الوسائل‏ كتاب الصلاة باب (1/) من ابواب القراءة فى الصلاة حديث 1 

(؟) الوسائل كتاب الصلاة باب (+ب) من ابواب الواقيت حديث 4 و لفظ الحديث (روى عن 
البى صل الله عليه وآله انه قال: من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك 

(0) النتهى ص (10) مسئقة «يشترط فى الجمعة الامام العادل». 


عادل» أو جائر. استخفافاً بها ءآو جحود أ لاء فلا جع الله شمله ولا بارك له في 
أمره الحديث ١‏ ثم استدل بأحاديث من طريق الخاصة. ألن ليس يها دلالة على 
المطلوب, مثل حسنة زرارة» قال: كان أبوجعفر عليه السلام يفول: لا تكون الخطبة 
والجمعة وصلاة ركعتين على أقل من خسة رهطء الامام وأربعة ' ومثل حسنة 
محمدين ملم قال: سألته عن الجمعة؟ قال: بأذان واقامةء يخرج الامام بعد 
الاذان» فيصمد المثبره فيخطب. ولا يصلى الناس مادام الامام على المنبر؟ مع أنّها 
مغيرة» نعم تدل على جواز الخروج بعد الأذان والخطبة على انبره وكراهة الصلاة 
مادام عليه. 
وكذا ما في رواية سِجَاعةفقال: أما مع الأمام فركعتان وأما من يصلى 

وحده فهي أربع ركعاتمنزلة الظه “يمع أنّ قوله: «منزلة الظهر» غير مناسب» 
لانها الظهر الا أن يرجع الى قوله: «الركعتان» وهو بعيدء مع عدم صحة السند. 
فالممدة فى هذه امسئلة الإ جمآع» ولعل له سنداً ماوصل إلينا. 

ومكن كونه رواية ادبن عيسئّ عن جعفّر بن محمد عن أبيه عن علي عليهم 
السلام قال: اذا قدم الخليفة مصراً من الأمصار جمّع بالناس ليس لأحد غيرذلكة 
وهي مع عدم صحة السندء تفيد الأخصٌ من المطلوب. 

ومثلها رواية أبى العباس الآتية, و بالجملة»ما رأيت ما يضح سداً له: مع أن 
الآية» والأ خبار امعتيرة الكثيرة جداً غير مقيدة بهء إلا أن الآية مجملة لا يفهم كون 
الراد منها صلاة الجمعة مفصلة ال بالاجماع ونحوه, وكذا أكثر الأخبار خخالية عن 
تفصيلها. مثل واحدة فرضها الله في جماعة وهى الجمعة ووضعهاعن تسعة “ومثل: 


فها (4) ياب فى فرض الجمعة حديث -1م١١‏ 


(١)سنن‏ ابن ماجه ج١‏ كتاب اقاء 
(؟)الوسائل باب (؟) من ابواب صلاة 
(5)الوسائل باب (ع) من ابواب 


(8) الوسائل باب (0؟) من ابواب صلاة الجمعة وآذلييا حديث ١‏ 
(+) الوصائل باب (1) من ابواب صلاة الجممة وآدلها قطمة من حديث ١‏ 


اج فى صلوة الجمعة ينا 


وحضورأر بعةمعه. 


ومنها صلاة واجبة على كل مسلم آن يشهدها الا خسة-الخ ١‏ وغيرهاء ولايفهم 
التفصيل والاحكام الا بالاجاع . 

والحاصل انا مائقدر أن نخلي الاجاع لضعفهء و نتشبث بالاخبار والآيقه 
للاجال» فلا بدلنا من التشبث به واعتبارهء وأهله يقولون با 

وأما الأخبار فالظاهر منها العموم نعم يفهم كونها مقيدة بمن يكون اماما 
للجماعة و يقدر على الخطبة لاغيره بل الظاهر منها نفى شرط آخر. 

وأما اخنتصاص الاجماع في الشرط الذكور حال الظهور لا الغيبة فليس بظاهر 
من كلام المصتف ف المنتبى. و بعض العبارات الأخر ظاهر في العموم» و ليس 
عندي كتاب آخر حاضر: والشارح يدعي كونة ال الظهور فقط: ويدل عليه أن 
الآية والأخبار عامة بل دالة على عدم إلغرط مطلقأءوإلاجاع حال الظهور ظاهر 
من غير نزاع» فيقيد به وأما في حال |الغيبة فيبق على أظاهرهاء وسيجئ زيادة 
تحقيق إن شاءالله. 

قوله: «وحضوراربعة معه» وه و مدعب الاتكثر “لعن أدليله الأوامر المطلقة 
والعامة خرج الأقل بالاجاع وبق الباتي تحتها. فيه أن الأوامر مادلت إلا بالاجاعء 
والاجماع في الخمسةء وأيضاً يخرج الخمسة كها تحتها بالدليل. 

وحسنة زرارة (لابراههم بن هاشم) قال: كان ابو جعفرعليه السلام يقول: لا 
تكون المخطبة والجمعة وصلاة ركعتين على أقل من خخسة رهطء الإمام وأر بعة ' ولا 
يخى أن دلالته بالمفهوم ومع ذلك ليس بصريح فى الوجوب 

و رواية أبي العباس (كانه الفضل بن عبدائلك البقباق الثقة) عن أبى عبدالله 
عليه السلام قال: أدنى ما يجزي في الجمعة سبعة أو خسة أدناه ' وفي الطريق ' أبان 


(1) الوسائل باب )١(‏ من ابواب صلاة الجمعة وآدابيا قطعة من حديث 14 

()الوسائل باب (؟) من لبواب صلاة الجمعة وآدليها حديث 8 

(6)الصائل باب (؟) من ابواب صلاة الججمعة وآدلييا حديث 1 

(؛)سنده كيا فى الكافى هكذا (ال حسين بن محمد عن عيدالله بن عامرء عن على بن مهزياره عن 
فضالةء عن بان بن عثمان , عن ابي المباس عن بي عيدالله عليه السلام) 


لقنا كتاب الصلوة. ج51 


بن عثمانءقيل ناووسيء قال في الختلف: لايقال ذلك. لانه وان كان ناووسيأ, 
الا أن أبا عمر والكشي قال: أجمعت العصابة على تصحيح مايصح عنه والأقرار له 
بالفقه. وقبله فى الخلاصة أيضاً لذلك؛ فيمكن جعلها صحيحة. ومع ذلك قال في 
امختلف وامنتهى موثق أبى العباس: 
وني دلالتها ايضاً على الوجوب خفاءء وضمَ سبعة يشعر يأنه الأدنى أيضأء 
وذلك مامكن الا الجمع الذي جع به الشيخ» وسيجي. 
وأقوى الأدلة صحيحة منصور عن أبي عبدالل عليه السلام قال يجمع القوم يوم 
الجمعة اذاكانوا خمسة فازادوا فان كانوا أقلّ من خسة فلا جعة لهمء والجمعة 
واجبه على كل أحد لايعذس الاب فيه الاخسة: المرأة والمملوك والمسافر والصببي 
والمريض ١‏ وهومشترك بلؤلكن الظائ أيه ابن حازم الثقة كيا صرح به فى امختلف» 
الا أنه ليس مثل الصريخ: 
وني دلالتها على: الوجوب العينتي تأمل. 
وكذا روابة ابن أن لِعَفوَدعنه له التتلام قال: لاتكون جعة مالم يكن القوم 
خسة ' وهذه أضعف مع ضعف السند 'ء وقريب منها رواية الفضل بن عبدالملى 
(كانه البقباق الثقة فالخبر معتبر, ولايضر وجود أبان بن عثمان كامر ) قال سمعت 
أبا عبدالله عليه السلام يقول: اذا كان قوم في قرية صلوا الجمعة أربع ركعات فان 
كان هم من يخطب لمم جعوا اذا كانوا حمسة نفرء وانفا جعلت ركعتين لمكان 
الخطبتين ؟ وفى السند تأمل كها عرفتء والدلالة غيرواضحة كمامسٌ وظاهرها دالة 
على عدم اشتراط الامام؛ بل من يقدر على الخطبتين» فتأمل. فان مثله كثير في هذذا 
ا لمعنى» مثل صحيحة محمد بن مسلم *. 
0 (1١)الوسائل‏ باب (1) من ابواب صلاة الجممة وآدلها حديث اوباب (1) حديث 11 
(1)الوسائل باب ()) من ابواب صلاة الجمعة وآدايها حديث سم 
)بوجو عثمان بن عيسى امرمى بالوقق» فان سنده كب فى التبذيب هكذا (ا حمين بن سعيده عن 
عثمان بن عيسى عن أبنمسكا» عن ابن ني 
()الوسائل باب (ا) من ابواب صلاة الجمعة وآديها حديث ا 
(0) الوسائل باب (7) من ابواب صلاة الجمعة وآدلها حديث 1 


ج11 فى صلوة الجمعة 500 


ونقل عن الشيخ والصدوق وابن حمزة إنّ اقل العدد الذي يجب معه الجمعة 
عيناً سبعة, و يستحب مع الخمسة بمعنى أفضل الواجبين» ودليلهم الأصلء والاجماع 
على الوجوب بالسبعة: دون الأقل فانَ الآية والأخبار مجملة فالمدار عليه وقد 
مرالجواب عن ادلة الوجوبء بالأقل و 
ل 
إذا كانوا سبعة يوم الجمعة فليصلوا فى ججماعة وليلبس البردو العمامة؛ و يتوكأ على 
قوس أو عصاء وليقعد قعدة بين الخطبتينء ويجهر بالقرا فى الركعة 
الاولى منهما قبل الركوع ١‏ الا أن دلالتها على عدم الوجوب بالخمسة بالمفهوم لكنه 
مفهوم الشرطء وهو معتبر عند أ كثر الاصوليين»بفؤلوكانت واجبة على الأقل ماكان 
ينبغى التقييد في مثل هذه مثل هذا القيدازهوظا هر 
ا ا يجب الجمعة على سبعة 
نفر من السلمنٌ ولا تجب على أقلء منهم الآمام:وقاضيهء ولعي حقأء والمدعى 
عليه والشاهدان والذي يضرب الحدوة بن يدي الاماع-.ل وق الطريق حكم بن 
مسكين * وهو مجهول لانه مذكور في رجال ابن داود بغيرتعديل وجرح: الا أنه 
مذكور فى الاول ؟» وغير مذكور فى الخلاصة: وفى طريق الأستبصار الحسين بن 
عبيدالله الغضائرى» وف التهذيب نقل عن محمدين أحدين يحيى عن محمدين 
الحسين عنهء كأنه الا شعري الثقة واليه صحّ وان محمدين الحسين هوابن إلى 
الخطاب الثقة على الظاهر لانه ينقل الا شعرى عنه. ولهذا ماقدح في رجاله الا فى 
الحكم 


وهذه مذ 


ة فى الفقيه أيضاً عن محمدبن مسلم عن أبي جعفر عليه السلام» 
قال: تجب الجمعة على سبعة نفرمن المؤمنين» ولايجب على أقل منهم الامام الخ . 


(1١)الوسائل‏ باب (3) من ابواب صلاة الجمعة و آدايها حديث سه 

(1) الوسائل باب (؟) من ابواب صلاة الجمعة وآدايها حديث و 

لتر يد ا ل و د ا ا 
عن العلا عن محمد بن مسلم) 

(4)لى فى قسم الوفقين. ه فى نسخة: «الؤن» 


ليق كتاب الصلوة. اج 
والجماعة. 


لكن طريقه اليه لاصحيح ولا ضعيفء الا انه ضامسن لصحة مافيه, وحجة 
بينه وبين ربه وقال فيه: قال زرارة قلت له: على من تجهب الجمعة؟ قال: تجهب 
على سبعة نفرمن ا مسلمين ولاجمعة لأقل من خسة من المسلمين أحدهم الامامء فاذا 
اجتمع سبعة ول يفوا أمهم بعضهم وخطيم ١‏ . 
والظاهر أنه هنامن الخ وأنه عن أبى جعفر عليه السلام كما يدل عليه ماقبله 
ومابعد: زرارة عنه عليه السلام و كأنه حذف هنا للظهور: مع أنه معلوم أن 
٠‏ مثل زرارة لا ينقل مثل هذه ا مسئلة عن غيرالامام» ولاينقله الصدوق فى الكتاب 
المضمون. فصحت هذه أيضاً والمعارضة فى الجملة. فلابد من الجمع» وهوالدليل 
القوى, للشيخ: وهذا استحسنغة#ني الذكرىء وحمل أخبار الخمسة على الصحة 
والواجب التخييرى» واليينئعة عل القيبي» كا فعله فى الكتابين» و رواية إبى 
العباس مشعرة به. فسقطٍ جواب الشأرح إعدم التكافؤ. لان دليل الخمسة صحيح» 
ودليل السبعة ضعيضٍء وص آسَتَحتآنَ ألذكرى هذا الآ ان الكثرة مع الاول ولا 
احتياط الا بفعلها مم انكيسسة توقعل: الظهر أيمياً فتأمل » فانه مع ذلك غير ظاهر 
الحصولء لعدم الجزم فى النية. ولا شك في صحة الظهر بعد مضي وقث الجمعة» 
وفعلها ايضأًء وان ترك عمداً. 
قوله:«وا جماعة» كأنّ دليله الاجاع كرا نقل فى الشرح. قال في امنتهى: و 
لانعرف فيه خلافء و يدل عليه بعض الاخبار ايضاً. مثل قوله عليه السلام: في 
حسنة وصحيحة زرارة. واحدة فرضهالله في جاعة ' وفي صحيحة محمدين مسلمء 
هل يصلون الجمعة جاعة؟ قال: نعم [و] يصلون أربعاً اذالم يكن من يخطب" 
وماني حسنة زرارة المتقدمة, خمسة رهط الامام واربعة ؟ و يدل عليه اشتراط الامام 


(1)الوسائل باب (؟) من ابواب صلاة الجممة و آدلييا حديث 6 

(؟)الوسائل باب (1) من ابواب صلاة اججمعة وآد 

(م) الوسائل باب (ج) من ابواب صلاة الجممة و آدابيا حديث ١‏ وصدر الحديث «عن احد هرا 
علهمالسلام: قال: سألته عن اناس فى قرية هل يصلون الحديث؛ 

(:)الوسائل باب () من ابواب صلاة الجمعة و آذايهاء قطمة من حديث -؟ وصدر الحدييث 
«قال كان لبوجعفر علي السلام يقول: لاتكون الخطبة و الجمعة وصلاة ركعتين ع ى اقل من خسة رهط الحديث». 


ج11 في صلوة الجمعة لعفا 
والخطبتان من قيام المشتملة كل منهما على حمدالله تعالى 
والصلاة على النبى صلى الله عليه وآله عليهم السلام والوعظ وقراءة 


سورة خفية, 


فى الاخبان. 

قوله:«والخطبتانالخ» قال فى المنتهى : وهو قول عامة أهل العلم الاالحسن 
البصرى, و يدل عليه الاخبار ايضاً. 

مثل مافي حسنة محمد. فيصعد انبر فيخطب' و يصلون أربعاً ان لم يكن من 
يخطب" وصحيحة عبدالله. انما جعلت الجمعة ركعتين من أجل الخطبتين فهي 
صلاة حتى ينزل الامام ” وغيرها من الاخبار الكثيرة على اعتبار الخطبة» 
وكوناثنتين. ونقل الاجاع علىكونهاثنتين أيضيا, 

واما اشتمال الخطبة على الامور المفاكورةء فليتق عليه دليل واضح سوى 
الاجماع إن كان وأنه المفهوم من الخنطية. قال فى /المنتهى: (ولا يكني الخطبة 
الواحدة, بل لابد من الخطبتين. فلو أل بَوآحَدَة" مت فلا جمة له. ذهب اليه 
علماؤنا أجع, الى قوله: و يشترط في ك لماخ رٌبله والشداء عِلَيْهُ والصلاة على النبى 
وآله صل الله عليهم و قراءة شى* من القرآن والوعظ. فهذه الأربعة لابت منهاء 
فلو أخلّ باحدها لم يجزيه. و به قال الشافعي: وقال أبو حنيفة: تجزي من المخطبة 
كلمة واحدة الحمدلله,أوالله أكبر او سبحان اللّهاو لاالهالااللهو ماشابهذلك). 

يشمر بالاجماع على اشتراط الاربعة عندنا. وان اتخالف منهم واستدل عليها 
ببعض الأخبار الغير الصحيحة والصريحة ؟ و برواية سماعة المشهورة * مع عدم 
ألصحة واشتمالها على ما لميقل بوجوبه. 

وقالوا: لابد من كون القراءة بآية تامة الفائدة بالنسبة الى الخطبة» وإن لم تكن 


| الوسائل باب (1) من ابواب صلاة‎ )١( 
الوسائل باب (5) من ا‎ )( 
(*)الوسائل باب () من ا,‎ 
راجع النتهى فى آد‎ )4( 
(ه) الوسائل باب (74 حديم‎ 


مة وآدابها قطمة من حديث 1 

صلاة الجمعة وآدابها حديث 4 

الخطية ص 705 

-! و8 ؟) من إبواب صلاة الجمعة وآدليها حديث -؟ 


قن كتاب الصلوة ج51 


مشتملة على مقصد الخطبة» وليس بواضح ا معنى» والدئيل والاحتياط يقتضى قراءة 
صورة» بكر عاق ريا سواط 2 امس عيذ و سلدا بن اي حل 
عليه السلام في خطية يوم الجمعة الخطبة الاول- الخ ١‏ وهي مذكورة فى الكاني 
ومشتملة على الأمور ا معتبرة الاولى» وان الله يأمرءالآية ؟ فى 
الثانية.فيمكن فهم عدم وجوب السورة وكفاية الآية فيهماء لعدم القائل بالفصل كما 
قيل مع مراعاة ما يشترط في الصلاة في الخطبة غيرالاستقبال. لما تشعر به الرواية 
انهها بدل الركعتين» وانها الصلاة مادام على المتبرو رعاية (ظ) مافي حسئة محمدبن 
مسلم قال: سألته عن الجمعة؟ فقال: أذان واقامة» يخرج الامام بعد الأذان فيصعد 
المنبر فيخطبء ولا يصل الناس يخادام الامام على المنبرء ثم يقعد الامام على المنبر قدر 
ما يقرء قل هوالل احدء اقول فيفتتح خطبته ينزل فيصل بالداسء ثم يقرءبهم في 
الركعة الاولى بالجمعة! وفي الثانية/ باأ ” وهي تدل على اتحاد الامام 
والخطيب؛ و يشعر به بعضي" الكتتجان التتلمة أيضاً فافهمء وكذا صحيحته المتقدمة 
في بيان الخطبة ؟.. 

ولا يبعد جوازهما قبل الزوآلٌ هامر تي خبر جبرثيل «ياعمد قد زالت-الخ» 8 
ولا يدل ما فى الحسنة قدي ريع الامام بعد الاذان) و كذا غيرها مثل (وهى 
الصلاة).- 3 

على أنه واجب كونهها بعدالوقت, وليست ! صريحة في ذلك» نعم 
ظاهرهما ذلكء خصوصاً الخبر على تقدير عدم جواز تقديم الأذان» فيحمل على 
الندب للمتقدمة, والاحوط عدم ذلك و ينبغي السلام على الجماعة. لهامرفي 
الخبرء, وكذا الجلوس حتى يفرغ المؤذنوذ 


١ الوسائل باب (؟) من ابواب صلاة الجمعة وآدايها حديث‎ )١( 
التحل:103)‎ )( 

(0)الوسائل باب (48) من ابواب صلاة الجمعة وآدلها حديث م 
(4)الوسائل باب (8؟) من ابواب صلاة الجمعة 

(ة) الوسائل باب (4) من إيواب صلاة | 
(>) الوسائل باب (8؟) من ابواب صلاة الجمعة و آدابها حدي 
(/)الوسائل باب (1) من ابواب صلاة الجمعة وآدايها حديث 8 


ج51 قى صلواة الجمعة لدم 


وظاهر الأصحاب وجوب القيام حال الخطبة ما في بعض الروايات ١‏ وان أول 
من جلس معاوية ", و يظهر عدم الخلاف عندنا الامع العذر فينبغي حينئذ عدم 
امكان غيره» وكلامهم خال عنه. 

و ينبغى التفات الناس اليه والتفاته اليهم» ا روى أن كل واعظ قبلة 
أن كل موعوظ قبلة للواعظ يعنى في الجمعة والعيدين وصلاة الاستسقاء 
وبه قال الشافمي بخلاف أبى حنيفة, كذا في المنتهى» و قال ايضاً. لوخطب 
مستقبل القبلة صحت الخطبة. ثم الظاهر من بعض العبارات وبعض الأخبار ' 


وجوب الجلوس بينهما والاحتياط يقتضيه. 

وأيضاً لاخلاف في وجوب تقديم الخطيتين”على الصلاة» و يد ل عليه الرواية 
ايضاً 4, قال في النتبى: ولايجب حبظهم علي التيلام لأختلافهاء وما نعرف 
خلافاً في ذلكء بل الاشتمال على |مامر, 

وليس ببعيد اشتراط الطهارة» ووجوبها"فيهاء لفعلهمء مع التأسي» ولانّهها 
صلاة و بدل» والاحتياط يقتضي ا وَالأصل بَعَيها) هم 5َمضراحة الادلة, فتأمل. 

وقال فى المنتهى» يشترط ف الخطبتين أن يحضرها العدد المعتبر في الجمعة» 
ذهب ! ليه علماؤنا» فلوحضر معه ثلا ثه لم تصح: والاحتياط يقتضيهء مع ظاهر 
بعض الأخبار *. 

وايضاً ظاهرهم اشتراط عر بيتها وان لم يعرفها العددء وذلك مشكلء ولا يبعد 
رجحان لسان العدد معتعذر غيرهم» سوى قراءة القرآن, خصوصاً في الوعظ» 


(١)الوسائل‏ باب (+1) من ابواب صلاة الجمعة وآدابها حديث 5 ( قال عليه السلام يخطب 
قائمأء ان الله تعالى يقول و تركوك قائمأ). 
(؟)الوصائل باب (15) من ابواب صلاة أ 
(7) الوسائل باب (5ن) من ابواب صلاة ال 


(8) الوسائل باب (18) من ابواب صلاة الجمعة وآدلييا حديث 4-١‏ 
()الوسائل باب (؟) من ابواب صلاة الجمعة و آدلبها حديث 7 و لفظ الحديث «قال أبوجعفر 
عليه السلام لاتكون الخطبة و الجمعة وصلاة ركعتين على اقل من خسة الحديث». 


إزذانا كتاب الصلوة. ج51 
وعدم جمعة أخرى بينهما اقلّ من فرسخ 


لصدق الحمد والثناء والوعظ , وظهور أن الفائدة فهمهم ممع ثناثه تعالى» ولا غرض 
فى العربية الا أنه كانت اولى للفصاحة والتأسي وغيره: فع تعذر الفهم يمكن 
السقوط. مع امكان بقاء التأسي ومراعاة ظاهر الخطب. 
ثم الظاهرمن م ومكن الفهم من الرواية ايضاً وجوب الترتيب في مقاصد 
الخطبة, من الحمد» ثم الصلاة, ثم الوعظ ثم القراءة, والاحتياط 3 
قوله: «وعدم جمعة أخرى بينهاالخ» قال فى النتهى ذهب 9 علماؤناء 
فكانه اججماعي, و يدل عليه ايضاً حسنة محمدين مسلم عن أبي فى الكافي 
والهذيب قال: يكود بين الجماعتين ثلاثة أميال, يعنى لا تكون جمعة الا فيا بيئه 
ود ثلاثة أميال وليس تكون ةمالا بخطبة» قال : فاذا كان بين الجماعتين فى 
الجمعة ثلاثة أميال فلا بأبلنّ بان يكم هؤلاء ويجتّع هؤلاء ١‏ و رواية محمدين مسلم 
فى التهذيب عن أبى جعفرعليهالسلامء قالّ: تجهب الجمعة على من كان منها على 
فرسخين. ومعنى ذلك إذا كان إمام عادل, وقال: اذا كان بين الجماعتين ثلاثة 
أميال فلا بأس أن يمهولا و يحولا ولا يكون بين الجماعتين أقلّ من 
ثلاثة أميال ". 
والظاهر انها معتبرة. وان كان في ابراهيم بن عبدالحميد الواقع فى الطريق 'ق, 
منقول فى الخلاصة عن الشيخ في كتاب رجاله. انه واقفى من رجال الصادق 
عليه السلام. وما رأيت - فيهء بل ذكر فيه من غير مدح ولاذّمء بل قال: له 
كتاب وقال: فى الفهرست ثقة. ونقل المصتف ف الخلاصة عن الفضل بن شاذان» 
انه قال: أنه صالح. 
والظاهر أَنَّ الاعتبار بذلك بالنسبة الى كل مصلٌ عرفآء فلو كان بين الامام 
والعدد المعتيرى و بين الجماعة الاخرى ثلاثة أميالء ولم يكن ذلك بين غيرهمء بل 
(1) الوسائل باب )١/(‏ من ابواب صلاة الجمعة وآداييا حديث 0 
(؟)الوسائل باب (/) من ابواب صلاة الجمعة وآدلها حديث 1 
()سند الحديث كا فى التهذيب هكذا «محمد بن احد بن يحبى» عن يعقوب بن يزيد عن 
أبراهيع بن عبدالحميد» عن جميلء عن محمد بن سلم». 


ع فى صلوة الجمعة 03 
والتكليف والذكورة» واليَريّة, والحضرء والسّلامة من العمى و العرج 
والمرض والكبر المزمن» و عدم بعد أكثر من فرسخين. 


أنقص مقدار معتديه, لم يصح جعتهم هناء والفرض بعيد. الا أن يعتبر القدر الحق 
والمستّى . ويحتمل جعل الاعتبار بالنسبة الى من انعقد به الجمعة» ليصح الجمعة 
حينئذٍ وبالنسبة إلى المسجد والموضع المعدهاء ان كانء والآ فن ناية المصلين. 
ويحتمل ذلك فيهما أيضاً. وا محلة في البلدة الكبيرة والبلدة الصغيرة ذلك“الله يعلم. 
قوله:«والتكليف الخ» عدم الوجوب على الجنون وغيرالبالغ» ظاهر ومجمع 
عليه. ومدلول الاخبار ايضاً. 
وأما على المرأة والعبد والمسافر والأعمى والأعرج الذي لا يقدر على السعى 
والريض والكبي ومن بعد عن موضع انيقالاه/بأكثر من فرسخين- فلصحيحة 
وحسنة زرارة المتقدمة ١‏ وعلى الاخبراغيرها يطلل أبثل رواية محمد بن مسلم 
المتقدمة ؟. و يدل على بعضها أيضاً صحيحة المتقدمة”.. 
لعل الكبير وامجنون والاعمئ:داخلون فى امريض. 
وأن ا مراد بالوجوب فى الصحيكحة اكد كوزة» الوجوبَ عل امد إلى موضع 
الجمعة, والحاضر فى البلد. ولأجل ذلك ما ذكر من كان على رأس فرسخين» 
وقال: «الآ حسة المريض والمملوك والمسافر واكرأة والصبي» 
وفضّل في خبر زرارة وجعله اعم بالنسبة الى الخارج والداخل» فقال: 
«ووضعها عن تسعة عن الصغير والكبير والجنون والمسافر والعبد والمرأة والمريض 
ومن كان على رأس فرسخين» فلا منافاة. 
والظاهر عدم السقوط عن المانثى» تعدم صدق المرأة عليها 
وأيضاء عدم تقييد الأعمى بالعاجز الغير القادر. بل المريض والكبير أيضأء 
(١)الوسائل‏ باب )١(‏ من ابواب صلا: 
رأيناه من الكافى و التبذيب و الفقيه والأمالي والك 
لابقدر على السّعي . 
(1)الوسائل باب (4) من ابواب صلاة الجمعة و آدابها حديث 5 
(ج)الوسائل باب )١(‏ من ابواب صلاة الجمعة وآدابيا حديث 14 


و آذبها حديث 1 و نكن ئيس في ال 
في صحيحة و حسنة زرارة: حكم الأعرج الذي 


لظاهر الخبر, الا أن يكون هناك اجاع او نحوه: والظاهر العدم والا لذكر فلا 
ينبغي التعدي عن التص بالاجتهاد وتقييده به الا أن يقال يجب العمل بعموم 
الأدلة وماخرج بالدليل الآ القيد, بالاجاع» دون المطلق فتأمل . 

قال فى المنتهى هذا الحكم ثابت في حق المريضءلساثر انواع الرض لعدم 
التخصيص» وتناول اسم امرض للجميع سواء زاد المرض بالحضور أوم يزديسقط 
عنه, لحصول المانع فيهما عن الجمعة» وقال الشافعي أنما تسقط عنه مع 01 

واما السقوط للمطر: فحتمل لرواية عبدالرحمن بن أبي عبدالله في الزيادات 
قال: قال ابوعبدالله عليه السلامالايأس يأن تدع الجمعة فى المطر' وفى الطريق أبان 
كأنه ابن عثمان, وقد عرفك حاله مارم على أنها صحيحة ف الفقيه. 

وعلى تقدير القول بالأسقوط حينئذٍ قلا يبعد ذلك بالعذر الأقوي منهءمثل الوحل 
الكثيره وال حرالقويء والثلجء وَالبِرْد الشديدء وكذا الخائف على نفسه: ولا يبعد 
كون الذائف على مال هوَعَرَضله ابن اكَدلك أوذكر الشارح خائف احتراق البزء 
وفساد الطعام ونحوهماء وامحبوس بباطل أوحق عاجز عنه أي الذي يخاف ذلك 
وليس ببعيدٍ مع تحقق الضررالمسقط للواجبات. 

وأيضاً ذلك من راجي العفوعن الكم ا موجب للقصاص أوالصلح ولا يبعد 
الدية ايضاً لوصح الاول والظاهر العدم الآ مع التحققء و بالجملة يجب العمل 
بعموم الأدلة حتى يعلم الخضص فتأمل. 

واعلم ان الظاهرء أن المراد بمن كان على رأس فرسخين »من كان على أزيد 
من ذلكء لوجوها على من كان عليه؛ في حسنة محمدين مسلم و زرارة عن ألي 
جعفر عليه السلام قال تجب الجمعة على كل من كان منها على فرسخين ' وني 
حسئة محمدين مسلم أن سألت أباعبدالله عليه السلام عن الجمعة؟ فقال: 

(1)الوسائل باب (5) من | 

«سعد. عن أحمدء عن ال 


ج11 فى صلوة الجمعة لزنا 
فان حضر المكلف منهم الذكر وجبت عليهم وانعقدت به 


بجب على كل من كان منبا على رأس فرسخين فإن زاد على ذلك فليس عليه شيع 
والتصرف ف الاولى أولى لوحدتها واججاها فى الجملة و بالنسبة مع مايدل على أنه 
صل الله عليه وآله نا كان يصلى العصر في رقت الظهر سائر الأيام ليصل من 
حضره ! لى منزله قبل الليل: وكذا تعيين المقدار بأنّه اذا صلى الغداة يصلى الجمعة 
في وقتها وكلاهما في الصحيح في الزيادات ' وعموم الأدلة الدالة على الوجوب» 
وكون الاستثناء على خلاف الظاهر. وأيضاً الظاهر أنه إذا لم يكن المقدار معتدابه 
عرفاً م يتغيرالحكم: ومعه أصل البراثة متبع حتى يعلم الخروج. 
قوله: «فان حضر الخ» واعلم أنه لاكلام في عدم الوجوب والانعقاد بغير 
الكلف من الصبي وامجنون»ووجهه ظاهرء كالوجوب والانعقاد على من كان على 
الزائد من فرسخين وحضر. فإن وجهالوجوث والأنفقادربه حينئذٍ واضحء وهوعدم 
الوصف المسقط وانما الكلام فى العبد والأسافر والأعمك والأعرج والمريض والكبير 
والرأة مطلقاً وظاهر كلام الصتف هنا َوَالوجوت”والانعقاد بغيرامرأة مطلقأء 
وعدمهما بالمرأة. 
ولعل الوجه: أنْ سقوطها للمشقة فهو رخصة منوطة بالعلة, فعلى تقدير عدمها 
لا يسقط ولان الساقط هوالسعي والشهود لا الصلاة كما يدل عليه صحيحة محمد 
بن مسلمء واجبة على كل مسلم أن يشهدها الا خمسة " وسقوطهلا يستلزم سقوطها 
مطلقاً فتجب وتتعقدبهم»لعدم المانع..مع صدق الرهط والقوم المشترط في العدد. 
هذاكله جار في المرأة أيضاً الا الأخير مع أنه يمكن أن يقال: الغرض تغليب» 
كا في سائر الأحكام الشرعية: مع أ نَّ في بعض الروايات سيع نفره وسبعة» 
أوخمسة, فيصدق علهاء فالفرق بينها و بين غيرها محل التأمل. 
ونقل عن ابن ادريس الوجوب علها وعدم الانعقاد بهاء وهذا الفرق 
غيرواضح ولعل دليله عموم الآية» و بعض الأخبار الدال على الوجوب على كل 


() الوسائل باب (4) من ابواب صلاة اججمعة وآدايها حديث سبو 
(1)الوصائل باب (4) من ابواب صلاة الجمعة وآدايها حديث 3 


(>)الوسائل باب )١(‏ من ايواب صلاة الجمعة وآداها حديث -18 


ا كتاب الصلوة ج11 


أحدء مع ما مر وفهم اشتراط الرجل فى العدد امر. 

وقد مامرّفيه من عدم ظهور العموم» و ورد النفرء وسبعة ونخسة أيضا ولا شك 
في صدقه عليها. ويحتمل التغليب أيضاً فى الرهط كسائر الأحكام ولا يلزم حمل ما 
يشمل النساء»مثل النفر على ما يخص المذكر من الرهط والقوم لحمل المطلق على 


المقيد, لإمكان القول بعدم المنافاة فتأمل. 

ثم الذي يقتضيه النظر والتأمل عدم الوجوب على واحد منهاء لالأصل 
والاستصحابء ولسقوط الفرض ايضاً عنهم» ها في حسنة وصحيحة زرارة المتقدمة 
«ووضعها عن تسعة» ١‏ وما في صحيحة المنصور (واجبة الاعلى خمسة)". 

فالايجاب والانعقاد بهم الذيّفرعه»يحتاج إلمدليل. وماذكر غيرتام لعدم تسليم 
الرخصة جواز كونه عزظة كا لقَصث رق السفر, وعدم تسلم المناطء وعلى تقديره 
قديكون مجمرد مظنة فلا ينعدم بانعدامهكالقصربزوال المشقة وسقوط الشهور والسعي » 
لايدا في سقوطها_لدليل» وقدثْرٌ. ولا عموم للآية والاخبار» وعلى تقديره يقيد 
بغيرها. 

نعم نقل فى التهذيب رواية عن حفص بن غياث» حديثاً طويلاً فيه, قال: 
سمعت بعض موالهم يسأل ابن أبي ليلل إلى قوله: ؟ ففتّرهالى! فقال: الجواب عن 
ذلكىء أن الله عزوجل فرض على جميع المؤمنين والمؤمنات» ورخص للمرأة والمسافر 
والعبد أن لا يأتوهاء فلا حضروهاء سقطت الرخصة ولزمهم الفرض الأول» فن 
أجل ذلك أجزء عنهم. فقلت: عمن هذا ؟ فقال: عن مولانا أبي عبدالله 


(1)الوسائل ياب )١(‏ من ابواب صلاة المممعة 
(؟)الوسائل باب (1) من إبواب صلاة ‏ 
(©) وتتمة الحديث (عن الجمعة” 

الجممة على اليم ولاالخائف. ف 


غرضه الله عليه؟ وقد قلت أن الجمعة عن الجمعة فالفرض عليه ان يصل أريعء 
و يلزمك فيه معنى ان الله فرض عليه أر؛ أجزء عنه ركعتان مع مأيلزمك أن من دخل فيمالم يفرضه 
الله عليه لم يجزعنه مما قرضه اللهعليه؟ فاكان عنداين إبى ليل فيها جواب وطلب اليه ان يفسرها له فانى ثم سئلت 
عن ذلك ففسرهالى الحديث. 


عليه السلام '. 

لوصح هذاالكلام, لدل على عدم الفرق بين المرأة وغيرهاء فى الوجوب, وأنّ 
السقوط رخصة. وفيه اشعار بعدم السقوط عن غيرهم, والانعقاد» حيث ما فرق 
بين المرأة وغيرها. وقال عليه السلام: «فسقطت الرخصة» فالفرقان غيرواضحين 
ستها الاول المشهور, 

الا انها غيرمعتبرة. لحفص العامي » والقاسم بن محمدا مشتركىء وكذا سليمان 
امجهول, وعبادين سليمان امجهول. وارسال بعض الموالى. ' وف الزيادات فى 
الصحيحءعن أبي همّام (الثقة) عن أبي الحسن عليه السلامء قال: اذا صلت المرأة 
فى المسجد مع الامام يوم الجمعة» الجمعة ركعتيق: فُقدٍ نقصت صلاتها. وان صلت 
فى المسجد أر بعأء فقد نقصت صلاتها. لتطال في بيه ربا أفضل ' وهذه صحيحة 
دالة بظاهرها ؟ على صحة الجمعة, وأنها .تجزي عن الظهر منهاء فتجب. لعدم 
استحباب الجمعة وسقوط الفرض» وأنها. تحزى لظآهر «نقصت صلاتها ولتصل في 
بيتها أفضل». الأ أن فى المتن اسَتباها مَاء من عدم ضحة «نقصت» هل 
بامعجمة» فيكون بطلتء أو بالمهملةء فيكون قلة الثواب» وعدم الأفضلية» كما 
يشعر به «افضل» والاحتياط لها الصلاة في بيتها أربعأءوكذا لغيرها. 

وأما مع الاتفاق فيحتمل اولوية الخروجء وفعل ماهوالواجب» ومع العدم لا 
يبعد الاستصحاب. لانه لادليل الا هذه الصحيحة. وهي لا تفيد الوجوب الحتمي 
العيتي لصلاة الجمعة علبهاء بل التخييري ان أفادت. 

ولكن قال في الشرح: أدعى بعضهم الاتفاق عليه أي على أن فعل المسافر 


(1) الوسائل كتاب الصلاة باب (18) من ابواب صلاة الجمعة وآدلييا حديث 1 

(,)سند الحديث كبا فى التهذيب هكدذا «سمد بن عبدالله, عن محمد بن ا. 
سليمان» عن القاسم بن محمد عن سليمان» عن حفص بن غ, 

(م) الوساتل باب (1) من ابواب صلاة الجمعة وآدليها. 

(؛)و ذلك بقريئة الجملة الثانية» وهى قوله عليه السلام (و إن صلت فى السجد اربعا نقصت 
صلاتها) والحديث ندل عل مرجوحية خروجها عن النزل. 


إن كتاب الصلوة. اس 


والعبد الجمعة جائزء وإن لم تجب عليهماء وعبنها عن الظهر. ولكن البعض غير 
معلومء كا منقول. وعلى تقديره يكون وجوباً تخبيرياً. 

وعدم الرواح الى الجماعة المسنونة للعبد أولى مع عدم الاذن. لانه ما يجب 
عليه و ا ا 
عليه. 

وأيضاً يويد عدم الوجوب على المسافرءأ نّه على تقديره يلزم جواز انعقادها مع 
كون الجميع مسافراً. والظاهر أنه لا يقول أحد بوجوهاء بل جوازها أيضاً سفرأء 
ويفهم من الاخبار مثل صحيحة ربعي فى الفقيه: ليس في السفر جمعة ولا فطر ولا 
لب 

ومثل صحيدة لابن مسلم ع نكأبي عبدالله عليه السلام قال: قال لنا صلوا فى 
السفر صلاة الجمعة جاعة بغيرخطية '.) 

وني صحيحة جيل وصحيحة محمدبن ميلم: وتصنعون كما تصنعون في الظهر في 
غبر يوم اجمعة 'فآرتكابة بَعيدَ تعم مَك نَمل" الملازمة على بعد فتأمل. 

وبالجملة أجد ان الأصل والاستصحاب راجح تعدم الدليل الثاقل | لى 
الوجوب. 

وأبعد من القول المشهو القول باحتسابهم من العدد مع عدم الوجوب» كانه 
يريد العيني وهو أيضاً بعيد, لأن الظاهر-على تقدير خروجه عن الذين تجب علهم 
الجمعة» وسقوط فرضه عنهم عدم الاحتساب (الاستحباب خ ل) ولا ينفع صدق 
شرط الاحتساب. وهو الرجولية» لان بجرد ذلك لايكنيء لان عددها من المكلفين 
بها على الظاهر. 

فاكسئلة ف 


ثلاثة اقوال': الثالث الانعقاد وعدم الوجوب وعدمهها وثبوتهها 


1 من ايواب صلاة الجمعة وآداها حديث‎ )١4( الوسائل باب‎ )١( 
(؟)الوسائل باب (ج؛) من ابواب انقراءة فى الصلاة قطعة من حديث به‎ 
(6)الوسائل باب (/) من لبواب القراءة فى الصلاة قطعة من حديث سمه‎ 
الاول: الانعقاد والرجوب علييم الث عدم الانعقاد وعدم الوجوب.‎ )4( 


ج32 فى صلوة الجمعة لذن 


والظاهر الأوسطء مع عدم الفرق بين امرأة وغيرها مطلقاً كما هوالمشهو ولا كما 
فعله ابن ادريس أيضاً الله يعدم. 

ثم قول الشارحو ينبغي أن ب 
شديدة» أو زيادة فى المرض, ونحوه من ذوى الأعذار الوجبة لذلكء ومن يخاف 
فوت امال أوالنفس »لبي عن العبادة على ذلك التقدير المقتضي للفساد-عل 
التأمل, لعدم تسل التحرم فى الكل نعم قد يصل الى تلك المرتبة'فيحرم السمي 
للمشقة التى يحرم ارتكابها كما في الغسل والوضوء وترك التيمم والصوم فى امرض 
واستلزامه هلاى الال الواجب حفظه؛ والنفس كذلك مع أنه قديناقش فى 
البعض هناء جواز كونه رخصة ولطفاً ولايصح القياس: وهذا قال البعض بصحة 
حج المريض الساقط عنه الوجوب. 

وقال فى امنتهى : ولو حضر وجب ليه وانعقد أ وهو قول أكثر أهل العلمء 
وقال فيه أيضاً: ولوكان الإمام مريض) أوَكَبو::العذٌ كا لمطرو شهه فتكّف 
ا مضور :ص أن يكون إمامأء اذا َحتَمع. التبرايط, لانعرف فيم عخالفاً وهو صريح 
فيا قلنا. وأيضاً نقل الاجاع على عدم وجوها على الأعرَج وعلى صحتها وانعقادها به 
أيضاء فى امنتهى . 

وعلى تقدير تسليم التحرم يكون السعي حراماً لا الصلاة جماعة وجعة الا أن 
تعرض المشقة أوالفوت معها أيضاً بحيث لايجوزء فلا بد من التقييد بهء بل لايحتاج 
حينئدٍ الى الاستنناء لما علم أن الصلاة باطلة على تقدير تحرئها بل تجب الصلاة على 
حال يقدر دائماً ومطلقاً. وهو ظاهر على انك تعلم أن النبي والفساد أيضاً انما 
ايصح عللى_ما ذكرناه مرارآء لاعلى اعتقاد الشارح من أن الأمر با لشييهلا يستلزم 
النبي عن الضد الخاص الا ان يقال: النبي وارد عن الصلاة مع المشقة وخوف 
تلف امال فتأمل و أنه لا يستلزم الفساد» واستدل عليهء وقواه بوجوب الترتيب 
بين متاسك منىء مع الصحة بالاخلالء و بأتّه قد يكون حراماً من جهة الاشتمال 
على حرام والتصرف في ملك الغير مثلًء لالكونها عبادة, وهدا يدل على ضعف 
الكلام السابق :وقد مضى مظلهء وسيجي أيضاً. 


تثنى أيضاً المريض الذي يوجب حضوره مشقة 


0 كناب الصلوة ج37 
و يشترط في النائب:البلوغ: والعقلء والايمانء و العدالة»وطهارة 
المولد» والذكورة. 


قوله: (ويشترط فى النائب_الخ) وقد ادعى الشارح الاتفاق على الستة 
الاول في امام الجمعة مطلقا البلوغ والعقل الى آخره: ولولا الاجاع المنقول فى 
ا منتهى » لأمكن القول بصحة امامة الصبّي الممين مع الاعتماد عليهء لان عباداته 
شرعية بظني: وقد صرح به فى المنتهى في كتاب الصوم وغيره. 

وايضاً ورد الخبران بذلك مثل: لابأس بالغلام الذي لم يبلغ الحلم أن يوم 
القوم ١‏ واوله الشيخ بعدم البلوغ بالاحتلام» والبلوغ بغيره» خبر أبي اسحاق عن 
النوفلي عن السكوني» وخبر اسحاق بن عمار: ولا يوم حتى يحتلم " ومكن التأو يل 
بغيرا لمي و بامامة مثله وليس ,يصيحيح من الطرفين والاصل والاجاع ينفيه وأما 
الامان» فالظاهر انه هوالتصدايق الي ربالاصول الخمسةء ولوم يكن عن دليل. 
والشارح وغيره اعتبروه عن دليل. وأيفهم مما نسب الى خواجه نصيرالملة والدين 
عدم ذلك. و قد مر ما يكن ”الاكتقاء"به, و يؤيده عدم نقل تكليف من النبي 
والأممة صلوات الله حلم بدلكتء بل +الاكتفائ مجرد القول فى الاسلام والامان» 
وأن الغرض إصابة الحق باي طريق كانء وان لم يكن الطريق صحيحأء أويكون 
فاسداً اذ لافساد فى المقصود بفساد الطريق. 

واما الدليل على اعتباره فهو الإجماع كا نقله في المنتهى » حيث قال: و يعتير فيه 
الامان, وهو مذهب علمائنا أجع, وأنّ غيره فاسق كما نقل عن المصئف أي فسق 
أعظم من عدم الإ يمان, وقال في الشرح ايضاً ومع ذلك للشارح كلام في عدم 
عدالة غيرالؤ من في شرح الشرايع: ولنا أيضاً كلام عليه هناك. 

و يدل على اعتبار الاعتقاد بامامة الأممة كلهم. إجماعنا وصحيحة أبي عبدالله 
البرقيءقال كتبت إلى أبي جعفر الثاني عليه السلا اتجوز جعلت فداكالصلاة خلف 
من وقف على أبيك وجدلع فأجاب عليهالسلام لاتصل وراءهء " والأخبار 


(١)الوسائل‏ ياب )١4(‏ من ابواب صلاة الجماعة حديث جسم 
(؟)الوسائل باب )١8(‏ من ابواب صلاة اجمماعة 


(6)الوسائل باب )١٠١(‏ من ابواب صلاة لبفماعة حديث -ن 


قطمة من حديث -ل 


الكثيرة الدالة على توقف النجاة والقبول عندالله على اعتقاد الكل وان الغيي. 
هالى ' فلا يجوز جعل من لم يعتقد ذلك أماماً شافعأء وانّه فاسق» إذ لافسق 
أعظم من اعتقاد غي راق المستند الى تقصيره وقلة تأمله, والاكتفاء بتقليد 
السابقين. واغماض العين عن الحقً مع وضوح الطريق الموصل إلى الحق وليس 
ذلك الا مثل ترك الاعتقاد باثيات الواجب, والتوحيدء والصفات الثبونية 
والسلبية, والاعتقاد بالنبوة والمعاد, فكنا لم يكن صاحبه معذوراً و يكون كافراً 
وفاسقاً. فكذا هذا يكون غير مؤمن وفاسقاً. وهو واضح بعد ثبوت حقيقة مذهب 
الاماميةوهوظاهركن أنصف وتأمل فى القرآن العزيزو كتبالأخباروالسير سما مامن 
طرقهمء فانه أدل وأبعد عن الشبية» مثل كبايتٍ التفسير الثعلبي» وكتاب ابن 
طلحة الشافعي» وكتاب الشافعي المغازلياة ومست "يدبن حنبل» وخوارزمي » 
وبعض الواضع من الصحاح الستةء وقد جع بعض) الأصحاب مثا في بعض 
المصتفات: مثل العلامة, وشيخ_الطائفة وَالَْيْ"ابَرآهيم فى الفرفة الناجية 
والصراط ا مستقم من بعض علءاء الجبل/ وس أراة فليطلب منهاء 

وأماالعدالة: فتعريفها بين علماء العامة والخاصة في الاصول والفروع مشهور, 
بانّها ملكة راسخة في النفس تبعث على ملازمة التقوى والمروءة و يتحقق التقوى 
بمجانبة الكباثرء وهي ماتوعد عليه بالنار فى الكتاب أوالسّنة وعدم الاصرار على 
فعلاً أو حكناً, وهر فعلها مع قصد ذلك مرة اخرى وقيل هوعدم الندامة 
والتوبة» والظاهر الاول» فانّه حينئدٍ تكون مساوية للكبيرة. لاحتياجهاء الى 
الندامة والتوبة في زوال الفسق. 

وانه مع الغفلة ؟ والتردد بين الفعل وعدمهيكون مصراً فاعلاً للكبيرة» والظاهر 
عدمه. 
وقالوا: المراد بالمروءة ملكة تبعث على مجائبة ما يؤذن بخسّة النفس ودناءة 
الحمة من ا مباهات وا مكروهات» وصغاراغرمات مع عدم الإ صرار, كسرقة لقمةء 

(١)الوسائل‏ باب (1--5) من 1 
(؟)عطف على قوله: «هوعدم الندامة». 


ات العيادات. 


دنا كتاب الصلوة ج51 


وتطفيف الميزان بحبة» و كالاكل فى الأسواق والمجامع والبول فى الشوارع وقت 
سلوى الناس» وكشف الرأس عند من ئيس كذلكىء وكذا مدالرجل والنوم 
عندهم , 

والظاهر انه ينتنى الكراهة بالنسبة الى الفاعل في غير صغاراحرماتء والتقييد 
بفعل هذه الامور عند من ينبغي هلاحظته وتعظيمه: والذي يشعر مثل هذا الفمل 
عنده بعدم اعتباره عنده وخفته» كيا يشعر تعريفهاء فيخرج فعل مثله عند أهله 
وأولاده وعبيده وجواريه وأمثا هم: ولا بد من كونها مما يستبجن فى العرف و يستدكر 
من الفاعل مع عدم و رودالشرع به. مثل الحناء والكحل والتحنك في بعض 
البلاد فليس بذلك باسء فاثيها حسّته الشارع فهو حسنء وليس بتقبيح الغير 
اعتدادء بل ذلك التقبيخ”قبيح 'وُجَرَّام. ومع ذلك يتفاوت بحسب الأشخاص 
والأحوالء ومانعرف لمأخذهء ومكن | استخراجه من بعض الأخبان لكن 
غيرالأخير' فانّ الشيبيء لبح كقح فيه فيبعد منعه وقدحه فى العدالة مع عدم قدح 
الصغيرة» ويحتمل أ كيكو عجْمَع عليه في العدالة التي اشترطها البعض في 
مستحق الزكاة والخمسء فانه صرح الشهيد رمه الله على أنه على تقدير اشتراطها 
لايجتاج الى المروءة. 

والظاهر مع ذلك لابد من المداومة على الصلوات في اول اوقاتها والتزام 
الجماعة؛ وعدم التركء بالكلية كما يدل عليه الخبرالمروى في كتاب الصدوق فى 
الصحيح عن عبدالله بن أبي يعفور الثقة قال: قلت لأبي عبدالله عليه السلام بم 
تعرف عدالة الرجل بين المسلمين حتى تقبل شهادته لهم وعلييم؟ فقال: أن تعرفوه 
بالستر والعفاف» وكف البطن والفرج واليد واللسان؛ و يعرف باجتناب الكباثر 
التي أوعدالله تعالى عليهاالنارن من شرب الخمر والزني والربواء وعقوق الوالدين» 
ل من الزحف وغير ذلكء والدلالة على ذلك كله أن يكون ساتراً لجميع 
عيوبه. حتى يحرم على المسلمين ماوراء ذلك من عثراته وعيوبه وتفتيش ماوراء 
ذلك» ويجب عليهم تزكيته واظهارعدالته في الناس و يكون منه التعاهد للصلوات 


1 فى صاوة الجمعة يذ 


الخمس إذا واظب علين» وحفظ مواقيتين بحضور جماعة من المسلمين» وأن 
لايتخلفى عن جاعتهم في مصلاهم الا من علة قاذا كان كذلك لازماً لصلاه عند 
حضور الصلوات الخمس فاذا سثل عنه في قبيلته ومحلته قالوا:ما رأينا منه الاخيرأء 


مواظباً على الصلوات متعاهد الأ مصلاه فان ذلك تيز شهادته وعدالته بين 
المسلمين, وذلك ان الصلاة سر وكفارة للذنوب وليس يمكن الشهادة على الرجل 
بانه يصلى اذاكان لايحضرمصلاه و يتعاهد جاعة المسلمين, وأنما جعل الجماعة 
والاجتماع إلى الصلاة لكي يعرف من يصلى ممن لا يصلى ومن يحفظ مواقيت 
الصلوات من يضيع» ولولا ذلك لم يمكن أحد أن يشهد على آخر بصلاح, لان من 
لايصلي» الاصلاح له بين المسلمين, فان رسول ايثةتضيلى الله عليه وآله هم بان يحرق 
قوماً في منازهم لتركهم الحضور لجماعة الملشلمين» ؤقدكالن فيهم من يصلى في بيته 
فلم يقبل منه ذلك. وكيف يقبل شهادةً اوعدالة بين/البللمين ممّن جرى الحكم 
من الله عزوجل ومن رسول الله صلى الله عليه وآلةاقيه الحرق في جوف بيته بالغان 
وقدكان يقول صل الله عليه وآله: لاضلا ان صل قالتسخد نع المسلمين الأمن 
علة' وأمثالها كثيرة . 

فيمكن فهم اعتبارالاجتداب عن الكباثرء ومن الاصرارعلى الصغائر لانه كبيرة 
عندالعلياء ا روي عنه صل اللهعليه وآله لاكبيرة هع التوبةء ولا صغيرة مع 
الاصرار؟ في العدالة» وكذا يمكن فهم المواظبة على الجماعة وا مواقيت, وتفسيرالكبيرة 
أيضاً فى الجملة, وأما اللكة المعتبرة فلا: ولا يفهم أيضاً ترك المروءة خصوصاً اذا 
كان مباحاً ولامكن اثباتهها" بعدم الاعتداده مع عدم الملكة والأفعال الخسيسة في 
مثل هذه الأمور الجليلة فتأمل. 

ومكن فهم ثبوتها بالشياع وا معاشرة حيث علم أنه أذا سثل في قبيلتهولتهء 
شهدله بذلك: وأنه لا يجوز كتمان عدالتهء ولايجوز التفتيش ومذمته. 


(١)الوسائل‏ باب )4١(‏ من كتاب الشهادات حديث ١‏ 
(0)الوسائل كتاب ابفهاد: باب (4) من ابواب جهادالنفس ومليناسبه حديث 8 
(5)اى الملكة وترك المروة.. 


1 كتاب الصلوة اج 


و يشعر بجوازغيبة الفاسق» ومن لم يحضرالجماعة» ومن لم يحفظ المواقيت ولكن 
يقتصر على ذكر ذلك والأولى العرك الآ مع الفائدة. وأنه بمجرد المواظبة عليها 
وعدم ظهور منكر منه يجوز الشهادة على خيريته وعدالته, وليس ذلك ببعيد, لانه 
قد يحصل من ذلك مع بعض القرائن العلم بخيريته, وكذا اذا تاب وفمل ما 
يسقط به الذنوب. 

والحاصل 1 قد يعلم العدالة بادنىمعاشرة, لان الانسان قد يفهم من 0 
حالة: يتيقّن انه مع تلك الحالة لايخالف الشرعء وأن ما فهم من تقواه ليس الا لله 
وليس لغرض من الأغراض وأن لم يعرف جميع المناكير والمعارف وم يعاشره كثيراً. 

وهذا يخلص الانسان عن :الدور في تحصيل الواجبات مع العلم بالعدالة بنفسه» 
ولعل في هذا اشارة اليد 

وني الاخبار الاخر أيضاً دلالة بمى اشتراط العدالة في امام الجماعة مثل ما 
روى في الفقيه وغيره عن أَبي كران قآلَ إن امامك شفيعك الى الله عزوجل فلا تجعل 
شفيعك سفياً ولا اسع" وتي“الققيه- يقث قال الصادق عليه السلام ثلاثة لا 
يصلى خلفهمء النجهولء والغالي و إن كان يقول بقولك والمجاهر بالفسق و إن كان 
مقتصداً ' وفيه دلالة صريحة على عدم الاكتفاء بجهل الحال. بل لاب من العلم 
التعارف» بالعدالة؛ فلا يدل القيد بالجاهر, على الجواز في غيره» بعدالتصريح 
بالعدم في امجهول وهوظاهر: كيف والفسق مانعء والعدالة شرطء نما لم يحصل العلم 
بحصوله. ورفع المانع»لم يحصل المشروط والممنوع» ولايكنى في مثله الأصل العدم» 
كيف فانه يعتبرفيه الأمور الوجودية» وهي فعل الطاعات: : بل قيل هي ملكة وهي 
وجودية: والأصل فى الكل عدم الفعل؛ فلا يكنى مجرد الاسلام» بل الاهان» مع 
ظهور الفسق كيا هو مذهب الأكثر, 

و لنا زيادة تحقيق في ذلك في بعض تعليقات الشرايع: وللشارح هناك 
كلام يريد تقوية كفاية الاسلامء وأن غيرالمن ليس بفاسقء ولنا أيضاً كلام» 


(1)الوصائل باب (11) من ابواب صلاة الجمماعة حدي 
(؟)الوسائل باب (91) من ابواب صلاة الجماعة حديث ع 


ويفهم من هنا أيضاً ضعفهء فان الرواية الصحيحة السابقة»دلت على عدم جواز 
الاقتداء وراء الواقفة: ومن ل يكن عدوالعدوهعليه السلام مع امحبة وأنه عدوفتأمل . 

و يؤ يده ان الاصل عدم ترك القراءة وعدم الصحة يدونها والاعتماد على الغيره 
وعدم براءة الذمة بعدالشغل بالدليل» خرج الذي ثبت عدالته, بالآية, والاجاعء 
والاخبار, وبتي الباقي تحت المنع» وكذا ثبوت الأحكام والفروج والأموال والحدود 
والقصاص وغيرها. 

وفيه ايضاً فى التبذيب ايضاً فى الصحيح عن عمربن يزيد سأل أبا عبدالله 
عليه السلام عن امام لابأس به في ججميع أموره, عارفء غير أنه يسمع أبويه الكلام 
الغليظ الذي يغيظهما أقرء خلفه؟ قال: لا تقترٍ خلفه مالم يكن عاق قاطعاً أي 
للرحم ١‏ وفيها ايضاً دلالة على ان قطع الِنثم والعقوقبمانع وفسق »وكذا عدم عرفانه 
الذهب اليق وأن مجرد ! سماع الكلام الغليظ |للأبوين ليس بانع ولاقطع 
ولاعقوق. 
و روى فيهما أيضاً عن الصادق يتلام سبعدين إسمأعيل عن أبيه أنه قال: 
ببألته غن الرجل تقارف الذنوب يصلى خلفه أم لا؟ قال: لا ' وروى اسماعيل بن 
مسلم أنه سأل الصادق علي هالسلام عن الصلاة خلف رجل يكذب بقدرالله 
عزوجل؟ قال: ليعد كل صلاة صلآها خلفه؟. 

وفيه دلالة على اشتراط ظهور العدالة وأنه لا يعذر الجاهل2» حيث ترك 
التفصيل بانّه إن كان عالاً أوجاهلاً اه. 

وقال أيضاً فهما قال اسماعيل:قلت لأني جعفر عليه السلام رجل يحب 
امير لؤمنين عليه السلام ولا يتبّرأ من عدوه. و يقول: هو أحب الى ممن خالفه؟ 
قال: هذا علط وهوعدو فلا تصل و راءه(خلفه يب)ولا كرامة الا أن تتقيه ‏ وقيد 


(١)الوسائل‏ باب )١1(‏ من ابواب صلاة 

(1)الوسائل باب (11) من ابواب صلاة الجماعة حديث ٠١‏ والحديث مروى عن الرضا عليه السلام 
فراجع. 

(6)الوسائل باب )١١(‏ من ابواب صلاة الجماعة حديث سم 

(4)الوسائل باب )٠١(‏ من ابواب صلاة الجماعة حديث سم 


لذن كتاب الصلوة. اج 


أسماعيل فى | الجعني» وهو ثقة, فالمبر صحيح فيها: وفيه دلالة على 
عدم كون الجاهل معذورا في مثله للتقصير كمامر. 
ويدل على الاهتمام بعدالة الامام وأفضليته. أنه منع في خبرالأمامة الآ 
الأفضل» قال فى الفقيه قال رسول الله صلى اللدعليه وآلهة امام القوم وافدهم, فقدموا 
أفضلكم ١‏ وقال عليه السلام ان سرّكم أن تزكوا صلا تكم فقدموا خياركم ' وقال 
رسول الله صل الشهعليه وآلهنمن صل بقوم وفيهم من هو أعلم منه لم يزل أمرهم الى 
سفال الى يوم القيامة *. 
وهذا يدل على تقديم الأعلم على الأسن والحاشمي ء بل الأقرء أيضاً فتأمل فان 
فى الجعفرية خلاف ذلى كما تمع : و يدل عليه أيضاً ان تقديم المفضول على 
الفاضل قبيح» وهو أصل بخ أصول الطائقة والظاهر أنه في مثل هذه لايكون حراماً 
وخلافه واجبأء بل الاولىم كا يفهم من فعل بعض الأصحاب يقدمون على انفسهم 
من هو أنقص أو يقال إنه حِق لهَ“فلة أن يسامح بوجه, مثل رعاية صاحب مسجد 
او منزلء أولترغيب امايق لهك وواء,أمغالة ؟ 
وايضاً يدل على عدم اعتبار الفاسق.مع انه عيب اخروي بل دنيوي ايضأنالنع 
الوارد في بعض العيوب الظاهرة مثل ما زوى فى التبذيب عن أبي بصير عن أل 
عبدالله عليه السلام قال خسة لا يؤْبون الناس على كل حال الجذوم والأبرص» 
والجنون» ولد الى والأعرابئ ؟. 
وف الفقيه عن محمدبن مسلم عن أبني جعفر عليه السلام انه قال خمسة لا يؤمون 
الناس ولا يصلون بهم صلاة فريضة في ججاعة الأبرصء وامجذوم وولد الزني 
والاعرانى حتى يهاجر وامحدود 9. 
وقال اميرالؤمنين عليه السلام لايصلين احدكم خلف المجذوم والأبرص 
(1) الوسائل باب (5) من ابو 
(1) الوسائل باب (؟) من ابواب صلاة اججماعة. 
(؟) الوسائل باب (17) من آبواب 
(1) الوسائل باب )١8(‏ من ابواب صلاة الجماعة. 
(8) الوسائل باب )١5(‏ من ابواب صلاة الجماعة حديث 7 


ج52 ف صلوة الجمعة فنا 


وفى العبد والابرص والاجذم والاعمى» 


واجنون, وا محدود وولد لز والاعرابي لا يوم الهاجرين .١‏ 

وقال عليه السلام الأغلف لا يوم القوم وان كان أقرئهم لانه ضيع من السنة 
أعظمهاء ولا تقبل له شهادة, ولا يصلى عليه» الا أن يكون ترك ذلك خوفاً على 
قفسة "ل 
وقال الباقر والصادق علهماالسلام: لا بأس أن يوم الاعمى إذا رضوايه» 
وكان اكثرهم قراءوأفقههم "ولا يوم صاحب الفالج الاصحاء ". 

وقال ابوجعفر عليه السلام: ان رسول الله صل اللهعليه وآله صلى بأصحابه 
جالساًء فلما فرغ قال: لا ين أحدكم بعدي جالساً * وفيه دلالة ماء على التأسي , 

وايضاً ورد منع بأن يوم التيمم. بالمتوضي *. 

وايضاً ورد المنع فى العبد مع العدالة :وآ ركان بعض هذه جائزاً على 
الكراهة فى الاخيرين, والخلاف ف[البعض. والغِرطٌ انه اذا كان مثل هذه 
العيوب مانعاء فالفسق بالطريق الاولى أعتةتذويالتصتائر. 

ولا يبعد الاكتفاء بما في رسالةتغ بن بابويه إلى ابنه/الصدوق, حيث قال: 
قال أبي في رسالته إلىّ :لا تصل خلف احد الأخلق رجلين, أحدهما من تثق بدينه 
وورعه» وآخر تتقيه بسيفه (وسوطهخ ل) وسطوته وشناعته على الدين. وصل 
خلفه على سبيل التقية وا مداراة» و أذن لنفسك وأقم واقرء هاء غير مؤتم به. 

و يفهم ذلك ممارواه فى الزيادات عن أبي علي بن راشد, قال: قلت لاني جعفر 
عليه السلام ان مواليك قد اختلفواء فاصلى خلفهم جيعا؟ فقال: لاتصل الا خلف 
بدينه وأمانته " كانها جامعة لصفة العدالة» و يدل على عدم الاعتبار 


(١)الوسائل‏ باب )١0(‏ من ابواب صلاة الجماعة حديث سه 
(؟)الوسائل باب (98) من ابواب صلاة الجماعة حديث 1 
(م) الوسائل باب )6١(‏ من ابواب صلاة الجماعة حديث م 
(4) الوسائل باب (11) من ابواب صلاة الجماعة قطعة من حديث 1-١-‏ 
(ن) الوسائل باب (8؟) من ابواب صلاة الجماعة 
(5) الوسائل باب (19) من (بواب صلاة الجماعة 
()الوسائل ياب )٠١(‏ من ابواب صلاة الجماعة حديث -؟ 


بالاختلاف فى الفروع وغيره و روى ف التهذيب عن عبدالله بن يزيد (امجهول) 
قال: سألت أيا عبدالله عليه السلام عن امجذوم والأبرص ء يؤمان المسلمين؟ قال: 
نعمء قلت: هل يبتلي الله بهاللؤمن؟ قال: نعمء وهل كتب الله البلاء الا على 
المؤين .١‏ وله الشيخ على حال الضرورة؛ أو إمامته مثلهء للجمع بينه وبين ما 
تقدم من رواية محمدين مسلم ف الفقيه ' وأبي بصير فى التهذيب وف الكاني ؟ وقد 
ادعى صحتبما الصتف في امنتهى والشارح. وليست بواضحة. لاشتراك ابن 
مسكان وأبي بصير" وعدم صحة طريق الفقيه إلى محمد ولعلهما يعرفان انه عبدالله 
الثقة. وكذا أبو بصير. 
حسنة زرارة (لأبراهتهء فى الكاني) قال: قلت له: الصلاة لف 
البد؟ قا: الى ب+ إن 0 رحن حساك لفت ما ف ونال لت 
اصلى خخلف الاعمى؟ قال: نعم إذا كإن اله من يسددهء وكان أفضلهم. وقال: 
قال اميرالمؤمنين عليه السلام لآ يعتلينَ احدكم خلف المجذوم والابرص وامجنون 
وا محدود وولد الزنا. والأعرآ لا أيَوم:اله]إجرين '' وهذه أيضاً تدل على عدم تقدم 
ا مفضول على الفاضل فى الجملة. والمواز للعيد والأعمى . 
والظاهر الموافق للأصل عدم الجواز للابرص والاجذم كالمجنون والحعدود لعدم 
العقل والفسق وولد الزّناء بناء على عدم عدالته. والاعرابي يحمل على الجاهل» 
أو بناء على عدم تقديم اللفضول على الفاضل. و يؤ يده أنه لوقيل بالموان كما في خبر 
(1) الوسائل باب (18) من ابواب. 1 
(1- #)الوسائل باب )١8(‏ من ابواب صلاة الجماعة حديث جع 
(؛)سند الحديث كها فى الكافى هكذا (إجاعة, عن أمد ين محمدء عن الحسين بن سعيدء عن فضالة. 
بن أيوبعنالحسين بن عشمان» عن أبن مسكان» عن أي 
(6)و طريق الصدوق الى محمد بن مسلمءكها فى المشيخة هكذلإقال: وماكان فيه عن محمد ين مسلم 
التتنى. فقد رو يته عن على بن أحد بن عبدالله بن أحد بن أبي عبدلله, عن أبيهء عن جده أحد بن أبي عبدالله 


البرقء عن أبيه محمد بنخالد» عن العلاء بن رزين» عن حسدين مسلم). 
(0)الوسائل» باب (10) من ابواب صلاة الجماعة حديث ١‏ وأورد ذيله فى باب )1١(‏ من هذه 


الايواب» حديث 8 
()الوسائل باب (15) من ابواب صلاة الجماعة حديث 


ص فى صلوة الجمعة لذن 


عبدالله, يلزم القول بحمل النبي للتحريم؛ على الكراهة وذلى خلاف الاصل 
والحقيقة. و بالجملة المنع موافق للأصلء وشغل الذمة والاحتياط مع دعوى صحة 
الخبر من دون ظهور الفساد, والحسنة التي هي كالصحيحة» فيحمل خبرالجواز على 
ماقاله الشيخ (ره). 

والظاهر جواز امامة العبد والاعمى» هذه الرواية» وكثرة العلماء. ولصدق 
الاخبار العامة في جواز الجماعة والامامة. ويحمل على الكراهة خبرالسكوني عن أبي 
عبدالله عليه السلام عن أبيه (ع) قال: قال اميرالؤمنين عليه السلام: لا يوم المقيد 


المطلقين, ولا يوم صاحب الفائج الاصحاءء ولا صاحب التيمم المتوضئين» و لايؤم 
الاعمى فى الصحراء الا أن يوجه الى القبلة ' علِقّ,انه لاضرورة. وكذا روايته عن 
الصادق عن أبيه عن علي عليهم السلام أنب قال لايوْم“العبد الا أهله ' و لاضرورة 
ايضاً لجواز القول بظاهرهء فيخصص العمومات با.) ويجوز القول بصحة إمامته 
مطلقاً للعمومات, وعدم صحة هذه فافهم , وَبَوَييدة مآ ذكره الشارح. أنه لا قاثل 
بالعدم في الاعمى الا المصتف في التهايّة, 

و يدل على صحة امامة العبد, ما رواه في التذيب صحيحاً عن محمد بن مسلم 
(الثقة) قال: سألت أيا عبدالل عليه السلام عن العبد يوم القوم إذارضوا به» وكان 
أ كثرهم قرآنا؟ قال: لابأس به ” وفيه وفيا قبله أيضاً دلالة على تقديم الافضل. 

و يدل عليه أيضاً ما رواه عن سماعة» قال: سألته عن ا مملوك يوم الناس؟ 
فقال: لاء الا أن يكون هو أفقههموأعلمهم ؟. 

قال في التبذيب: والاحوط أن لايم العبد الا اهله * لرواية السكوني التقدمة. 

ويدل على صحة امامة الاعمى مع مام صحيحة الخلبي عن أبي عبدالله 

(1) الوسائل باب (0؟)من أبواب صلاة الجماعة حديث- ١ء‏ وأورد ذيله في باب (11) من هله 
الابواب. حديث-/ 

(0) الوصائل باب (10) من أبواب صلاة الجماعة حديث - 6 

(6) الوسائل باب (1)من أبواب صلاة الجماعة, حديث - ؟ 


(4) الوسائل باب )١7(‏ من ابواب صلاة الجماعة» حديث م 
(8) العبارة امتقوله للمقتمة» فراجع 


7 كتاب الصلوة ع5 
قولان. وفي استحبابها حال الغيبة وإمكان الاجتماع» قولان. 


عليه السلام قال لا بأس بأن يصلى الاعمى بالقومء وان كانوآ هم الذين يوجهونه' 

وقال فى المنتبى ني بحث إمامة الجماعة: ولابأس بامامة الاعمى اذا كان من 
ورائه من يسدده و يوجهه القبلة» وهومذهب أهل العلمء لا نعرف فيه خلافا الآ 
ما نقل عن انس الخ. 1 

فقوله: ' «قولان» عل التأمل. 

وكذا مانقل عنه الشارح من القول به في الهاية» وأله مذهب الأكثش في 
التذكرة ' الا ان يقال: الخلاف في امامته بخصوص الجمعة وهوايضاً بعيد 0 


قال في النتهى أيضاً: الالو وت ا ل ا» لعدم العذر و تنعقد بهء فلا 


امامة الاعمى, وهو قول! كثر هل انيلم . لانه فقدحاسة لايخل بشيء من أفمال 
الصلاة, فكان حكه كم فاقد اسل . 

فوله: (وني_استحبآيا خآ" اليب الخ) قال فى النتهى: لوم يكن الامام 
ظاهراً هل يجوز فعل ةل :الشيتخ.فى.التهاية يجوز اذا أمنوا الضرر وتمكنوا من 
الخطبة» وذكر فى الخلاف أنه لايجوز, وهو اختيار المرتضى وابن ادريس وسلآروهو 
الأقوى عندى: لنا ماتقدم من اشتراط الإ مام أو نائبهء فع الغيبة يجب الظهر 
لفوات الشرط. 

واعلم أن هناأحائا. 

الاول: اشتراطها بالامام المعصوم أو نائبه. أم لا: 
في: أن الشرط مخصوص بحال الظهور أو يشمل حال 


)١(‏ الوسائل باب (1) من أبواب صلاة الجماعة حديشب 

(؟) أى قول الصنف في الارشاد. 

(+)قال فى الروض: و أما الاعمى فلهدم تمكنه من التحفظ من النجاسات أفت به الصنففى 
التهاية معلا بذلكء و نقله في التذكرة عن الاكثر, مع أن القائل به غيره: غير معلوم: فضلاً عن الاكثرية. 


ج75 فى صلوة الجمعة لذها 


الرابع: أن وجوها على تقديره عيني أو تخييري و قد نقل الاجاع على 
الاشتراط وظاهر عباراتهم هوالأعم» خصوصاً ماتقدمت من عبارة النتهى وهي 
صريحة فى العموم. وظاهرها تخصيص النائب بغير الفقيه حال الغيبة أيضاً. و بعض 
العبارات يشعر بالعموم مع التعميم فى النائب لكن مع الوجوب التخييرق ومانقل 
فى الشرح عن أبي الصلاح مشعر بعدم الاشتراط مطلقاً حال الغيبة» لكن يكون 
هناك أيضاً الوجوب تخبيرياً لتقل الشارح وغيره الاججاع على عدم الوجوب العيني 
حال الغيبة. ولا دليل على الاشتراط, ولا على عدم الوجوب العيني على تقديره الا 
مانقل من الاجماع . 

والذي يظهر بالتأمل فى الآية والأخبار هو عدم الاشتراط بوجهء والوجوب 
العيني» لان ظاهرالأمر بل صريحه مع عدم وروف كشي آخرء دال على الت 
والبدل عن المأمور به._هوالوجوب العينيء كما يفهم من النظر في دليل إ* 
الأمر الوجوب. 

وعلى تقدير العموم لاشك في عسرفةالى:العيني .مع عدم وجود مايدل على 
التخييري ظاهراً للاستصحاب: والأصل عدم الغير والاخبار الدالة على الوجوب 


للظن القوي بالوجوب العيني الفورى الضيق امقر بزمان قليل» وهويظهر كن تتبع: 
ولكن فيها | حال ما: فالنا الآ القسك بالاجاع. فبملاحظة ذلك لاشى ولا 
ريب للتخصيص بالامام المعصوم أو نائبه حال الحضور والإ مكان مع الوجوب 
العيني من غير نزاع لأحد فبملاحظة ذلك صارت الأدلة مخصوصة بحال حضور 
الإمام والوجوب العينني فلا بد اما جعل الادلة مخصوصة به فا بتي شي تمن الأدلة 
مال الغيبة وغيرالواجب المذكور, أو جعلها مخصوصة بحال الغيبة مع الوجوب 
التخييري: وفهم حال الحضور من موضع آخر أو جعلها بالنسبة إلى حال الحضور 
مخصوصة بالشرط» والعيني للاججاع وعدم النزاع» وعامة مع الواجب المراد حال 


(1) الوسائل باب (1-ه) من ابواب صلاة الجممة و آدابها فراجع 


ننه كتاب الصلوة ج51 


الغيبة للاجماع . والوسط ظاهر الفساد, والاخير بعيد جداً . لبعد هذا الفهم من الآية 
والاخبار وعدم الاجاع على هذا الحكمء والا لكان الأنسب الاكتفاء به في اثبات 
المدعى وطرح الأدلة وهو ظاهرء وكيف يفهم من قوله تعالى « فاسعوا» مغلا 
الوجوب العيني حال الحضورء وشرط الامامة» وعدمهما حال الغيبة. وكذا من 
ل" 
على أن مثل صحيحةزرارة ( عنيت عندكم)١‏ مخصوصة بالخاطب وصريح في 
العيني» ومثله موثق عبداللك «مثلك يهلك» * ولايفهم غيرهما بمال. فكيف 
يحتمل بحيث يكون دليلاً على أن تكليف الغائب عن زمان ورود الأدلة» بالاجماع 
عندهم على اجراء حكم السابقينة.في اللاحقين أو بنقل خبرمتواتره والاجماع بعدم 
الفرقء وليس فيا نحن فيييشيي ء مالك , بل أصل الحكم الثابت فى السابقين 
غير جار فى اللاحقين» ولأيقولون به. 
وهذا تبين أنه لامكن“أتبنقآن“ظأهر الأدلة هو العموم وعدم الاشتراط 
والوجوب العيني, ولمّاثيتت الاجماع بيعل الشيرظ حال الحضور وعلى عدم الوجوب 
العيني: بتي بلا شرط» والوجوب التخييري وهوعمدة أدلة الموجبين. 
وايضاً الظاهر منه القول بعدم اشتراط الفقيه أيضأء وهوظاهر الأدلة لكته قول 
البعض: فالقول به يحتاج الى جرأة لما تقدم لأن فيه ترك ظاهر الأدلة, مثل العدول 
من العيني الى التخييريّ وغيره» ولهذا الشارح المبالغ يقول كثيراً: إن | 
فالشرط حاصل.واثبات كونه نائباً في مثل هذا مشكل لعدم الدليل في الشرط د 
الإجماع وليس ذلك فيه والآً لكان الواجب عينياً. 
ينبغي اما القول بالوجوب العيني من غير شرط النائب ايضاً , لعدم 
باب (8) من أبواب صلاة الجمعة قطعة من حديث ١‏ و لفظ الحديث هكذا (عن 
: قال حنداأبوعبدالله عليه السلام على صلاة الجممة حتى ظندت انه يريد أن ناتيه؛ فقلت: نغدو عليك ؟. 
فقال: لاء ما عنيت عندكم). 
(؟)الوسائل باب (ه) من أبواب صلاة الجمعة قطمة من حديث 6 و لفظ الحديث هكذا (عن 
عبدالك عن أني جعفر عليه السلام قال: قال مظلئييلك و لم يصل فريضة فرضها اله! 3 
أصتع؟ قال: صلواجاعة يعنى صلاة الجمعة). 


دليل الاشتراط» ورب الاجاع, لعدم دخول العصومء وضعف حجيّة الاججاع 
امتقول» وهو ظاهر من تأمل سيا لمن نظر في رسالة الجمعة للشارح: 

ولكنه قول مع عدم الرفيق مع أنه شرط عندهم فى الاصول والفروع من الخاصة 
والعامة فى المسئلة المبحوث عنهاء وان كان دليله أيضاً ضعيف» ولكن يحتاج 
لاف ذلك إلى جرأة عظيمة» ولكته نقل في رسالة الجمعة مايدل على القائل» فا 
بتي عذر للتارك الآ بعد إنقل خ) الاججاع وحاله واضح. 

واما القول بالمنع والتحريمء وهو مذهب السيّد ومن تابعه, وتخصيص الأدلة 
بالحضور والعيني كها هو ظاهرها والاجماع. وعدم | سقاط الظهر المتحقق المبرئ 
اللذمة باليقين با محتمل» والاحتياط بفعل الظهرفؤاضيح بالنظر الى الاجماع وكلام 
الأصحاب. لأنهم قالوا: لاوجوب عينياً بإلاجماع» قل كلام لأحدٍ في فعل الظهر 
بناء على كلامهمء بخلاف الجمعة فانّ ألصتف في النتهى والسيد وغيرهما على 
تعيين الظهر وتحريم الجمعة كيا تقدم. 

ولكن بالنظر فى الادلة سها الآية» وَالأحبا رن الكئيزة,الصخيئحة يحصل اخوف 
العظيم بتركها. 

ولو جع بيهم للأ حتياط, لأمكن كونه أحوط. 

مع توجه احتمال التحرم بالتشريع. ولا يندفع بعدم النبي عن الصلاة في قوله 
تعالى (أرأيت الذي ينهى عبداً | ذا صلى) ١‏ لعدم احتمالهء وشبهة عدم الجزم بالنية. 

وهي لا تخلوعن ضعف سيا في أمثال هذه امسئلة مع تقدم الظهره ولكن 
يحصل التأمل من جهة صلاة سادسة بالاجاع, واحتمال خروج وقت الجمعة. 

و بالجملة الخلاص من الشكوك والشبهة للمؤمنين مما لامكن, الا بظهور ولى 
الأمرء والناطق بالحق اليقين» وأما من دونه فالأمر صعب كثيراًء الله يفرج عنا 
الهموم: ودفع الشكوك والغموم بحق مدينة العلوم و بابها المعصوم بظهور وارث الحكم 
والعلومء ولعلّ الحكمة في ذلك عدم الغفلة والاشتغال بجميع أنواع العبادات 
واكتساب الكالات, لعله تقع حستة من الحسئات عندالله من المقبولات» فلم 
يعذبه بعذاب أوجبته السيئات» ولكن مثل الغريق الذي يتشبث بالحشيشات 


)سورةا! 
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ولو صلى الظهرمنوجب عليه الّعي لمتسقط بل يحضر؛فإن أدركها 
صلاهاوإلاً أعاد ظهره وتدرك الجمعة بادراك الإمام راكعآفي الثائية. 
لحك د الكو اج يلار و00 
رجاء لخلاص التفس من الغرقات ال مهلكات الموقعة في أسفل الدركات ولاب من 
عدم الاعتداد بشيء مما يتفق له من العبادات وجعل الوسيلة الى الدرجات 
العاليات عض الألطاف وال نعامات وشفاعة ذوي الشفاعات, والإ نقطاع اليه 
بالكلية فى السروالعلانيات بتصوير نفسه خالية من اخيرات الا بعناية من واهب 
العظيات, أو يحصل لما من الكسر والتشويش والاضطراب وغلق القلب و 
الانكسارات, مضافة على باتي لمحن والبليات المعدات فى الدنيا للمؤ منين 
والمؤمنات؛ واستحقاق المراتب العاليات والسعادات الأخرويّات, وأظتها أعظم 
بالنسبة إلى من القتل, فاني ما:أفهم مسئلة خالية عن شي ء من الشبهات إلا قليلة 
من الكثيرات, وكأنه يؤشدك الى أكتككة المذكورة أنه شرط الشارع لقبول واحدة 
من الطاعات. من الشرايط الكثياابُ. خصوصاً الإخلاص الدقيق في النية» 
وماشرط أصلاً لصحة ألسيئّةمفتا مل فإنا لاتخلوعن دقة» وفي إفهامها ايّانا وعدم 
الغفلة عن تلكم كين تَلك“افكة-وهكذاء فتنفل مع ذلى التفس المذنبة 
العاصية الكسلة الخاطئة, فإ نها مفهمة مسئولة, ولا يجوز بعد ذلك الغفلة عن 
الخدمة, ولابكٌ من ترك السيئة والسنة ' والكسلة وسائر اللهلكات الخسيسة 
العظيمة الكثيرة والقليلة والحقيرة» والله ا معين وا موفق للعبادة وترك السيئة. 

قوله: (ولوصلى الظهرالخ) دليله واضح قال في النتهى: ذهب إليه 
علماؤنًا أجعء ولأ نه مأمور بالسعي الى الجمعة مالم تفت؛ فيجب, وتجب إعادة 
الظهر لأ نه ما صلاها امتثالاً للأمر, لعدم الأمريهاء بل النبي عنها. 

قوله: (وتدر الجمعةالخ) هذه مبتية على ادراك الجماعة بادراك 
الإمام راكعء وادراك الصلاة بادراك الركعة, والظاهر أنَّ الثاني لاخلاف فيه» 
والاول فيه خلاف لأختلاف الأخبار. وذهب الشيخ في كتابي ؟ الأخحبار لاالنباية 
فقطء الى عدم الادراك واشتراط ادراك #كبير الركوعء كانه كناية عن 


باب أحكام ابجماعة: ومن لم يلحق في تكيبرة الركيع فقد فاتته تلك الركعة. 


ادراكه قاماً وقبل الركوع. 
ودليله أخبان مثل صحيحة محمدبن مسلم عن أبي جعفرعليه السلام قال: 
لاتعتد بالركعة التي لم تشهد تكبيرها مع الإ مام ١‏ وصحيحتهعنه أيضاً قال: قال 
لي: ان لم تدرى القوم قبل أن يكبر الإمام للركعة فلا تدخلنَ(تدخل خ) معهم 
في تلك الركعة ' واخخرى له عنه عليه السلام أظتها صحيحة أيضاً: قال إذا 
أدركت التكبيره قبل أن يركع الامام فقد أدركت الصلاة ” وقد يستدل له 
بالاحتياط وأيضاً أن الذمة مشغولة بالصلاة مع القراءة وسقوطها قبل الركوع ثابت 
بالاجماع و بعده ليس بثابت. 
قد يقال: ان مرجع الأخبار كلها حمدبن,متتليي» ولوسلم كونه هوالثقة كما 
هوالظاهر فيكون هناخبر واحدٍ.عل أنّ الأخذيرة ما تث لآلا با مفهوم. وأنه لااحتياط 
في مثل صلاة الجمعة» إذ قد يأثم بالترك/ نعم يتم ذلككِ في الجماعة المندوبة وأله 
لايدل على الوجوب خصوصاً مع قيام لعل خلافه وان سقوطها ثابت 
بالادلة, وليس الدليل منحصراً في الأججاع ع ل/1ناق د تيشيرداليه ألضاً. 
وايضاً الجمع بين ما يدل على المواز و بينها بحملها على الكراهقمعنى كون 
ثواب هذه الركعة ججماعة أقل من الانفراد على ما أظن» لعدم ا معنى للتهى عنها لقلة 
ثوابهاء بالنسبة إلى إدراك الإمام قبل الركوع مع فوت الجماعة وهوظني في أ كثر 
الكراهة ني العبادات بخلاف ماقاله بعض الأصحاب أو على أنه لولم يدركه قائاً 
يدركه فى الركوع أيضاً غالبا الآ بتتقصير ني ملاحظة النية والتكبير أو على ذلك 
الفرد الخاصٌ- اولى من جمع الشيخ بحمل ماينا فيها مع الكثرة رواية وفتوى 
وصراحة ف الدلالة على اللحوق فى الركوع الى الضف 8 الإدراك قبله. وهو بعيد 
جدأء مع أنه صريح بعضها ينفيه ما ستقف عليه على أنَّ هذا الحكم كان بالنسبة 
الى محمد بن مسلم فقط ولايعمالابالاجاع» ولا إجاع» ولادليل غيره على أنها ليست 
(١)الوسائل‏ باب (44) من ابواب صلاة الجماعة 
(؟)الوسائل باب (44) من ابواب صلاة 
(5)الوسائل باب (4) من ابواب صلاة الجماعة حديث -1 
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بصريحة فيا هوالمطلوب, وهو الإدراك قائماً على الظاهر, لانّه يبعد أن لوأدركم قائماً 
لايكون مدركاً وإن كان الفرض بعيدا, و يحتمل قول الشيخ به. وقد 
خط ذلع ومن امراف الا مع الكتبيره مثل تأن فى النية 
كونه مع إمام مستعجل. أو كونه مع امام يتتي عنهء فالم يضظر لم 
يدّخل» وقبل الركوع لا مفر وأما بعده فلاء اذ قد يحتج بفوتها حين الوصول. وايضاً 
قد تفوته التسبيحاتءاما بالكلية ى الركوع أوالمستحبة. 

واستدل المصنف ف المنتهى على الجوان بصحيحة سليمانبن خالد: (سمّاها 
حسنة» والظاهر أنه ليس بميّدء وان كان في سليمان قول ماء فان اعتبر ذلك 
فليست بحسنة أيضاًء والاآ كي هوالظاهر من الخلاصة فصحيحة كبا قاله فى 
الختلفء ولا ينظر إلى اشترالة ال لأنّه ابن سويد الثقة على الظاهر لنقل 
الحسين بن سعيد عنه؟ ) عن أبي علبدالله عليه السلام اندقال فى الرجل اذا أدرىف 
3 وهو راكع وكبر آرجَلَوَهوَمَقَم صلبه ثم ركع قبل أن يرفع الامام رأسه فقد 
أدرىك الركعة ' ويس لحل نه عليه النياذم ايضاً قال إذا أدركت الامام وقد 
ركع فكبّرت (وركعت-خ ل) قبل أن يرفع (الامام خ ل) رأسه فقد أدركت 
الركعة» وإن رفع [الامام] رأسه قبل أن تركع فقد فاتتشالركعة ' وهذه حسنة في 
الكافي والتبذيب لابراهيمء وصحيحة فى الفقيه. 

وظاهر أ نّ المراد برفع الرأس رفعه عن حدٌ الركوع بالكليّةلاالشروع فيه قبل 
الرّقع بالكلية. 

وقد يستدل عليه بما رواه في الفقيه عن أبي أسامة-الثقة-أنه سأله عن رجل 
انتهى الى الامام وهو راكع؟ قال: إذا كبر فأقام صلب ثم ركع فقد أدرك ؟ وها 
رواه فيه صحيحاً عن معاويةبن شريح عن أي عبدا عليه السلام أ نه قال: اذا 


(١)سندالحديث‏ كبا فى التبذيب هكذا «الحسين بن سميده عن النضره عن هشام بن سالم» عن 
سليمان ين خالد». 

(1) الوسائل باب (48) من ابواب صلاة الجماعة حديث 1 

(6) الوسائل باب (48) من ابواب صلاة اجمماعة حديث "1 

()الوسائل باب (48) من لبواب صلاة اججماعة حديث 7 وفيه عن معاوية بن ميسرة فالاحظ . 


اج فى صلوة الجمعة ننه 


جاء الرجل مبادراً والامام راكع أجزئته تكبيرة واحدة لدخوله في الصلاة والركوع. 

وذكر الشيخ أيضاً في التهذيب عنهء وقال فيالفهرست«معاو يةبن شريح له 
كتاب» وذكر الإسناد. 

وما روى فيه ايضاً-لتأييد التأو يل المذكور سابقاً بطريقين الى عبدالرّمان بن 
أبي عبدالله (واظن اعتبار احدهماء ولا يضر وجود أبان بن عثمان فيه) عن ألي 
عبدالله عليه السلام, قال: إذا دخلت المسجد والإمام راكع فظننت أنى إن 
مشيت اليه رفع رأسه من قبل أن تدركهء فكر واركع فإذا رفع رأسه فاسجد 
مكانك فإن قام فالحق بالصف وإن جلس فاجلس مكانك فإذا قام فالحق 
بالصف ". 

والعجب من الشيخ تأبيده التأو يل با مع دلآليهتحلي نني أصل المطلوب 

وايضاً يدل عليه مانقل من الإجماع على انتظارا الإمام في الركوع إذا أحسٌ 
بداخل, والاجاع على عدم الانتظار قبل الرَكوع"لإمكان الإدراك فيهء قال في 
النتهى في بحث أحكام الجماعة: الك دوا لهام اذا أحمسٌ بداخل أن 
يطيل ركوعه حت يلحق به. و به قال الشافعي في أحد القولين» قم قال في الفروعء 
ل وأدركه وقد رفع رأسه من الركوع أو قبل ان يركع لم ينتظر, قولاً واحداً لعدم فوات 
الركعة قبل الركوع, وعدم اللحوق بعده. 

الا ان لا يسلم الشيخء ولكن ذكر الرواية في التهذيب:. 

وايضاً يدل عليه دليل هذه المسئلة من طرق العامة والخاصة» وهومارواه الشيخ 
في التهذيب عن جابر الجعني قال: قلت لأبي جعفر عليه السلام إنيّ أوْمَ قوم فأركع 
فيدسخل الناس وأنا راكع فكم انتظر؟ قال: ما أعجب ما تسأل عنه يا جابر انتظر 
مثلي ركوعك فان انقطعواء والاّ فارفع رأسك؟وما رواه الصدوق في الفقيه عن رجل 
أنّه سأل أبا جعفر عليه السلام قال: قلت له: إني امام مسجد الحي فأركع فأسمع 

(1) الوسائل باب (48) من ابواب صلاة الجماعة حديث 4 


(؟) الوسائل باب (+4) من ابواب صلاة الجماعة حديث م 
() الوسائل باب (+8) من ابواب صلاة الجماعة حديشت 
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ولو انفض العدد فى الا ثناء اتم الجمعة 
ولوانفضواقبل التلبّس بالصلاة سقطت. 
و يجب تقديم الخطبتين على الصلاة. 


خفقان نعالهم وأنا راكع ؟ فقال: اصبر ركوعك ومثل ركوعكى, فان انقطعوا والاّ 
فأنتصب قائماً .١‏ 

وقال الشيخ فى التهذيب: بعد ذكر هذه الأخبارالدالة على المواز والمتع 
والتأو يل والتأييد: والامام إذا صلى بقوم وركعم ودخل أقوام فليطل الركع حتى 
يلحق الكاس الصلاة, ومقدار ذلك أن يكون ضعني ركوعه, واستدل عليه برواية 
جابرالجعني التقدمة» وهو يدل على رجوعه عن القول بعدم الجوان فكائّها صارت 
المسئلة غير معلوم امخالفى, فتعبّنتتخندم المصير إلى المنع لعدم الرّفيق» الآ أن يقال هذا 
باعتقاد شيخه لا باعتقادمالإلكن ينغي" الإتنبيه وليس هذا دأبه ولا المتعارف بينهم. 

قوله:(فلوانفض العددب الخ) التاهر انه لو انفض العدد كله أوالبعض و بتي 
الامام» يكم الجمعة: و يدل عَلَيّة"ظاهرقوله تعالى: «وتركوك قائماً» امع التأسي 
في “غيره» وعدم ظهو الاق “فيكت النناغة والعدد شرطاً في الا بعداء لا 
الاستدامة. 

وأما لوانفض الإمام: فان استخلف مع شرطه ضحت وأما بدونه فغي ‏ معلويء 
والآية ليست بدليل» ولا دليل غيرهاء وظاهرالشروط يقتضي العدم : و «لاتبطلوا» 

ليس بدليل» وكذا الصلاة على ما افتتحت ؟. 

والاستصحاب: وذكرالشارح الصحة» ونقل عن التذكرة إن أدرك ركعة صحٌّ 
والآ فلاء وهو غير واضح. 

وأ ما دليل السقوط على تقدير الانفضاص قبل التلتّسء فهو فقد الشرط قبل 


)١(‏ الئل باب (+0) من لواب صلاة ادمامة حديث- ؟ 


ايهاالذين آمنوا اطيعواالله واطيعوا الرسول ولا تبطلوا أعمالكم ».. 
(4)رواه فى اتفصل التاسع من عولى اللثالء وفى الوسائلء كتاب الصلاة» باب (1) من ابواب 


حي رن بلك 


ولوصليت فرادى لم تصح 
ولواتفقت جمعتاذبينهما أقلّمن فرسخ بطلتاإن اقترنتاء 


وأ ما تأخيرها عن الزُوال فغير واضحء بل الظاهر جوازالتقديم كما مر في حديث 
جبرئيل ١‏ وتأويل امختلف بعيد " فلايرتكيي زفي غير ضرورة لإمكان الجمع بين 
الأخبار بالتخيير وأولوية التأخير فتأ مل ١‏ 

وآ ما وجوب الفصل بينهياء فدليله -التأسي_وأبعض الأخبار مثل قوله 
عليه السلام يلس بينهها ؟ فإنه يز جم الأمر. 

وكذا رفع الصوت حتى يسمع العدد أنه لقضود من الحطبَة و امتبادر. ويلزمه وجوب 
الإنصات و رفع مائعه. 

وكذا ظاهردليل عدم صحة الجمعة لوصليت فرادى بعدثبوت اشتراطها بالجماعة, 

قوله: (ولواتفقت جعتان بينها أقل - الخ) معلوم أن اللراد. الجمعتان 
اللتاث حصل جميع شرائطهاالاآً البعد المقدّر. فدليل البطلان 0 


ابواب صلاة الجمعة وآدايهاء حديث -4 

(,)قال فى القتلف الحديث ما هذا لفظه «لاحتمال أن يكون امراد با لظل الأول» القمئ 
الزائد على قل المقباس. فإذا انتبى في الزيادة إلى عماذاة الظل الاول» و هو أن يصير ظل كل شي مثله » وهو 
الفثل الاول نزل (ص). وصلى بالناس. و يصدق عليه أن الشمس قدزالت حينئؤء لأا قدزالت عن الظل 
الأول» 

(6)صحيح مسلمء كتاب الجممة (10) باب ذكر الخطبتين قبل الصلاة وما فهرامن الجلسة حديث 
(مم) و (54) و(دح) و لفظ ال حديث «كان رسول الله (ص) يخطب يوم لبجمعة قافا مم يجلس» ثم يقوم». 

(6)الوسائل باب (+1) من ابواب صلاة الجمعة و آذابياء حديث ١‏ 


(0) الوسائل باب (6). 


0 كتاب الصلوة ج11 
وإلآ اللاحقة و المشتبهة 


المقارنة» هو فقد الشرط المقّدم. والظاهر عدم الخلاف فيه, والعلم به 0 بمثل 
شهادة عدلين مع كونهها سمعا أنه كان تكبير الإمامين معاً. والظاهر أن الاعتبار 
بآخر تكبيرهما كيا قيل وفرضهها حي يعيدا مع الجمعة مع بقاء الوقت» 
مجتمعين» أو جمعتين مع حصول القدر الس وال يصلون الظهر. 

قوله: (والاً اللاحقةالخ) أي و إن لم يقترنا بل سبق أحد الإمامين بتمام 
التكبير قبل إتمام الآخرء بطلت اللاحقة» فيضلون الظهر إن لم يدركوا الجمعة 
الصحيحة. 

وكذا تبطل جعة الفرقة المشتبهة, سواء كان الاشتباه بين ا مقارنة وعدمهاء او 
قِ اتعيين السابقة المعلومة» الآبأن هكم فى الاول اعادة الجمعة إن أمكن على وجه 
يضح ودليله واضحء وهلآعدم فعا اجمعة الصحيحة مع امكانها فتجب عليماء ونقل 
عن الصتف ايجاب الظهر أيضاً لمكا صحة الجمعة في نفس الأمر فليس في 
ذمتها الآ الظهر ,فيجب: بَلَالظآهر الصحة لندرة المقارنة» والصلاة على ما 
افتتحت ٠١‏ فالظاه لاضن انبا/بحصل ل اجعة صحيحة 
التكليف بها لاحتمال البطلان على تقدير نادر, لا لثبوت جمعة 
بهاء وهو ظاهر, ولاشك أنه الأولى والأحوط» قدّس الله سرهء وتفضْل علينا 
بيركاته رشحة من بحر علم أفاضه عليه. 

و تقدير عدم الامكان, الظهر الواجب المقّدر اللعين على من فاتته الجمعة» 


وفي الثانية الجمعة عليهها معهء لعدم سقوطها يقيناً ولا ظناً عن واحدة بعينهاء 
والعلم بالسقوط في الجملة لاينفع هناء فالأمر المتوجه إلهما غير ساقط عنهياء فبقيتا 
تحت أصل التكليف» والظهر أيضاً على وجه يصح ء لان اليقين بفوت الظهر من 
احدييما حاصل وليس بعلوم فيجب عليما لان سقوطها عنما مشروط برق جعة 
صحيحة من كل منهها وذلك غيرحاصل لاعلماً ولا ظناً فالّمة مشغولة بها. 

وما ذكروا إعادة الجمعة هنا لانهم قالوا تسقط الجمعة بفعلها صحيحة يقيناً 


اج فى صلوة الجمعة لنن 
71 ا ا ل مد كك كر ا 
والمعتق بعضه لاتجب عليه وان اتفقت فييومه 
ويحرم السفر بعدالزوال قبلها 


ولا يضر الاشتباه» وهو صحيح لولم تجب الجمعة مع إمكانها على من تركها وصليّت 
عنده جعة وهو غير ظاهر. وهذا أوجبواالجمعةعل الفرقة اللاحقة مع الإمكان, الا 
أن يريدوا إدراك الجمعة السابقة قبل إتمامها. 

والأدلة الدالة على وجوب الجمعة, تدل عليه حيث د لت على وجوبها على من 
كان على رأس الفرسخين والذهاب إليه إن لم تصل عنده و بالجملة ينبغي كون 
الحكم وجوبها على الفريقين على التقديرين ١‏ مع الإمكان بالاتيان بالجمعة 
صحيحة, والاالظهر: ويكن حل اكتفائهم في الثاني بالظهر لبعد امكان ادراك 
جمعة أخرى لضصيق الوقت, وان كان قوهم يقل الظهر من ترك الجمعة بعد فعلها 
مطلقاً يدل على سقوط الجمعة عن داخلإفرسخ» وهوجتكل . 

والحاصل أن الاقسام أربعة: معلوم. التق الانأفيجب على الثانية الظهر مع 
فوتهاء والاالجمعة. ومعلوم المقارنةفتيحيالجيعة علييمامع الإمكان, والاالظهر. و 
معلوم السبق في الجملة مع الاشتباه بِالْفمل» قال“في المنتهى: قال الشيخ تجب 
الجمعةعليهماء ورده» وقال: بل يجب الظهر حصو جمعه في المصر صحيحةء والاشتباه 
عندنالاتبطلهاني نفس الأمرء ولايبعد الجمعة أيضاً مع الامكان مامرٌ وعدم معلومية 
شيء أصلاً.وقال امصنف: فالوجه وجوب الجمعة ورد القول بوجوب الظهر. ولا 
يبعد وجوها كما نقل عنه. 

قوله: (والمعتق بعضهالخ) لمل دليله وجود المائع الذي هو الملكية 
والعبودية وعدم حصول الشرط الذي هوا حرية. 

قوله: (وبجرم السفر الخ) ادعى المصتف فيه الاجماعء بقوله فى المنتبى: اذا 
زالت الشمس حرم السفر على من يجب عليه الجمعة. وهوقول علماثنا أجمع .وكانه 
الدليل. 

ولاينبغي الاستدلال بأنه موجب لسقوط الجمعة الواجبة٠‏ لانه موجب لعدم 


(1) اى على تقدير اشتباء السبق» اوالسايق. 


زفق كتاب الصلوة. اج" 


السقوطءو١‏ للزوم الدور المتعارف عندهم لانه اذا كانحراماً, فلا تسقط الجمعة» 
لعدم الاباحة فيلزم من سقوطها عدمها. الا أن يقال: بعدم اشتراط الاباحة 
للسقوط. وهواحتمال كا مرّ. 
أو يقال: أنه لابد من الاباحةء بمعنى عدم تحريم السفر الا من جهة سقوط هذا 
الواجب احقق. 
واستدلالا لصتف ف المنتهى » بقوله تعالى: «واذانودي للصلاة» والنداء وت 
الزُوالء فايجاب النتعي يقتضي ترم ما يحصل به تركه. 
فهو مع كونه مبنياً على أحد الاحتمالين» منقوض بجوازه يوم الصوم الواجب. 
ومكن أن يقال: انّ الوجوبيةممشروط بالبقاء فى البلدء لكته هوالح المشترف 
فيلزم عدم التحرم» لك نجقع الماع على التحرم في الاول» كما نقلنا " فليس 
الجواب الا أحد الاختمألين ؟ والآ فألكور لانم. 
وقال في الشرح: ولا فرَقَكق"التحرم بين أن يكون بين يديه ججعة اخرى بمكنه 
اداراكها في الوقت دم الاق النبنيي“مع احتمال عدم التحرم في الاول 
بحصول الغرض. و يضمّف بانَّ السفران ساغ أوجب القصرء فيسقط الجمعة حينئل 
» فيؤدي الى سقوطهاء فيحرمء فلا يسقط عنه. فيؤدي التحرم الى عدمه, وهو دور, 
وقد ظهرالضعف هذا.لانّ الدور أمريرد عل تقديرعدمكون التحري ,لانه موجب 
لسقوطها مطلقاً» فيرفع أصل الحكم على تقدير صحته؛ وليس له خصوصية ب 1 
والعجب من الشارح أنه يرد مذهياً بشي يرد أصل الحكم به. ولانه منقوض 
بسفرالصوم الواجب بعينه» فليس له جواب الا ما أشرنا اليه. مع ان المصتف قال 
في المنتبى- ونقلناه عنه فيا تقدم بعدم النصّ من الاصحاب على اشتراط سقوط 
الجمعة بإ باحة السفر. وانه لانبي باعتبار استازام الأمر بالشيء ءالنبي عن ضده 
الحخاصء كما يفهم من قوله فيا سبق: «و يحرم السفر لأستلزامه تر الواجب) وهو 
(1)هكذا فى اتنسخ الغخطوطة و الطبوعة الى عندناء و لكن الظاهر زيادة حرف الواو في قوله: «وللزوم» 
(؟) حاصله. ان مقتضى جواز السفر فى الجمعة و الصوم الواجب معأء و لكن الاجماع وقع على ترم 
السفر فى الجمعة بخلاف الصوع الواجب. 
(5) اكذكورين بمَوله الآ ان يقال 


لايقول به. وانه يكني لا تمام الو ر(فيحرم- .)-١‏ وأنه ينبغي أن يقول: يؤدي 
التسويغ الى عدمه. فهذا الاحتمال غير بعيدٍ على تقدير ‏ نحصارعلة التحرم» في 
السقوط: مع علمه بوصوله إلى تلك الجمعة عادة» وقصد ذلك. والشهة المشتركة 
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ثم قال: ومتى سافر بعدالوجوب كان عاصياً فلا يترخصٌ حت تفوت الجمعة» 
فيبتدء السفر من موضع تحقق الفوات قاله الأصحاب» وهويقتضي عدم ترخص 
المسافر الذي يفوت بسفره الاشتغال بالواجب من تعلم (تعليم) ونحوهء أو يحصل 
في حالة الاقامة أكثر من حالة السَفرء لاستلزامه ترك الواجب المضيق فهو أولل من 
الجمعة خصوصاً مع سعة وقتهاء أو رجاء حِنوْلٍ جعة أخرىء أولامعه. واستلزامه 
الحرج- لكون اكثر المكلفين لاينفكون عن وجوب"التعلم فيلزم عدم تقصيرهم أو 
فوات أغراضهم القي يتم بها نظام النوع ‏ غيرضائرء أوالإستبعاد غير مسموع. و لأن 
الكلام في السفر الاختياري الذي لايعارض كيه وجوبآن '. 

وانت تعلم انّهذا كله مبنيع أن الأ لشي #يستلزمالنب يعن الضدالخاص 
كما هوالحق وقد عرفت دليله ولكن الشارح ماكان يقول به و يدعي أنه ليس بحق 
بل موهوم من كلام بعض في الأصول و يظهر من قوله: انه يقول بهء حيث قال: 
«واستللزامه الخ» وفهم أنه كلام جميع الأصحاب ومذهيهم فليس له أن يخرج 
عنه و يقول: انه موهوم وغيرحق. وقوله: «ومتى ساف الخ» صحيح على تقدير 
القول بالتحرم. ولكن متى وصل الى موضع تحقق أنه لورجع لم يصل الى الجمعة 
فانظاهر انه حينئذ ساغ ضفره ويحتسب المسافة من هذا ال حل وأمااستلزامه اذكروم 
فهوأيضاً حق» اذا علم ا مكلف وجوب التعلم فورياً بحيث تحقق عنده تحرم السفر 
وعلم أيضاً توقف الترخص على الإ باحة مطلقأء فلا بك حينئٍ من القول به وعدم 
الاستبعاد, ولا يفوت حينئذٍ شيء من الاغراض ولا يخل بالنظام: لانه على تقدير 
حصول ذلك في السفر وتوقفه عليه لقيل بعدم وجوب التعلم كذلك وتحريم السفر 

(١)اى‏ يت الدور بقوله: (فيحرم) ولاحاجة الى ضم قوله: «فلايسقط عنه فيؤدى التحرم الى عدمه». 
(؟) الى هنا عبارة الروض 


لفقا كتاب الصلوة ع 


وأيضاً تحقق ذلك في أكثر المكلفين غير ظاهر, الاعلى الوجه الذي ذكره بعض 
المتأخرين كيا مرّ وخلو الآيات والأخبار والآثاريأبى ذلك. 

وترك النبي والأئّة علهم السلا تكليف الخلق بالتعلمء على وجه يقوله 
المتأخرون من وجوب تعلم جزئيات العبادات واجباً وندبأء بعد تحصيل معرفة الله 


وصفاته الشبوتية والسلبية والنبوة والإمامة والمعاد الجسمانية بالادلة اليقينية»اما 
بالدليل أو بالتقليد من يجوزون تقليده الى الواصل الى المجتهد الحي العادل دليل 
العدم. و يدل على الترثعدم النقل: لانّمثله» العادة تقضي بالنقل. بل الذي يفهم 
عدم الايجهاب, و الاكتفاء مما يعلمون ويوافق الحق اتفاقاً حتى يعلم عدم الوافقة 
فيردوه الى الموافق. و يرشدككاليهبإلكثير من الاخبار مثل حكاية عمّار في التيمقم ١‏ 
وحكاية طهارة أهل قبا ' وغيزه وأئيم“اذا سمعوا الشهادتين خَلوا سبيله أوقال : أنا 
مؤمن» وكانوا يرضون مين قال ذلك بين إموته و يقولون: لك ينجيه مع فساد 
عقيدته الى الآن, و يدل عليّةالآيانت والأتخبا والشريعة الشهلة, ونفي الحرج. 
وأيضاً تركهم دَق بوجوب القص رقي السفرء فاتهم أطلقواء بل عتمواء 
وصرّحواء بفسق المتيمم " مع علمهم بالثاس أكثرمئاء وإنّ في الناس من يجب 
عليه التكليف: وان أكثر الناس لم يعرفوا واجباتهم » بل في ذلك الزمان كان من 
لايعلم اكثرء والوجوب أوضح: لامكان تحصيل العلم من النص بسهولة» وما نقل 
في شبيء من ذلك ء مع النقل عنهم الاشياء المندو بة السهلة, ولا يناسب الاكتفاء 
بالجملات التي يستخرج منها الفقهاء في أمثال ذلكء بل كان كل من فعل شيئاً 
من العبادات مثل فعل ركعة بعد نقضها مع الكلام» فقال أنا فملت كذلك مع 


(1) رواه العامة و الخاصة. راجع الوسائل باب )1١(‏ من ابواب التيمم. وفى صحيح مسلمج ١‏ ص 
اباب التيسم (48) حديث (118) و لفظ الحديث «ان رجلا أل عمس أجنبت فلم أجدماء؟ 
فقال: لا تصل. فقال عمار: اما تذكريا أميراللؤمنين إذا أنا و أنت في سرية فلم تجدماءء فاما أنت فلم 
تصلءو أما أن فتممكت فى التراب وصليت الحديث». 

(1)الوسائل باب (6م) من أيواب أحكام الخلوة. 

(؟) الوسائل كتاب الطهارة باب (8؟) من ابواب التيمم. فانهم علييم السلام نبوا عن الذهاب الى 
مكان لايجد فيه ماء للوضوء فراجع 


يلتك 22 لي كت 
ج51 فى صلوة الجمعة كفا 


عدم علمه والآخرأعاد وأجابواعلهم السلام بأن الكل حسن ١‏ وقد مضى منه 
البعض وستطلع على أكثر إن شاء الله فيا نشير إليه» وما قالوا انت فعلت هذا موافقاً 
للحق» ولكن من غير علمك وأخذهبالشرايط» فليس بصحيح» ويجب الأخذ من 
أهله عليهم السلام. 
هذا هوالمناسب للعقّل والنقل من نني الحرج والضيق والشريعة السهلة 
السمحة. 

وكذا ما نقل عدم القصر على هؤلاء, عن العلماء السابقة واللاحقة من العامة 
والخاصة الا عن قريب من زمان الشارح: وكون ذلك عغفياً علهم بعيد» وتركهم 
الواجب أبعد. 

فاللازم أحد الأمرين: إما عدم الؤجوب ما يقول به المتأخرون» بل 
الاكتفاء بها يعلمون الا فيا علم عدم إكونهم معذورين فيه سما في مسائل القصر 
والإتمام فان النض الصربح الصحيح تع فتن "آلقلباة, بل الاجماع دل على انهم 
معذورون في الاتمام مع عدم أَلِسَلْعَ بوجوب القصرء خصّوصاً مع عدم علمهم 
بوجوب التعلم. وان كل من قرء عليه الآية وفسرله يقضر وليس بمعذو وغيره 
معذور: ' وعدم جواز القصر. السفرلعدم اباحته مع انها شرط له بناء على 
عدم علمهم بأنّ الأمر بالشيء يستلزم النهي عن ضده وعدم علمه ذلك ممن يجوز 
التعلم عنه فلا يكون سفره منبيأعنه, لعدم العلم بالتكليف وهو شرط التكليف» 
ولا يعلم التقصير منه مع الامكان, على أن المسئلة أصولية. 


(١)الوسائل‏ كتاب الصلاة باب (م) من ابواب الخلل الواقع في الصلاةء و لفظ الحديث هكذا (عن, 
على بن اكنعمان الرازى» قال: كنت مع اصحاب لى فى السفرء بهم المغرب» فسلمت ف الركمتين 
الاولتينءفقال أصحابي: انما صليت بناركعتين, فكلمتهم و كلموق.. فقالوا: أما ء 58 
أعيد وأتم بركمة» فاتمست بركعة ثم صرنا فأنيت لباعبدالله عليه السلام فذكرت له اذى كان من أمرناء نة 
لي: أن كنت أصوب فعلاً منهم. إقا يعيد من لإيدري ماصلى ». 

()الوسائل كتاب الصلاة, باب (19) من ابواب صلاة السافر حديث 4 ولفظ الحديث عن 
ازرارة ومحمد بن مسلم قالا:قلنا: لابي جعفر عليه السلام رجل صلى فى السقر أريماء ايعيد ام لا؟ قال: اناكان. 
قرت عليه آية التقصير وفسرت له قصل اربعا اعاد, و أن لم تكن قرئت عليه ولم يعلمها فلا اعادة عليه. 


لد كتاب الصلوة ع 
والاذان الثانى 


واما عدم قدح مثل هذاالتحرم في القصرء والأول أظهر. 

فلا يستبعد مع القول بالاول» كون أمثالهم معذورين كما يقتضيه العقل والنقل 
من نفي الحرج والفسيق ووصف الشريعة الشريفة بالسمحة السهلة, وأنّ الله 
يريدبكم اليسر ولا يريد بكم العسر ' وأن الله يحبٌ من الأمرني الشرع ما 
هوالأسهل كرا دل عليه بعض الاخيار. 

و بالجملة آية القصر وأخبار عامة يعمل بهاحتى يغبت التخصيصء ولا يغبت بظن 
مثل هذاء ولكته لا يغني من اببوع كها مر مرارأ فتأمل . 

قوله: (والأذان الخ) أي ويحرم الأذان الثاني يوم الجمعة. 

قيل المراد الثاني زمانء لان الاول وقع مشروعاء مشروعية الأذان في الوقت في 
أي موضع وقع سواء كأن في المنازة أوَ/بين يدي الخطيب أوغيرهماء وليس المكان 
شرطاً للصّحة: و يدل بمليه قوله علي هالسسلام في الرواية المتقد مة الصحيحة «يخرج 
الامام بعدالأذان فيصعد امدبر»" وفيه دلالة علي كون الخطيب والإمام واحداً وكذا 
ظاهر الآبة» فال لد والسَمَي لهاع الخطبة» وهوا موجب لتحرم السفره 
فيكون الاول مشروعا: 

وقيل الثاني حدوثاء فان الذي كان مشروعاً وواقعاً في زمانه صل الله عليه وآله 
بين يدي الخطيب: وقد أحدث عثمان أومعاو ية أذاناً على الزُوراء ” فيكون الحرام 
ذلك وان فعل اولاً. 

ولملٌ الثاني أقرب, لان سبب التحري أوالكراهة ليس الآ البدعة ا منقولة 
ولاشك انه غيرالذي بين يديه لنقل الاجاع في المنتبي كما سيججيء ولأنهم كانوا 


(1) البقرة:١-اقتياس‏ من الآيه 

(؟)الوسائل باب (ن؟) من ابواب صلاة ال 

(5) والزوراء بالفتح ولد بقداد. و موضع با! ن على سطحه للنداء الثالثء قي لخروج 
الامام». ليسعوا إلى ذكرالل: ولاتفوتهم الخطبة, والتداء الال بعده عند صموده للخطبة, والثاني الاقامة بعد 
نزوله من امتبرء قاله فى امجمع: : وهذا الاذان أمريه عثمان بن عفان (مجمع البحرين). 


وآذلهاء قطعة من حديث م 


اج فى صلوة الجمعة لك 


يفعلون ذلك على الوجه المعتبر ا متقول عنه صلل اللهعليه وآله ولوسثل في ذلك عن 
امحدث, لاشك أنه يقال: الاول هوا محدث في زمانهاء والثاني هوالذي فعله النبي 
«ص» وان لم يكن ذلك الوقت والكان شرطأء الا أنه بذلك صارعلماً لما فعله, 
وممتازاً عن غيره: ولوغيرا لكان لقيل بتغيير ذلك ايضأء ولا يبعد بجي البحث فيه. 

والظاهر عدم التحرم على كل حال: أما الاولء لانه ذكر واعلام الناس 
بدخول الوقت حت يسعوا فيه؛ لانه يقع خارجاً وني موضع مرتفع فيصل الى 
الكلفين, ولايضر بكونه ذكراً مشروعاً, وجودالحيعلتينء لهذا النفع و الاعلام» 
وللأصلء ولانسلم كونه بدعة, لأنه ليس كل مالم يكن في زمانه صلى اللهعليه وآله 
بدعة, نعم لوشرع عبادة ماكانت مشروعة:أصلاً بغير دليل»أودلت عل تغيير 
شيءء يكون بدعة: الاترى لوصلء أولأعاء ولك من العبادات مع عدم 
وجودها في زمانه ص ليس بحرام: لأصبل كونه عباده ولغير ذلك مغل الصلاة خير 
موضوع والدعاء حسنء فينبغي أن لايَسكمَكونة:تدقة: ومنع كونها حراماًلأأنها 
تنقسم إليه والى المكروه كما فمله الهَيره :الله لان في متجيحة في بحث صلاة 
نافلة شهر رمضان جاعة, أن كل بدعة ضلالة وكل قسلالة سبيلها الى النار'. 

واما الشاني فانه يقع على الميئة امشروعة في زمانه ص بحيث لايقال له امهدث 
لما عرفت» وليس بأنقص من تكرار الؤذنين وهوجائز, وهذا قال في المنتبى 
لانعرف خلافاً بين أهل الغعلم في مشروعية الأذان عقيب صعود الامام» واه 
الأذان الال يحرم به البيع؛ نعم لوفعل على قصد أنه مشروع» ومن جهة وضعهما 
ذلك. يكون حرامأو بدعة كها في غيره» و رواية حفص بن غياث المتقدمة " بأنّ 
الأذان الثالث بدعة. غير صنحيحء ولانسلم الجبر بالشهرة» مع عدم الصراحة أيضأء 
اذ قد يكون المراد الأذان في العصر. ففيها إجمال وليست بدليل» هذاءولاله. ولا يكن 
إثبات التحرم مثله» فقول ال عتر وأتباعه ” معتير. 


(١)الوسائل‏ كتاب الصلاة باب )٠١(‏ من ابواب تاقلة شهر رمضانء قطمة من حديث ١‏ 

(؟)الوسائل باب (»4) من ابواب صلاة الجمعة وآداييا حديث 1١#‏ 

(7)قال امحقق ف المعتبر بعد نقل هذه الرواية» ما هذا نفظهء «لكن حفص ا مذكور ضعيفء و تكرير 
الاذان غير حرم لانه ذكر يتضمن التعظم للرب. لكن من حيث لم يفعله النبى (ص) ولم يأمر به كان 


قا كتاب الصلوة. ج53 


واما أذان العصر: فقال في المنتهى: لاشكٌ في سقوطه بعدالجمعة: وأما 
بعدالظهر فغير ظاهرء للأصل وعموم ادلة الأذان» وعدم صراحة» وصحة حديث 
حفص بن غياث. واستدلٌ على ذلك المصئف في المنتهى بما روي فى الصحيح كان 
صل الله عليه وآله يجمع بين الظهر والعصر بأذان واقامتين ١‏ وفيه تأمل لانه يدل 
على عدم فعله حين الجمع» والظاهر أنه لانزاع في جواز تركه حينذٍ وعلى تقديرالعلم 
بالمرجوحية لا يدل على أذان العصر يوم الجمعة مطلقء بل وقت الجمع» فالجمعة 
وساير الأيام سواء. 

ولكن في بعض الاخبار الدالة على أن وقت العصر وقت الظهر يوم 
لجمعة " دلالة على استحباب اللييع» وسقوط أذان العصر حينئلٍ ومطلقاً إذلا أذان 
للظهر, ولا أذان الا للوقت يؤقذا الوقبكرليس للعصر على الظاهر, فتأ. 

والاحتياط يقتضي |الجمع» والترّك ْم الجمعةء بل مع الجمع مطلقاً: للقود 
بالتحرع في الجمع يوم الجتتعة“وخرفة:وتزالفة. نقله الشارح فيا تقدم عن المصنف في 
كثير من كتبه: والْظاظ حك .إلقولم بالوجوي حينئذٍ وقد مرالبحث فيه في بحث 
الأذان. 

ثم الظاهر الكراهة ني مثله» كا هو مذهب الأ كثر بمعنى ترك الاولى» لاقلة 
الثواب بالنسبة الى غيره من الأذان» مع الاحتمال: لعدم ني صريح في المنع» 
فالقول بالكراهة ايضاً ئيس له دليل واضحء وهذا قرب الجزم بعدم التحريم وتوفف 
في الكراهة في الذكرى على ما نقله الشارح في في الجمع في الثلاثة " ايضاً فكيف 
المرجوحية مطلقاً ولكن هذا يظهرمن القائلين بالسقوط, ومن الأذان بالتركى, مع 
الترك دائء لان الغالب أن مثله لايفعل الا مع المرجوحية بالنسبة الى العدمء 5 


أحق بوصف الكراهية» 

(1)الوسائل باب (م) من ابواب المواقيت فلاحظ. 

(0) الوسائل ياب (م )من أبواب صلاة الجعة وآدليا فلاحظ. 

(7)الظاهر ان الكراد: .من القائلين بسقوط الاذان» ومن الأدلة الدالة على ترك الأذان» و 
مزتركهم الاذان داقاً. مرجوحيته الأذان, بعنى ترك الاؤل. 

(4) لى فى الجمعة وعرقة و مزدلقة. 


جع فى صلرة الجمعة لغها 
لا ممكاست ...ا للستت 


والبيع و شبهه بعد الزّوالء و ينعقدء ويكره السفر بعد الفجر. 


يسبب نقصان ثوابه عن فرد آخر في موضع آخر, 

قوله: (والبيع_الخ) ويحرم البيع والظاهر أن المراد به المعني الشرعي» لانه 
المتبادرء وهوالمعاوضة الخاصة, لعله أعم من الشراء لاطلاقه عليهماء والمفهوم من 
ظاهر التفاسير, بل الظاه عدم الخلاف في تحريهها ايضاً. 

والظاهر أن النداء كناية عن دخول الوقتء فلولم يناد يحرم ايضاً و يجب 
السميء» فقول المصئف «بعدالزوال» اشارة الى تفسير الآآية أحسن من كلام غيره 
بعد النداء اذ دليل التحريم ظاهر الآيةء فإنه اذا كان ترك البيع واجباً كما يدل 
عليه «وذرواالبيع» يكون الفعل حرامآء لا أن الامر بالسعي للفور لترتبه على «اذا» 
ومنافات البيع له لانه لا يجب فورء بل يجبيعم تفويت الصلاة وان تراخى عن 
النداء و لانه قد لاينافيه السعي» مع ان التحرم ممم لإنه فيع انّ الأمر بالشيء 
مستلزم للنبي عن ضده الخاصء ولانه حينئذ_لايحتاج الى «(وذرواالبيع» فعل هذا لا 
دلالة فى الاي على تحرم مايشابهه . ولاعلى +العلة» فاللحاق قياس ,بلانصٌ» والقول به 
مشكل . مع الاصل وما يدل على مشروَعَيئة؛ فقول العتبر مكبر والاحتياط واضح. 

ثم انه لاشك في تمحريم المنافي مطلقاء سواء كان بيعاً أواجارة أوغيرهماء لا 
للالحاق» ولا للآية» بل ما تقرّر في الاصولء من أن الامر بالشي يستلزم النبي عن 
الضدو لوكان خاصاً وقد مرّمراراً مع ظهوره» وقد سلمه الشارح فيا سبق عن قريب» 
في تقرير تحريم السفر فيه بعدالوجوب» وقد منع هنا وقال: وهو عمدة الشهيد 
رحة الله عليه في غيرهذه السثلة» وفسرالضة العام بالنقيض, ١‏ وهوغيرجيّد وقد 
فشره في غير هذااموضع با لأمر الكلي. 

ولى تعجب كثير في منع هذاالتحرم وكيف يشتبه على مثله اذاقيل «أسعوا» 
لا يفهم منه تحريم ها يمنع منهء و يفهم تحرع الفعل على غيرمن تجب عليه الجمعة 


(١)قال‏ فى الروض: فى جواب كلام الشهيد في الذكرى القائل بأن الامر بالشيء يقعضى الهى 
عن ضده الخاص ما هذا لفظه «والأمر بالشيء إنا يستلزم النبى عن ضئه العام الذى هوالتقيض» لا الاضداد 


الخاضة» 


للمعاونة ١‏ وهذاواضح مع الاحاطة بماذكرناه في تحقيقه, ولعل الاشتباه لي ولول 
تحقيق العلامة ذلكلكنت قائلاً به. 

وعلى تقديرالتحرم ينعقد البيع عند الأ كثر لعدم المنافات بين الصحّة في 
المعاملات وبين النبي» بخلاف العبادة.والشارح قال بالبطلان فيها. مع عدم قوله 
بالبطلان فيا م لنعه دليله» وقد مرّ مراراً. 

وقد يقال هذا حق فيا اذا وجد التصريح من الشارع بقولهء:نهيتك وان فعلت 
صح فعلك وأما اذا لم يصرّحءففيه تأمل» حققناه في معله. ولكن ما صرح بالصحة 
ولا بالفسادهناء وما عندنا دليل على صحة كل بيع ولا هذا البيع بخصوصه الا 
كونه بيعا وهو جائز وصحيحء. القوله تعالى «أحل الله البيع» فا علم منه الا صحة 
البيع الجاثر فن أين صحة اليم الغير” أاْزيل الظاهر بطلانه حينئل و بالجملة اذا علم 
الصحة من موضع لاينا فيه النبيء فلا إيدل على البطلان والآّ ففيه دلالة ما على 
البطلان على الظاهرء حت بَقَهم عدم رغبة الشارع الى هذا الفعل ‏ فيعلم عدم 
تجويز أثره أيضاً:ومتل. هذا نَم اقتيكوةة.ني العبادات مع عدم المنافات» في 
المعاملات كذلكء فانه قد يفهم مثل بيع الملاقح والمضامين ؟ و بيع امجهول 
والحصى وغيرهاء و قد لايفهم بل قد يفهم (الترقيب خ ل) مع العلم بالفرض 
والحاصل أن هذا منوط بنظر الجتهد وللتأمل» فانه قد يفهم من كلام الشارع 
ا منافات وعدم ترتب الأأثر وقد لايفهمء فاذا قال مثلاً: لا تنظر الى الاجنبية 
تصلى» فانا نفهم منه المنافات مع عدم النبي في العبادة على الوجه امقر المنافيه 
بخلاف أن قال: لا تنظر الى الاجنبية مطلقاً ونظر في الصلاة» فانا ما نفهم منه 
المنافات كا نفهمها في الاول وغير ذلك 

(1)هذا الكلام إشارة إلى ما فى الرؤّض بقوله: «و اعلم أنه لوكان أحد المتعاقدين عذاطباً بالجمعة 

دون الاخرفالتحرم فى حق الخاطب بحاله. و هل يحرم فى حق الآخرء أو يكرهخلاف والتحرم متجه لمعاونته 
عل الاثم المبى عنها في قوله تعالى: «ولا تعاونواعل الام » و هويقتضى التحرم». 

(؟)وفى الجبانه نب عن الملاقح والمضامينء لانه غرس. أراد بالملاقح» جمع ملقوحء وهو جنين الداقة وولدها 
ملقو به فحذف الجار. والثاقة ملقوحة. وأراد يا مضامين» مافى أصلاب الفحول. وكانوا يييمون الجنين فى يطن 
أمهء وما يضرب القحل فى عام أو فى أعوام» مجمع البحرين 


وانت 


5 فى صلرة الجمعة. لذتنا 


و بالجملة لابد من التأمل التام فانه قد يحصل لي شك في حصول طهارة البدن 
والثوب وغيرهما من التجاسة بالماء الغصوبء فان ا معلوم كونه مطهرأء هوما أذن 
الشارع في التطهي كتردد بعضهم في حصوفا بالمسح بالمحُرمء مثل الخيز والتربة 
الشريفة وغيرهما: بل ظاهر الشرايع عدم حصول الطهارة بالعظم والرّوث والمطعوم. 
مع أن الظن هنا حاصل بأنّ الفرض من التطهير إزالة الأث على أي وجه كانء مع 
ورود الأدلة العامة المفيدة لكون الماء مطلقا مطهراً وكذا في حصول الذكاة 
بالسكّين المفصوب أوني المكان المفصوب وغيرهماء فينبغي الاحتياط. ولي في تحقيق 


هذا المعنى بعض التعليقات على العضديء لعله ينفع لمن تأمله, وقد أشرنا الي 
حقيقة الامر فانٌ المدار على فهم المنافات وعدمية:فلا بد في كل جز من معرفة 
الأصل» ومنع ما يدل على الفهمء وما يدل حَصولَالأثره وما يفهم من النبي 
الوارد في تلك الصورة» فتأمل والله المعين. 

وني شمول «ولا تعاونوا على الاثم» ؟ لطر الآخرَاذا لم يكن عليه حراماً ' 
تأمل. وهذا جوزوا البيع لآلات اللهووَانْسَاْمِمالغلبائه يصّنعها ولايشترها الا 
لذلكى؛ وكذللئالعنب من يعمله خرأء وني الفرق تأمل» نعم الظاهر انها تتحقّق مع 
قصدها و يكون أصل فعله موقوفأعليه.مثل اعطاء العصا للظالم ليضربء والقلم 
ليكتب, مع أنه هو فعل» قد لا يقصد ولا يتوقف عليه فعله» نعم لا يترتب عليه 
الاثر والتحريم الا معهء ولكن من غير دخل له في صدور ما يمكن صدوره عنه» 
لكونه معاوناً في مثل هذه تأمل واضحءومثل أن حصل منه الايجاب بقوله 
للمخاطب بعتك هذا بكذاء فيقول هو اشتريت وما حصل منه ما يبعثه على ٠‏ 
انشاء الحرام نعم لولم يكن القبول منه لم يكم المحّرم منهء على أنَّ فيه تأملاً » لبعد 
صدورالفعل مياحأتم يصي ر حواماً من غير دخل للفاعل له وصدور جميع ما أمكن منه: 
فيحتمل التحريم في حقّه بمجرد هذا القول بقصده البيع مع التوقعء نعم قد يكون 

ا وابتدء به فتأمل فيهء فاتك قد علمت ترددى في أكثر 


(؟) اشارة الى فرض كون أحد المتبايعين واجباً عليه صلاة الجمعة دون الآخرءكها نقلداه آنف ا عن الروض . 
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المسائل» الله الموقق للحق من دون الشبهة ومزيل الشكولدوالث 

واعلم ان الظاهر من النداء في الآية هو الأذان, وقلنا انه كناية عن دخول 
الوقت» وهوالذي موجب لتحريم السفر ووجوب السعي . 

قال اللصئف في النتبى: قد ذكرنا ان السعبي واجب يوم الجمعة» وله وقت» 
وهوالرٌوال ان كان قريباً أوقبله بحيث تدركالجمعة ان كان بعيداً. 

وقالايضاً* اذا زالت الشمس حرم السفر على من تجب عليه الجمعة» وهوقول 
علمائنا اجع, الى قوله: لناء (اذا نودي للصلاة من يوم الجمعة) ١‏ والتداء وقت 
الزُوال فايجاب السعي يقتضي تحرم ما يحصل بدتركهو بالجملة فهم منهأنّ المراد 
بنودي هوالتداء عند دخول الرقنتء بل هو وقت الزوال» ولكن قال فيه في موضع 
آخر. ولا نعرف خلافاً بين أهل المَلمني مشروعية الأذان عقيب صعود الامام» الى 
قوله وهو الأذان الأول |لذي يحرم به ليع و يتعلق به وجوب السعي» و ينبغي فعله 
مع أذان المؤذنين في المنارة. 

وقال آيضأواذَآعدَطيَّالدبرةلْم دن المؤّن حرم البيع وهومذهب علماء 
الأمصان قال الله تعالى «وذرواالبيع»؟ والأمرللوجوب ولايحرم بزوال القّمس» 
ذهب إليه علماؤنااجعء» بل يكون مكروهأوبه قال عط وعمرين 
عبدالعزيزوالرُهرىٌ والقّافتي وأكثرأهل العلمء وقال مالك وأحد إذازالت 
القّمس يوم الجمعة حرم البيع. لناأن هذا معلّق على النداء لاعلى الوقت فلايحرم 
قبله عملاً بالأصل السالم عن المعارض. ولأن المقصود منه إدراك الجمعة و 
هويحصل با ذكرنا. وامّاالكراهة وقت الزُوال فقد ذكره الشيخ في الخلاف الخ. 

وأنت تعلم أنَّ عيارة الكتاب حيث قال:(بعدالزوال؟) ومانقلناه أؤلأعن 
لمنتهى » يدلٌّ على خلاف مانقلناه عنه أخيرأء وأ التعليق غيرمقصود» لأنّه يلزم لول 
يوُذّن لم يجب السعي ولايحرم وهوبعيدء إلآأن يقال: إنّه كناية عن حضور وقت 


(1)الجمعه: 1١‏ 
())الجممدد .0 
(©)يمن المصنف ف الارشاد. 


7 فى صاوة الجيمة يان 
وف وجوب الاصغاء والطهارة في الخطبتين و تحريم الكلام» قولان. 


الصلاة 
المرادبه الأذان 


ن ضيقه بحيث لولم يأت لفاتته, وإنه جعله ولا كناية عن الْزوال» وكون 
أو الوقت بالنسبة إلي تحرم السفر ووجوب السعي» وثانياً عن 


النداء بين يدي الخطيب ولوكان بعدالزُوال بزمان. ومكن أن يقال: انَّ السمي 
واجب ف اوّل الوقت وجوباً موسّعاً كصلاة الظهر و يحرم ماينافيه» والسفرينافيه 


ومفوته مع دخول الوقت» فيحرم. 
له حم بقوله: «وذرواالبيع»مطلقاً افيه أُوَلا 
الذي هوالأذان عقيب 5 الإمام اكتبر. لأنّه عط على «فاسعوا» 
الى هوالجزاء على الظاهرء فيكون مقيّدا 

لكن حكة ترم ل 8 إلَاقان على التداء المكتى عن 
دخول الوقت يدلآن على تمرعه أيضنا” بعدالزوالٍ“بلافصل» كماهوظاهرا مان 
وبعض الأصحاب» فإن ثبت الاجاع| المذكورء يخطص لذ لكء و ظاهراللفظ 

يقتضي التحريم بالنداء. 

وعلى تقديرالاجاع' ٠‏ يصيرا حرام" ولك تايمطل المنارة. 0 أن 
ظاهرالخبرالصحيح المقّدم والآبة والاصل مع مامه يقتضي عدم تحرمه» بل مايجعله 
اثبين على تقديرالقول بالتحرمء والشاهر حلاف دبل الكراهة أيضأء إلا أن يكون 
ثالث كها تدلُ عليه رواية حفص بن غياث المتقكعة ' فتأقل. 

قوله: (وني وجوب الاصفاء الخ أحدالقولين» الوجوب في الاؤلين» والتحريم 
في الآخر. ا المتققمة عن الصادق عليه السلام؛ إِنّا جعلت 


ومعلوم أن الراد هوالصلاة 
امجازات وهوالاشتراك والمساوات في جميع الأحكامء إلا معلوم الإخراج. و ايضاً 


(١)يعنى‏ على تقدير الاجماع على مشروعية الاذان عقيب صعود الامامء يصير الاذان امحرم» هوالاذان 
القدم على النارة, وقد تقدم البحث قيه مشروساً. 
(4)الوسائل باب (45) من 
(5) الوسائل باب (<) من ايواب 
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قائدة الخطبة هوالشماع» وفيه تأمل. لأنّ لمتبادرتي مثلهء أن حكه حكم الصلاة. 
أوكالصلاة» فيكني كون ثوابه ثوابها. والتأكيد في الوجوب و ساير الاحكام التي 
معلوم ثبوته فيم!.والتشبيه لايقتضي الا تّحاد, لاني النفس ولافي جميع الاحكام» 
بل الساوات أيضألا تقتضي ذلكء كمابين في الاصول في مسثلة (لايستوي). 
وهوظاهرء وغير ظاهر كون الفائدة ذلكى, مع أنه يحصل بالاتقّاق» ومن دون إيجاب 
الاصغاء, فلا يثبت وجوبه به. والخفاء في دلالة الآليل على تجريم الكلام على 
ا مستمعين أكثر. 

والشّاهر عدم وجوب الظهارة به. والاصل دليل قويء والخروج عنه مثله 
مشكلء مع صحيحة محمد بن منشلم عن أبى عبدالله عليه السلام, قال؛ إذاخطب 
الإمام يوم الجمعة لأحدأن يتكلم حتى يفرغ الامام من خطبتهء فإذافريغ 
الامام من المنطبتين َكل مابينه وبين]أنا تقام الصلاة» فإن سمع القراثة أول يسمع 
أجزأه' فإنّ (لايسيغي ) اكترآستصَالة" قي آمكروه, بل ظاهر فيه. 

و يدل عليه أيضدأ”قوله يكلم تبجابينه كين أن تقام الصلاة» حيث يكره 
بعده الكلام أيضاً على ما تقكم. وأيضاً عدم البأس لوم يسمع القراثة» يدل عليه. 

وتَدلٌ هذه مع الصحيحة المتقّمة على عدم ثبوت أحكام الصلاة بينها وبين 
الصلاة. فلا يغبت فيهما أحكامهاء بكونهيا صلاة» لبعد عدم أحكامها بعدهماء وقبل 
الضلاة» مع كونبها صلاة, لانّهها بدل ركعتي الظهر. و ما نقل عن طرق العامة 
«بينا رسول الله صلى الله عليه (وآله) و سلم يخطب يوم الجمعة إذ قام رجل إليه» 
فقال: هلك الكراع, هلك الشاةء فادع الله أن يسقين»؟ وفي آخر: «ثّم دخل 
رجل والرسول يخطبء فقال يا رسو الله:هلك الأموال.فادع الله يرفعها عما»". 
وني آخر «إِنَّ رجلاً قام الى التبتي صلى الله عليه (وآله) وهو يخطبء فقال 


(١)الوسائل‏ باب (14) من أبواب 
(؟)صحيح البخارى كتاب 
() صحيح مسلم كتاب 
لفظ الحديث (قال: ثم دشل رجل من ذل 
قَائم يخطب. قاستقيله قائماء فقال يا ر 


ج13 فى صلوة الجمعة نا 


يارسول الله (ص) متى الساعة؟ فاعرض عنه» وأومأ الناس إليه بالسكوتء فلم 
يقبل وعاد. فلا كان في الثالثة, قال له النتتي (ص): ويحكى» فا ذا أعددت لها؟ 
فقال: أحبٌ الله ورسوله. فقال: انك مع من أجبت»١.‏ 

وهذه تدلٌ على عدم التحرم على الخطيب أيضاً. و الكل على عدم التحرم على 
كل سامع, حيث ما منعه (ص) بل قَرّره. 

والجواب بعدم الضحةء و بأنه كان للضَّرورة» بعيدٌ (لايفيسخ 56 

فإِنّه للتأييدء مع عدم الغرض حتى تحصل التهمة. و معلوم عدم الضرورة» سينا 
في تطويله في الجواب. 

والظاهر أن الإعراض الأول كان من جهة عدم حسن أصل هذا السئوال» 
لأنّ علمها عندالل, مع عدم ضرورة الَائل و نفيّة»رو تركه ما هوالأنفع له من 
الإصغاء و غيره. و في الاخير دلالة وأضحة على علبم تحرم الكلام بين الخطبة 
والصلاة, فهو مؤيّد لعدم التحرم. 

قيل: و عدم وجوب الطهارة فَيَْاءَ عث تجان.فعل الداقيخ بين الخطبة وبين 
الصلاة, فليست الخطبة تتمّة الصلاة» فتأمل. 

وني هذه الصحيحة دلالة مَاء على اتحاد الخطيب و الامامء فافهم. 
واعلم أنه لونم الذليل» لدلٌ على الاشتراط من الحدث والخبث أيضاً. وأماإِيجاب 
الاصغاء و تحرع الكلام على غير العدد بهذا الُدليل فأبعد. 

ولاشك في عدم الاشتراط إلا بالنسية إلى العدد لوكان. و قدائعاه القَارحّ 
و 0 

وعلى تقدير الوجوب» ينبغي وجوب الاسماع مالم تحصل المققة» وقد تنظرفيه؟ 


(1) مسنداجدين حنيل جاص 145 
«ووجوب الاصفاء غير غتص با لعددئمدم الاولوية» تعم سماع العدد 
ا فيأتم من زاد وانصحت الخطية, كبا ان الكلام لا يبطلهاايضاء وان 


م 
()قال فى روض الجنان: «و هل يجب اسماع من يمكن سماعه من غير مشقةء وان زاد عن 
العدد نظربالخ» 
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والممنوع من سجود الاولى, يسجدو يلحق قبل الركوع . وإن تعذرم 
يلحق» و يسجد معه في الثانية» وينوي بها للأول» ثم يتم الصلاة» ولو 
نوى بها للثانية بطلت صلاته. 


وهو في عله في الجملة. 
وعلى تقدير الوجوب, يجب أن يي البعيد مهما أمكنه السماع» و يقفون؛ و يجلس 
بعضهم بهنب البعض» والظاهر عدم وجوب ذلك, وعدم نقله إلى الآن , و هرما 
يويد عدم الوجوب على الكلٌ» فافهم: فإنّه يدل على المطلق بمعوئة. 

وأماعلى تقدير التحريم و الوجوبء فالظاهر عد مهما بعدهما وقبلهماء هامر مع 
عدم دلالة الصحيحة عليه, و إن كان قال: «حتى ينزل» فإِنّ الظاهر أن المرادء 
مادام يخطب, فإنه لوجلس يغ أتلخطية طو يلأ لاتحرمء ولا إصغاء» بل لاوجوب 
للطهارة أيضاً على التاهزا فبمدها لاتجرم أصلاًء كا يفهم من المنتهى . 
والظاه ر أن المراد من الاصغاءء هوالاستماع, فضّم ترك الكلام إليه ليس بزائد, 
فإنهها مسثلتان. و.إنءقيل,ني الل بدخول الثاني فيه علي مانقله الشارع'. فإنّه لا 
إصغاء حال السكوك ون طبع بَقبَتَأ مع قول الشّارح بتحرم الكلام بينههاء 
فتا. 


قوله:«والممنوع من سجود الا ولى الخ» دليله واضح. و لعلّ المراد بقبل 
الركوع, قبل فوت ١‏ ل مر 
و مثله ني مثل هذا التن غير بعيدء بعد ما مر من اللحوق في الكوع» و تصريح 
المصنف في غيره؛ وغيرُه: على ما قال: في الشَّرح. وقد نص الصئف وغيره هنا 
أيضاً على اللحوق. أي لوم يتممكن من السجود, و أدرك الإمام راكعأء فيقوم 
رأ بغير قراثة. فلايرد اعتراضه على هذاالتن ' انّه يفهم دخول هذا ايضاً 


(1١)قال‏ الشارح: و اعلم ان وجوب الاصفاء: يستازم تمرم الكلام على للأمم, لان ترك الكلام 
جز تعريف الاصفاء كيا نص عليه بعض أهل اللفة, فلا يحصل بدونه الى ان قالس: و فىالصحاح«أصغيث 
الى فلان» إذلملت بسمعك توه -اتتهى » 
(؟)اشارة الى ما اعترضه الشارح فى الروضء بقوله :و يفهم من قوله:«فان تعذرلم يلحق» بعد قوله: 
«و يلحق قبل الركوع» أنه لو أدركه راكعاً لايلحق أيضأء لعدم وصفه حينئذٍ بكونه قبل الركوع: فيدخل في 


في القسم الثانى. حيث قال: قبل الركيع. 

وأيض ا أنه لوم ينوبهما أصلاًء فكالنية للأولى. لأنّ الافعال بعد النيّة الطلقة في 
الأؤل» تنصرف إلى ما يجبء و يصحٌ مالم يحصل ماينافيه. فالبطلان حينئكٍ بصرفه 
الى الركعة الثانية, لمتابعة الامام بعيد. و يؤْيّده عدم احتياج المسبوق إلى القصدء و 
عدم صرف فعله إلى مافعله إلامام» مع عدم النية. 

و كذا عدم البطلان' و حنفها ّم الاتيان بها بقصد ألا ولىء بعد ثبوت 
البطلان بزيادهاء مع لزوم عدم إدراك ركمة تامة» مع الامام" لاله يلزم 
السّجدتان للاولى من غير الامام, والركمة الثانية كذلك. 

ورواية حفص بن غياث ضعيفة به مع عدم صراحتهافي مطلوب من يقول بعدم 
البطلان ولايدل كلام الشيخ بجواز الإطتماد عل ركتاب حفص على صحة 
هذه الرواية مع عخالفتها للحكم المشهوز من وجوه 

رواها حفص بن غياث عن أن عبدَاللةحَليةالتَلام) فيمن زوحم عن سجود 
الاول» وم يقدر على السجود حتى تبح دءالامام للثانية؟ إنالم ينو تلك السجدة 
للركعة الاولى» لم تبزعنه للأولى ولا للثانيةء حتى يسجد سجدتين و ينوي إنهما 
للركمة الاول, وعليه بعد ذلك ركمة تامّة يسجد فيها ” وعدم صراحتها ظاهر, 
فتأتل. 


القسم الثاني موفدنص المصلف وغيره هد أي ضأعل اللحوق , فيقوم منتص أمطمش أيسيرأبفيرقراء ةن ي ركع انج 
(1)اشارة الى ما نقله فى الروض» بقوله: وحكم اللرتضى و الشيخ فى احد قوليه بعدم البطللان بذلشء و 
للاول» لرواية حقص آ 

(1)ى و كذا يبعد عدم البطلان عل فرض حذف السجدتين» والاتهان بهمامرة أخرى بقصد الاول.. 
(7)الوسائل كتاب الصلاة باب (19) من ابواب صلاة الجممة وآداييا حديث:؟ و لفظ الحديث هكذا عن 
حفص بن غياث قال :سمعت ابا عبدالله عليه السلام يقول: فى وبل ادرك الجمعة وقد ازدحم الناس و كبرمع 
الامام و ركع ولم يقدرعلى السجودء و قام الامام والئاس فى الركمة الثانية, وقام هذا معهمء فركع الامام ول 
يقدر هذا على الركيع فى الثانية من الزحامء وقدرعل السجود, كيف يصنع؟ فقال ابوعبدالله عليه السلام: اما 
الركمة الاول فهى الى عندالركوع ثامةظها لم يسجد له حتى دخيل فى الركمة ذلكلهء فليا سجد 
فى الثانية, فان كان نوى هاتين السجدتين للركمة الاولء فقد تمت له الأول فإذا سلم الامام, قام فصل 
ركمة» م يسجد فهاء مم يتشهدو يسلم. وان كان م ينوالسجدتين للركمة الاول- الخ 


ان كتاب الصلوة. اج" 

و يسنحب أنيكونالخطيب بليغء مواظباً على الفرائضء حافظاً 
مواقيتهاء والمباكرة إلى المسجد بعد حلق الّرأس و قصٌّ الأظفار 
والقارب» والسكينة, والطيب: و لبس أفخر الثياب» والتقممء 
والرّداءء والاعتمادء والسّلام أؤلا. 


قوله:«و يستحب أن يكون الخطيب با 
تأثير مثله, و كذا الواظبة. 

ودليل استحباب المباكرة الخبر الدالُ على الفضيلة مفصلاً للمقتم و المتأخرا 

والظاهر أن الفرد الأعلى التوجّه إليه بحيث يصلّى صلاة الفجر فيه 
والاستمران, فكأته أفضل من فعل غسل يوم الجمعة» في وقت الفضيلة» أو يخرج 
للغسلء و لكن قوله:«بعد حلؤقالُرأس -الخ» يدل على الأؤل» فيكون هذا متداً 
غيرم ذكور في محّله اعتماذاً على دكزْهكناء ومقاومة الأفضل منه كفضيلة المباكرة. 
و الاشتغال فيه بالعبادة, و لكن يشعرْحينئذٍ بعدم كراهة النافلة في المسجد و 
لأنه تصليَ تافلة الجمعة بل غير ها من التوافل فيه. 
بخصرية بلق اراس" حا أداخل في الزّنة بهم الجمعة. 

وأنا التقمع والرداء و كونه منياً أُوعتني وإلاعتماد على شيء, واللام. 
فيدلُ عليه الأخبار؟. 

ولنذكر بعض الأمور الرقب فيهاء و قد مُرعشرون ركعة فيه زيادة» وفي بعض 
الاخبارم عكون الرّكعتين بعدازوال » وي الصحيح عن موسىبن جمفر عليهماالسلام 
قال: سألته عن ركعت الْروال يوم الجمعة: قبل الأذان أو بعده؟ قال: قبل الأذان" 


أ-الخ» والظاهر أَنَّ دليله ظهور 


(1)الوسائل كتاب الصلاة باب (0؟) من ابواب صلاة الجمعة وآدابها 
جعفر عليه السلامء اذا كان يوم الجمعة نزل. ا 
فيجلسون على ابواب اللساجد على كراسى من نور فيكتبون الناس عل منازهمء الاول والثانى حتى يبرج 
الامام» فاذاخرج الامام,طوواصحفهم» ولايبطون فى شى ء من الامام الا يوم الججمعة» يعنى الملائكة امقر بون» و 
ورد بضمونمع ن العامة أيضأء راجع صحيح مسلمء كتاب الجمعق قم 

(1)الوصاتل ياب (44) من أبواب صلاة الجمعة و آدايها حديد 
حديث: 

(5)الوسائل باب )1١(‏ من ابواب صلاة الجممة وآدابها حديث:؟ 


٠‏ ولفظ الحديث: «عن الي 
معهم قراطيس عن فضة وأقلام من ذهب 


اب وياب (1) من هذه الابواب 
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اج آداب الجمعة وليلتها لديا 


و هوظاهر فى كونهما قبله» وفي بعض الاخخبارأنه لايؤتحريوم الجمعة الفرية : 

وقد ذكر اشياء في ليلته و يومه. و ينبغي عدم ترك ركعتين في ليلته بالفاتحة, 
وإذازلزلت. خس عشرمرّة فإنّه موجب لأن يأمته الله من عذاب القبر و من أهوال 
يوم القيامة» مذكور في المصباح» وني المنتبى نقله عن الشيخ؛ وفي نسخة في مصباح 
صغير بين المغرب و العشاء”. 

قال في امنتهى» و يستحب الاكثارمن الصلوة على النبّي صل الله عليه وآله 
وسلم يوم الجمعة, ماروا الجمهور عن أبي الكرداء قال: قال رسول الله صلى الله 
عليه وآله أكثرواالصلاة عل يوم الجمعة فإنّه يوم مشهود تشهدها الملائكة ". 

ونقل ايضاً أنه قال: أفضل يومكم يوم الجتمعةوفيه خلق آدم عليه السلام وفيه 
فبض؟ 

و فى طريق الخاصة مارواه الشّيخ اعنعمر بن-يزيذُ قال؛ قال لي ابوعبدالله 
عليه السلام يا عمر انه إذاكان ئيلة. الجمعة نَل من السراء ملائكة بعد دالدّرَ في 
أيديهم أقلام الذهب و قراطيس المُضَهُلآيكتبون إلى ليهاست إل الصلاة على 
محمد وآل محمد فأكثرمنهاء وقال؛ يا عمر إن من السئّة أن تصلّي على محمد وعلى 
أهل بيته في كل جمعة ألف مُّرة و في ساير الام ماثة مّرة ‏ 


(1) الوسائل باب (16) من أبواب صصلاة اللممعة وآدايها فراجع. 
(!)مصباح التبجد ص 18 صلاة ليلة الجممة قال: «ركمتان اعريان. عنه عليه السلام » قا 
يقره فيهما بفاتمة الكتاب مرة» و اذا زلزلت الارض زلزاهاء حمس عش رمرة أمنه الله تعالى 
من عذاب القبر ومن أهوال يوم القيامة» 

(") ابن ماجة, كتاب الجنائز حديث : 1159 ويقية الحديث «وان احدالن يصلى عل الآ عرض 
على صلاته حتى يفرغ منهاء قال وبعداموت؟ قال: وبمد اموت. ان الله حرم على الارض ان تاكل 


(4) نقله فى المنتبى (ص 778) فى صلاة الجمعة عن اوس بن اوس ورواه ابن ماجه. فى كتاب الجدائز 
حديث (115) ولفظ الحديث هكذا «قال: قال رسول الله صل الله عليه وآله. ان من افضلايامكم يوم 
وف فاكثروا على من الصلاة فيهء فان صلا تكم معروضة على » 
: ان الله حوع على الاارض الن. 


(3) الوسائل باب (46) من أبواب صلاة الجمعة وآدابها حديث : ه. 


و يستحب قراءة سورة الكبفء لا رواه الجمهور عن علي عليه السلام قال؛ 
قال رسول الله صل الله عليه وآله من قر الكبف يوم الجمعة فهو معصوم إلى 
ثمانية أيَام من كل فتنةٍ إن خرج الدجَال عصم منه١‏ 

ومن طريق الخاصة ما رواه محمد بن يعقوب في كتابه عن محمد بن ألى حمزة 
قال؛ قال أبوعبدالله عليه السلام من قرء سورة الككهف في كلٌ ليلة جمعة كانت 


كقّارة له ما بين الجمعة الى الجمعة ' قال: و روى غيره أيضاً فيمن قرُها يوم الجمعة 
بعدالظهر والعصر مثل ذلك ؟ والظاهر أن خبر محمّد صحيح, وهو إمًا محمدين ألي 
حمزة التيملي أو الثالي وعل التقديرين ثقة. 

و روى ابن يعقوب في الصِيقْيّج عن حمادبن عثمان قال؛ سمعت أباعبدالله 
عليه السلام يقول أن يقرء ف دوالغداة يوم الجمعة: الرمن: ثم تقول كلما 
قلت: «فبأي آلار بكما تكئذ بان» قلت لابشيء من الائى ربٌ اكذّب؟ 

روى ابن بابويه.في الصحيح عن عبدالله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام 
قال: من قال في آخ سبد من التَافةبَعَالربٍ ليلة الجمعة, و إن قاله كل ليلة 
فبوأفضل: «اللَهمّ ني أسألى بوجهك الكريم و اسمك العظيم أن تصلّى على 
محمد و آل محمد و أن تغفر لي ذنى العظيم» سبع مرات أنصرف وقد غفرلهة 

و روى الشيخ في زيادات التهذيب عن ناجية قال: قال أبوجعفر عليه السلام 

8 العصر يوم الجمعة؛ فقل الَلهُمٍ صلّ على محمد و آل محمد الأوصياء 
المرضيين بافضل صلواتك, و يارك علهم بأفضل بركاتك وعليهم السلام وعلى 
أرولحهم و أجسادهم ورحة الله و بركاته, قال: من قاها في دبر العصر كتب الله 
له مائة ألف حسنة و محى عنه ماثة ألم مسيئة وقضى له ماثة ألف حاجة» و رفع 


(١)الدرالنشور‏ فى التفسير بالماثور. للسيوطى فى سورة الكهف قال: واخرج ابن مردو يه والضياء فى 
اففتارة عنعل. قال: قال رسول الله صلل الله عليه و سلم من قره الكهف يوم الجمعة فهوممصمم الى ثمائية 
ليام من كل فتنه تكون و ان خرج الدجال عصم مته» 

(1-) الوسائل باب (86) من ابواب صلاة الجمعة وآدايها حديث: اسم 

(4) الوسائل باب (84) من ابواب صلاة الجمعة وآدايها. 

() الوسادال باب (47) من ابواب صلاة الجممة وآدلها حديث:1 


له مائة ألف درجة' 

و ني الكاني: الهم صل على محمد و آل محمد الأوصياء المرضييّن بأفضل 
صلواتك وبارك علهم بأفضل بركاتك والسّلام عليه و عليهم و رحة الله و 
بركاته» ثم قال (بعد ما نقل في التهذيب من الثواب) و روي أن من قالها سبع 
رات روالله عليه من كل غبد حسنة و كان عمله في ذلك اليوم مقبولء وجاء يوم 
القيامة و بين عينيه نور" 

و في المصباح و كأنه في الأكرى و ثواب الأعمال بعد «بركات» والسّلام 
عليه وعليهم وعلى أرواحهم الخ" 

روى ابن بابويه عن رسول الله صل اليم وآله أطرفوأهاليكم ص يوم 
جمعة بشي من الناكبة و الم حَتى يفرجؤا باحمفةب|كثرواالدّعاء فيه فإ فيه 
ساعتين للإجابة و في الرُواية حين زاغت الشّمس و آبجرإساعة التهارث و روى في 
أخرى ما بين الخطبة الى أن يستوي التاس لتقف وساعة أخرى إلى غروب 
الم 

و روى الشّيخ في التهذيب باسناده في باب العمل في ليلة الجمعة عن محمد بن 
العلاء عن أبى عبدالله عليه السلام قال: سمعته يقول: من أخذ من شاربه و قَّلم 
أظفاره يوم الجمعة ثم قال: «بسم الله على سئة محدّد و آل محُمد» كتب الله له 
بكلّ ث شعرة و كل قلامة عتق رقبة وم رض مرضاً يصيبه إلأمرض ا موت" 

ولعل المراد ب «ثّم» بعد إرادة الفعلء لابعدالفعل. 

و روى فيه أيضاً بإسناده في الزياداتء في باب العمل في ليلة الجمعة عن 
عبدالرّحم القصيرعن أبي جعفر عليه السلام قال؛ من أخذ من أظفاره وشاربه كل 


(1-؟)الوسائل باب (4/8) من ابواب صلاة الجممة وآدلها حديث: 1م 
() الذكرى ىآداب صلاة الجمعة ا مسئله السابقة. 
(4)الوسائل باب (:3) من ابواب صلاة الجمعة وآدليها حديث17 


جعة, و قال حين بأخذء يسم الله و با وعلى سئّة رسول الله (ص) لم يسقط منه 
قلامة ولاجزازة إل كتب الله له بها عتق نسمة ولابمرض إلا المرض الذى بموت فيه" 

وني صحيحة أخذ الغَارب من الجمعة إلى الجمعة أمان من الجذام ' و كذا في 
غسل الرّأس يوم الجمعة بالخطمي أخبار" 

و روى أيضاً فها باسناده عن أبي عبدالله عليه السلام: خذ من شاربك و 
أظفارك في كل جمعة. فإن لم يكن فيها شيء, فحكّهاء لايصيبك جذام ولا برص 
ولا جنون؟ 

و روى فيها أيضاً بإسناده عن موسى بن بكرء قال: قلت لأبي الحسن عليه 
السلام: إن أصحابنا يقولون:.إث#اخذ الغّارب وقلم الاظفار يوم الجمعة! فقال: 
سبحان الله, خذهاء متى ,شتت في يوم آلليمعة و في ساير الايّامة 

و روى أيضافيهاء بأسناده عن ابن َي يعفوره قال: قلت له جعلت فداك؛ إِنّه 
ما استنزل الرزق بشيء يعدل لتقل - خ ل] التعقيب فيا بين طلوع الفجر إلى 
طلوع اهمس ؟ فقال:أيعَلَأوالكن انيرك بُخير من ذلك ؟ أخذ الشّارب و تقلم 
الأظفار يوم الجمعه 

و روى فيها أيضاً في الصحيح عن ابن سنان [أظنه عبداللُ] عن أبي عبدالله 
عليه السلام في قول الله عروجلٌ: «خذوازينتكم عندكلٌ مسجد» قال؛ في العيدين 
و الجمعة " 

وني الفقيه أنه الققّط عند كلٌ صلاة* فيدلٌ على استحبابه قبل الصّلاة. 


(1)رواه فى الوسائل فى ذيل حديث محمد بن العلاء فلاحظ 

())الوسائل باب (مم) من ابواب صلاة الجمسمة وآدابها حديث:ن ورواه فى الوسائل مرسلا فللاحظ. 
(0) الوسائل باب (76) من ابواب صلاة الجمعة وآدايهاء فراجع 

(4)الوسائل باب (م) من ابواب الجمعة و ادايها حديث 10 

(ه)الوسائل باب (0م) من ابواب اداب الحمام 0 

(2) اتوصائل بهب (ج) من ابواب صلاة الجمعة وآدايها حديث م 

(1) الوساثل باب (49) من أبواب صلاة الجمعة وآدابيا حديث ١‏ الآية فى الاعراف817 

(8) الفقيه باب (1؟) غسل يوم الجممة ودخيول الحمام حديث ١‏ 


و استحباب التزيين في يوم الجمعة و التطسيب و لبس أطهر الثياب» ظاهر 
مشهور. 
اما القنوت. فالرّوايات مختلفة فيه. بعضها يد لعل الوجوب فيالرّكعة الأولى» 


0 عمر بن يزيد عن أبِي عبدالله عليه السلام و يقنت في 


الركعة الأولى منهها قبل الركوع ١‏ 

و فى صحيحة سليمان بن خالد (وقال في ا منتهى حسنة) عن أبي عبدالله عليه 
السلام أن القنوت يوم الجمعة في الرّكعة الأول" وني صحيحتي داود بن الحصين و 
عبدالللك» نفيه قبل الركوع و بعده” ويحملان على نني الوجوب. و هايدلآن على 
عدم وجوبه, و هو ظاهر. و في صحيحة زرارةيقيةإلاولى قبل الركيع وفي الثانية 
بعده؟ و لكن فيها أنه إذا كان يصلي وظلم, فق الأولى» و هوغير مشهو بل 
لاقائل به على ما يعلم. 

و قال الصدوق في الفقيه: و هله ترد بََاحَريرْعنَ زرارة. والّذي استعمله 
وأفتي به ومضى عليه مشايضي رحة اهكلم 'هوأن,اتتعوت نف ميع الصلواتء في 
الجمعة و غيرهاء في الرّكعة الثانية بعد القراءة و قبل الركوع» و ينبغي القول 
بمضمون رواية زرارة» و طرح الجزء الأخير الذي لا قائل به» و مداف للأصحٌ منهاء 
وحل غير هاعلى المواز. 

و استحبابه في الاولى لاينا في استحبابه في الثانية» مع أنه ثابت في غيرها 
بالادلّة العامة. 

وتدلٌ عليه أيضاً صحيحة أبى بصيرعن أبى عبدالله عليه السلام. إلى قوله: كل 
قنوت قبل الرُكوع إلا الجمعة فإنّ الُركعة الأولى فيها القنوت قبل الركوع والأخيرة 


(م)الوسائل باب (ن) من أبو 

(4)الوسائل باب (ن) من ابواب القنوت حديث 4 و لفظ الحديث «عن حريزعن زرارة عن إلى 
جمفر عليه السلام فى حديث» قال: على الامام فيياء اى فى الجمعةء قنوتان قنوت فى الركعة الاولى قبل 
لكوع وفى الركعة الثنية بعد الركوع . ومن صلاها وحده فعليه قنوت واحد فى الركعة الاولى قبل الركيع». 


4 كتاب الصلوة ج11 


بعد الركوع' 

و قد مُرتعيين القنوت. و قال في صحيحة الحلى: قال في قنوت الجمعة؛ 
«اللهمٌ صلّ على محمد وعلى أ المؤمنين [المسلمين ‏ خ ل] اللَهمّ اجعلني تمن 
خلقته لدينك, ومَّمن خلقته متك » قلت؛ اسّمى الأمّة؟ قال: سمّهم جلة ". 

قال في المنتهى: إِنّه صحيح» كبا قلناه» مع وجود أبان, كأنّه أبن عفمان" و 
لايضرّلا عرفت مرارأء وهومؤٌ يد لما قلناه. 

و أما القراءة. فالظاهر عدم الخلاف في أولوية الجهر بها. و كذا قراءة 
الجمعتين في الجمعة» و كذا قراثتهها في الظهرء وقدمرالبحث. 

و أما الجهر. فالرّواية خيلفة'فيه. فيدلُ على الجهرأخبار معتبرة» مثل حسنة 
الحلبىّ (لوجودإبراهم) قال: سألسة أبابعبدالله عليه السلام عن القراءة في يوم 
الجمعة» إذاصليت وحدئ أر بعاً أجهربالقرائة؟ قال: نعم ؟ 

و صحيحة الحلبي قال سل أبوعبدالله عليه السلام: عن الرٌجل يضلى الجمعة 
ها بَالعَراءة؟ ققال: نَعَم , والقنوت في الثانية* 

و هى مع ما تقَدّم تفيد استحباب القنوتين. و كذا اطلاق الجمعة على الظهره 
كما أشرناإليه سابقاً. فلا يرد الاعتراض على عبارات القوم التي تدل عليه. 

و كذا صحيحة محمد بن مسلم عن أبي عبدالله عليه السلام, قال لنا: صلواني 
السفر صلاة الجمعة جاعة بغير خطبة: واجهروا بالقراءة. فقلت: إِنْه ينكر علينا 
اجهر بها في اآسفر؟ فقال؛ أجهروا بها* و فيه دلالة على عدم التقّية فيه. فحمل 

(1) الوسائل باب (ن) من ابواب القنوت قطعة من حديث 08 

(1) الوسائل باب )١4(‏ من ابواب القنوت حديث -7 

()سند الحديث كيا فى التبذيب هكذا (الحسين بن سعيدء عن فضالة بن أيوب, عن أبان» عن 
عبيدال الحنبيٌ) 

(4) الوسائل» باب (+/ا) من ابواب 

(3) الوسائل» باب (7) من ابواب 

(7) الوسائلء باب (05) من ابواب القراءة فى الصلاة حديث - 


تا 


ج15 فى الجهرفى الجمعة. للف 


الشيخ عليها ما يدل على عدمه, لايناسب.١‏ 
مثل صحيحة جيل قال: سألت أباعبدالله عليه السلام عن الجماعة يوم 
الجمعة في السَفر؟ فقال: يصنعون كبا يصنعون في غيريوم الجمعة في الظهر. ولايجهر 


الأمام فيها بالقراءة» نا يجهر اذا كانت خطبة' و مثلها صحيحة محمد بن ملعك 
والحمل على التخييرأول» ولايبعد استحبابه. و الاحتياط يقتضيالعدمء إذما أظن 
أحداً قال بوجوبه, بخلاف الإخفات. و ما مرّأيضاً في مطلق القراءة في غير يوم 
ولايخق ان فيه تأييدألعدم وجوب الجهر و الاخفات» فتامل 


(١)قال‏ الشيخ فى التهذيب: فالمراد بهذين الخبرينء حال العقية و الخوف. 
(؟) الوسائل باب () من ابواب القراءة في الصلاة حديث بم 
()الوسائل باب (5) من ابواب القراءة فى الصلاة حديث -ه 


المقصدالثالث فى صلاة العيدين 
وتجب بشروطالبتغة جاعةغ 


قوله:«فى صلوة العيدينَوتجب الخ» قد ائعي المصتف الإجماع على عدم 
وجوبها إلآ بشرائط آنلِمَعَم الووَسمقدَ-اللطبتين فإنقها واجبتان متأخران فيهاء 
قال: إنمَا تجب العيدان بشرائط الجمعةء لاخلاف فيه بين علماثنا إلآالخطبة, لأنّ 
سس صل الله عليه وآله صلآها مع الشرايط» وقال؛ «صلواكا رأتيموني أصلي » 
وفيه تأقل. 
وقال ايضاً: العدد شرط فيها كالجمعة, و هومذهب علمائنا اجمع» وقال أيضاً 
الذكورة» والعقل؛ والحبرّية» الحضرء شروط فيهاء ولانعرف فيه خلافاً. و يدل على 
عدم الخلاف بين العامة أيضاً و بالجملة كونها مثل الجمعة لادليل عليه سوى دعوى 
الإجاع . فتأقل. 
ويدلُ على وجوبها أيضاً مطلقاً صحيحة جيل قال سألت أباعبدالله عليه السلام 
عن التكبير في العيدين؟ قال سبع وخسء و قال: صلاة العيدين فريضة» قال و 
سألته مايقرء فيهها؟ قال: «والقّمس وضححيها» و «هل أناك حديث الغاشية» و 
أشباههها' ووفيها دلالة على عدد التكييرات: وأفضليّة قراءة و القّمس في الأولى» و 


)١(‏ الوسائل باب )٠١(‏ من ابواب صلاة العيد حديث-ع. 


1 فى صلوة العيدين هذخا 
و مع تعذر الحضور أواختلال الشّرايط تستحب جاعة و فرادى. 


«هل أتيك» في الثّانية على الظاهر كبا هومذهب المصف في المنتهي . 
قوله: «ومع تعذرالحضور أواختلال الشّرايط - الخ» لاريب في دخول حضوره 
عليه السلام في الشرايط, فكأته أفرده للثّرف والاهتمام به. 

و تجويزها جاعة و فرادى هوالشهور: و ظاهر المنتهى عدم النزاع في 
الجماعة, حيث ما نقل, إلآخلاف بعض العامة في جوازها فرادى» و استدلٌ عليه 
بأخبار العامة والخاصة, مثل صحيحة الحلبّي قال: سثل أبوعبدالله عليه السلام عن 
الرجل. لايخرج في يوم الفطر والأضحى عليه صلاة وحده؟ فقال: نعمء' و 
صحيحة عبدالله بن سنان عن ألى عبدالله عليه السلام. قال: من لم يشهد ججاعة 
الئاس في العيدين فليغتسل و ليتظيب بماوجدء وليصل [في ببته] وحده كما يض 
في الجماعة» وقال: «خذوا زينتكم عندكل شتحِكِي؟ قال: العيدان والجمعة؟» و 
فيها دلالة على الغسل و القطيب و الجماظة. 

و مار واه عبدالله بن مغيرة (في الصصحيح)عن :تعضأ أصحابدا قال: سألت أبا 
عبدالله عن صلاة الفطر و الأضحي؟آفقال: صلهرا ركعتين في جماعة وغير جماعة» و 
كبّر سبعاً ومسا" و في الكلالة على جوز الجماعة مح“اختلال القرايط خفاءء لكن 
الشهرة و الاستصحاب و أدلّة الجماعة مطلقاًوالترغيب فيهاء خصوصاً في مثل 
العيد مع عدم التصّ والاجماع الواقع على عدم جوازها في النافلق» و ظاهر هذه 
الأخبار تدل عليهاء فتأمّل. و يؤيده ظاهر المنتبي » حيث دل عل عدم النزاع في 
الجماعة» وإن نقل الحقّق الثاني الخلاف في حاشيته على الشّرايع في جواز الجماعة. 

اعلم أنَّ كونها مثل الجمعة سمع عدم جوازها من غير نائب بخصوصهء و 
كونبا عيئية فقظ- يدل على كون الجمعة أيضاً كذلكىء و إن كان ظاهر بعض 
مة يدل على وجوبها مطلقًء بل من غير جماعة ولا خطبة أيضأء و لكن 


(١)الوسائل‏ باب (م) من ابواب صلاة العيد حديث 1 

(؟) الوسائل ياب () من ابواب صلاة العيد حديث-إو لايتق ان جملة (و قال: خذواالخ) مذكورة. 
فى الذيب. 

(5) الوسائل باب (8) من ابواب صللاة العيد حديشت١‏ 


0 كتاب الصلوة ج53 

وكيفيتها أذيكبرٌ للأفتتاح»و يقرء الحمد وسورة» و يستحب ألا على. 
كرات اسزاوة ]علامه وما ار سي 
سجدتين» ثم يقوم قيقرأ الحمد و سورة ويستحبٌء القمس» ثم 
يكبرّويقنت أربعأء ثم يكبرٌ الخامسة مستحباً للركوع؛ ثم يسجد 
سجدتين و يتشهد و يسلم 


الاججاع و عدم الخلاف والاحتمال هناء صارسبباً للحمل على الاستحباب» مع 
وجود أخبار صحيحة كثيرة ل الاشتراط بالامام مثل صحيحة زرارة عن ألى 
جعفر عليه السلام: من لم يصلٌ مع الإمام في جماعة يوم العيد فلا صلاة له, ولا 
قضاء عليه' و فيها دلالة على عدم القضاء كما هو مقتضى الأصل. و صحيحة 
محمد بن مسلم عن أحدهناعلتهياالسلام قال؛ سألته عن الصلاة يوم الفطر 
والاضحى؟ فقال: ييل صلاة إِلأرمتم إمام" 

و لكتها لاتدل لجل-_كونه_معلوفا أو نائبأء فتأمل. والعمدة في ذلك 
هوالاجاع . فتأمل. 

قوله:«و الع تقل الجاع في المنتهى على كونها ركعتين» 
ووجوب السورة. والاخبار 5 عليه كمامرٌ. و هومؤيّد لوجوبها في غيرها. 

وانما الخلاف في الافضلية. واختار في المنتهبى «الشّمس» في الاولى» و «هل 
أتاك» في الثانية. و يدل عليه صحيحة الجميل امتقئّمة ”في الجملة» و صحيحة 
معاو ية بن مان من أن عتداق علي السلا عر اه لكات فم لشم 
خس تكبيرات» ثم يقرء «الفاتحة», ثم م «هل أتيك»» ثم يكبر اربع 
كرات وهرملعب الأكثر أيضأًء كما يفهم من المنتهى 

وما يدك على قراءة الأعلى في الاولى و الشّمس في 


5» يحمل على اللحواز و 


(1) الوسائل باب (؟) من ابواب صلاة العيد حديثك م 

(؟) الوسائل باب (؟) من ابواب صلاة العيد حديث-ع 

(5) الوسائل باب )1١(‏ من ابواب صلاة العيد حديث 4 

(4) هذا مضمون ا حديث لالفظه راجع الوسائل باب )1١(‏ من ابواب صلاة العيد تحت رقم ؟ 


ج12 فى صلوة العيدين لكما 


الا فضيلة من غيرهماء للجمع و الشهرة» و صحة الاولء بخلافه, مثل خير 
إسماعيل الجعفيّ الثقة' و أبى الضباح الكنائّى الثقة ؟ لوجود أحمد بن عبدالله 
القرويّ الجهول في الال" مع أبان بن عثمانء و إن كان مما اعتقد أنه خير, إلآّ أن 
فيه شيئًء وها ئيس فيه مثله أرجح منه. و في الثاني حمد بن الفضيل ا مشترك مع 
أنه مشتملٌ على تقديم التكبيرات على القراءة و هومناف لقول الأكشش و الرّوايات 
الصحيحة» مع فلة القائل بهء كي يفهم من المنتهى. ‏ ” 

و اما كون التكبير سبعاً في الأولى و حمسا في الثانية» مع تكبير الافتتاح» و 
الُكوع» و بعدالقراءة و قبل الركيع. فدليله صحيحتا ميل و معاوية و مرسلة 
عبدالله بن المغيرة المتقّمات. 

ورواية معاوية قال: سألته عن صلاة العيد أقال: : ركعتان ليس قبله و 


0 تكبيرات» أ ثم نكبّر و تر 
ثم يقوم فيقرأ فاتحة الكتاب و هل أتاك حديث الغا 


شتكرن ترك الابم ةك يسجد مجدتينء 
ثم تكبراربع تكبيراتع 


الله عليه و آله. و الخطبة بعد الصّلاة. وإنَّا أحدث الخطبة قبل الصّلاة عثمان. وإذا 

6 الخطبتين قليلاً. وينبغي للامام أن يلبس يوم العيدين 
بردأ» و يعتّم شاتياً كان أوقايظء و يخرج إلى البرحيث ينظر إلى آفاق الشماء. 
ولايصي على حصير, ولايسجد عليه؛ وقد كان رسول الله صلى الله عليه وآله يخرج 
إلى البقيع» فيصلّي بالناس*. 


(©)سنده كيا فى التبنيب «الحسينبن معيد من احد بن عبدالله القروىء عن أبان ين عثمان عن 
إسماعيل الجعنى عن أن جعفر عليه السلام». 

(4) اوردصدرهاق الوسائل فى باب )٠١(‏ من ابواب صلاة العيد حديث -؟ و قطمة منها فى باب 
(11) منتلك الابواب حديث ١‏ و ذيلها فى باب (11) حديث سو 


كتاب الصلوة. اج 


وفيها أحكام أخرء مثل افضلية القراءة بالسورتين المذكورتين كما تقدم. وعدم 
وجوب السلام ١‏ وغيرها فافهم. 


و ني الشند علي بن عمده شيخ محمد بن يعقوبء وهو علي بن محقد بن 
إبراهيم بن ن أبان الرازي الكليني؛ العروف به (علآن) و هوثقة عين. 
أيضاً محمد بن عيسى عن يونس» ولكن لم يضر. إلا أن فيه إرسالاً" و 
ما روي في الصحيح عن علي أبي حمزة عن أبي عبدالله عليه السلام فى صلاة 
العيدين؟ قال: يكب ثم يقرأء ثم يكر خساء و يقدت بين كل تكبيرينء ثم 
يكبرالسابعة» و يركع بهاء ثم يسجدء م يقوم في الثانيء فيقرأ ثم يكبّر أربعأء 
م ويركع بها" 
بين ابرأنماليَ ء الشقق, والبطائني الضعيف و مثلها في كون التكبير 
سبعا و خمساً روايتاأبى-الصتاج الثقةُ»-ؤْ سليمان بن خالد. وفي الأول محمد بن 
الفضيل المشترك؟ وني الثانيةء مجمدٍ بن سئان عن ابن مسكان* 

ويدل على استحباب القراءة» بالجهر صحيحة ابن سنان (كأنّه عبدالله) 
عن أبى عبدالله عليه السلام قال: سمعته يقول: كان رسول الله صلى الله عليه وآله 
في العيدين شاتياً كان أوقايظاً و يليس درعه, وكذلك ينبغي للإمام» ويجهر 
بالقراءة كمايجهر فى الجمعة ‏ 

و صحيحة عبدالله بن سنان عن ألى عبدالله عليه السلامء قال: التكبير في 


)١(‏ الظاهر عدم وجود لفظة (و يسلم) فى النسخة الى كانت عندالشارح قدس سره. 
()ليس فى الحديث إرسال با معنى اللصطلح» بل فيه إضمار كرا لابجتق و لعله مراد الشارج هدس سره. 
(م)الوسائل ياب )٠١(‏ من ابواب صلاة العيد حديث م 
(؛)سند الحديث كيا فى التبذيب هكذا «الحسين بن سميد عن محمد بن الفضيل عن اليه 
الصباح قال: الحديث». 


هكذا «الحسين بن سعيد عن محمد بن سنان عن ابن مسكان 
عن اتن ل رن ان ماك عله تازيم 
(<)الوسائل باب )١١(‏ من أبواب صلاة العيد حديث م 


5 فى صلوةالعيدين لوق 


العيدين: في الأولى سبع قبل القراءة, وني الأخيرة مس بعد القراءة' دليل المطلب 
الاوّل". 
و أيضاً صحيحة يعقوب بن يقطين (الثقة) قال: سألت العبدالصالح عن 
التكبير في العيدين» أقبل القراءة أو بعدها؟ و كم عدد التكبير ني الاولى و في 
انية و التّعاء بيهما؟ و هل فيهما قنوت أم لا؟ فقال: تكبيرالعيدين للصلاة قبل 
الخطبة» يكبر تكبيرة يفتتح بها الصلاة» ثم يقرء و يكبّر خسأء و يدعوبينهها (بينها 


خ) ثم يكب رأخرى ويركع بباء فذلك سبع تكبيرات بالتي افنتح بهاء ثم يكبر في 
الثّانية حمسأ |أربعاً ويدعو بيننٌ» ثم يكبّرالتكبيرة الخامسة" 


و صحيحة محمد (كأنه ابن مسلمء لنقل.ظلااة كزين عنه).عن أحد هما 
عليهما السلام في صلاة العيدين؟ قال: الصلأة قبل الحطَبِتِي و التكبير بعد القراءة 
سبع في الأولى و مس في الأخيرة» و كان أولةمن أحدتثها بعد الخطبة عثمان» لا 
أحدث أحدائه, كان اذا فرغ من الصَّلاةرقام“التاس ليرجعواء فلها رأى ذلك قكم 
الخطبتين واحتبس الناس للصّلاة؟ 

والاخبار في ذلك كثيرة» مثل صحيحتي هشام بن الحكم * و في الصحيح عن 
أبي بصيرا على ما في امنتهى: و فيه كلام و اعتمد عليه اللصتف في غيرها. 

وصحيحة الحلبيٌ" 

و أنا ما يدل على التقديم في الأولى» والتأخير في الثانية كيا هو مذهب ابن 
الجنيد مثل صحيحة عبدالله بن سنان المتقّمة عن أبي عبدالله عليه السلام قال: 


(1)الوسائل باب )٠١(‏ من ابواب صلاة العيد حديث -18 
(4)اشارة الى قوله فيا تقدم آن بيو سبماً فى الاول ومسا فى الثانية الخ». 
(م)الوسائل باب )1٠١(‏ من ابواب صلاة العيد حديث سيم 
(؛)الوسائل باب (11) من ابواب صلاة العيد حديث 5 


(5) الوسائل 
() الوسائل باب )٠١(‏ من ابواب صلاة العيد بعد نقل حديث 15 


4 كتاب الصلوة ج51 


التكبير في العيدين فى الاولى سبع قبل القراءة, وفي الأخيرة خس بعد القراءة! و 
مثلها صحيحة إسماعيل بن سعد الأشعرى الثقة؟ - فرده المصتف: بعدم الشهرة» 
وبقلته فتوى و رواية» ولا يبعد حملها على الجواز, وأولوية الاو: للجمع أوالتقّية 
لوكانت. 

و كذا ما روي فيالاقلسمثل رواية زرارة. إن عبداللك بن أعين سأل أيا 
جعفرعليه السلام عن الصّلاة في العيدين؟ فقال: الضلاة فييما سواء. يكير الإمام 
تكبير الصلاة قاماً كما يصنع في الفريضة, ثم يزيد في الرّكمة الأول ثلاث 
تكبيرات و في الاخرى [ألاخيرة خ] ثلاثاً سوى تكبيرة الصلاة والركيع و 
السجود وإن شاء ثلا ثاً و خسأ”وإنايشاء مسا و سبعاً بعد أن يلحق ذلك إلى وتر؟ # 

فليس معلوم أن يقوللا أحدُ مضب إلأنَ المشهور أن الزايدة تسع على مام و 
نقل في المنتهى أنها سبع عند ابن بابوأيه أو ابن أبي عقيل» و أنْها عندالمفيد ثلاث 
في الثانية كأنه متفق مع المشهوركي الأولى, وهذه تدك على الثلاث فيهها أو الخمس 
في الأولى» والثلاث ف القآنية أوالصبِعكيآ و" الخمس في الثانية كيا هو المشهور 
أوالعكس فيهما. 

و بظاهرها تدلُ على أن الثلاث لاب منها و لايكون أقلٌّ من ثلاثة» وفوقها ما 
ذكر بعد كونها وتراً 

وقد استدلٌ الشيخٌ في التهذيب على استحباب التكبير مطلقاً يبذه, حيث قال: 
إنَه جوزالاقتصار على الثلا. رات و الخمس تكبيرات؛ و هذا يدل على 
أنَّالاخلال بها لايضبالصلاة, و فيه تأمّل» إذغاية مايدلٌ عليه جواز الإنخلال با 
فوق القلاث: فكأته لعدم القائل بوجوب ذلك قال بجواز ترك الكل و لكته غير 
معلوم لنا: و يمكن صب عبارة ا مفيد عليه وغييره . على ان متنهالايخلو عن شيء 
كياترى. 

(1)الوسائل باب )٠١(‏ من ابواب صلاة العيد حديث 14 


(1)الوسائل باب (+1) من أبواب صلاة اليد 
(؟)الوسائل باب )٠١(‏ من ابواب صلاة العيد حديث سلا؟ 


ج12 فى صلوة العيدين إينقا 


بعيد» و هوغير معلوم توثيقه بل ما نقل فيه مايدلُ على مدحه وذقه في الجملة» وفي 
زرارة و ابن أذينة أيضاً كلام. و بالجملة ترك العمل_بما مضى كله من الأخبار 
الصحيحة الضريحة الكثيرة المفتى بها بمثلهاء محل التأمل. 

فكأن العلامة نظر إلى هذه الرّواية» و إلى قول القيخ» فقال: الوجه عندي أنَّ 
التكبير مستحبٌ لايأتيء فجائز فيه الزّيادة والتقصان, فتأقل» فانّ الظاهر 
الوجوب» لامرٌ. و للَنأسّيء مع قول «صلوا»؛ و كون الفعل للبيان مؤيّدء وكذا 
قول الأكثر على الظاهرء نعم لوبت صحة هذه يجوز الاقتصار في الواجب أيضاً على 
. وما رأيت قوله «لايأتي» ف المنقيق_الى الآن. 
ثم الظاهر أن أكثر الأخبار التقانة تدل علَّ/عدم وجوب الدّعاء بين 
التكبيرات؛ فانّ أكثرها خالية عنه, سيا صحيحة بعال ية'و مرسلة عبدالله بن 
ا مغيرة'و رواية معاو ية"المتقتمات. حيث ذكرَاقها كيفيّة الضلاة من غير ذكر 
الدعّاء, ولو كان وجب ذكره. 

و كذا صحيحة أبي بصير, سمّاهابها في المنتهى ثم تقرء ثم يكبّر بعد القراءة 
خس تكبيرات الخ.“و قد اتقكم. 

و صحيحتي هشام بن الحكم عن أبي عبدالله عليه السلام في صلاة العيدين 
فقال: تصل القراءة بالقراءة. و قال: تبدءبالتكبير في الأول ع8 تقر ثم تركع 
بالسابعةة و صحيحة بة الحلبيّ” مثلهاء وهي صريحة في العدمء والأصل» و صحيحة 
بحمّد المتقدمة و صحيحة زرارة التقكمة أيضاً وغيرها. 


(1)الوسائل باب (/) من ابواب صلاة العيد حديث -11 
(؟) الوسائل باب (8) من 
(7)الوسائل باب )٠١(‏ من ابواب صلاة العيد حديث -؟ 

()الوسائل باب )٠١(‏ من ابواب صلاة الميد حديث 0 

(-) الوسائل باب )٠١(‏ من ابواب صلاة العيد حديث 15 
(0) الوسائل باب (11) من !. 
(8) الوسائل باب )1١(‏ من ابواب صلاة الميد حديث --/ا9 


العيد حديث 7 
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و أما ما يدل على الوجوب فهورواية على بن أبي حزة المتقئعةاو صحيحة يعقوب 
بن يقطين المتقلامة'ايضاً. 

و لكن الثلالة على الوجوب غير واضحةء لعدم صريح الأمر والّدلالة على 
الوجوب مع أنَّ الستئوال في الثانية كان عن وجود القنوت؛ فالجواب يدل على 
الوجودءلا الوجوب؛ ولانّهها لبيان مطلق كيفيّة الصّلاة ولذا اشتملتا على المند وبات 


مثل تكبير الرركوع. مع اشتراك (عليّ) في الأولى: و عدم ضبطه والت 
العدم. و لهذا اختلف فيه الألفاظ المنقولة. 

و صحيحة محمد بن مسلم عن أحدهما قال: سألته عن الكلام الذي 
يتكلم به فيمابين التكبيرتين في القبدئين؟ فقال: ماشئت من الكلام الحسن" 

نعم لوثبت عدم القول بالؤأسطة كان القول بالوجوب حسناً. لوجوب التكبير 
على الظاهر, مام والاحتياط_معلوم. 

و ينبغى اختيارما روي في اليب عن محمد بن عيسى بن أبي منصورعن أبي 
عبدالله عليه السلام» قال: تقول ؛ بن كل كيين في صلاة العيدين, اللَّهُم أهل 
الكبرياء والعظمة, وأهل الجود والجبروتء وأهل. العفو و الرحمةء وأهل التقوى 
والمغفرة» أسألى بحق هذا اليوم الذي جملته للمسلمين عيدأ ولمحمد صلى الله عليه 
وآله ذخرا و مزيداً أن تصلّى على عحمّد و آل محمد كأفضل ما صلّيت على عبسد 
من عبادك؛ وصلّ على ملانكتك القرّ بين و رسلك و اغفرللمؤمنين و المؤمنات و 
المسلمين و المسلمات الأحياء منهم والأموات» الهم ني اسالك من ير ما 
سألك عبادك الصا حون؛ و أعوذيك من شرا عاذيك منه عبادك المرسلون8 

و هوقريب مما ذكره في المصباح عن غيره؛ و يمكن اختيار مافيه» للشهرة»و 
لكن سنده غير معلومء و زاد عليه في رواية الشيخ عن جابر عن أبي جعفر عليه 


بين يويد 


(1د؟) الوسائل باب )٠0(‏ من ابواب صلاة العيد حديث سه 
(5) الوصائل باب (55) من ابواب صلاة العيد حديث 0 

(4) نسخة «اللرسلون»وكماق الطبوعة. 

(8) الوسائل باب (+5) من لبواب صلاة العيد حديث 8 


و وقتها من طلوع الشمس إلى الزّوالء ولوفاتت لم تقض» 
و يحرم السّفر بعد طلوع التشمس قبل الصلاة 


السلام قال: كان أميرالؤمنين عليه السلام إذاكتر في العيدين قال بين كل 
تكبيرتين: أشهد أن لاله لله وحده لا شريك له و أشهد أن عمد عيده و 
رسوله صل الله عليه وآله » الهم أهل الكبرياء و العظمة؛ و ذكرالدُعاء الى آخخره 
مثله ١‏ و قال في النتهى أفضل ما يذكر في القنوت ما نقل عن ن أهل البيت علهم 
السلام و المنقول روايتان إحداهماما رواه الشّيخ» و ذكر حديث جابر ثم رواية 
محمد بن عيسى بن أني منصور, فيعلم منه أنه لاسند لما في اللصباح. 

قوله: «ووقتهامن طلوع العّمى - الخ» لحسنة زرارة (لابراهيم ني الكافي و 
التهذيب) عن أبي جعفر عليه السلام قال بيني يوم الفطر و الاضحى اذان ولا 
اقامة» أذائهماطلوع الشّمسء إذاطلعيت خرجواءب وكيس قبلهها ولابعدهما صلاقء و 
من لم يصلّ مع إمام في جماعة فلا لاة له ولاقضناء يليه 00 
كراهة الصلاة قبلها و بعد ها إلى الزوالء ك)”هو المذكور في الكتبء إلآّ في المدينة» 
للرّواية ' باستحباب الكعتين قب ليرج قي بده تل الله عليه وآله , 

و إنها ليست بفريضة الآ مع إلامام. و أن لا قضاء لحاء كبا في غيرها من 
الاخباره و قدقرت. فيحمل غيره» مثل رواية سماعة بعد انبساط التّمس ؛ على 
التدب» مع الاضماروعدم الصحّة و الصراحة. 

و أتاتحرم السفرء فلا مرّثي الجمعة 

و أنها ليست بواجبة على المسافرء لا في صحيحة زرارة و الفضيل بن يسا و 


(1)الوسائل باب (>)) من ابواب صلاة العيد حديث م 

(1)الوسائل باب (9) من ابواب عملاة العيد حديث 8 

(5)الوسائل باب()من ابواب صلاة العيدحديت- ٠١‏ 

(4)م تعثر على حديث بهذه العبارة ولكن يدل على ا مدعى هارواه سماعة عن ابي عيدالقه عليه السلام 
ففيها قلت: فاذا كنت فى أرض ليس فيها امامء فاصلى جماعة بهم؟ ققال: اذا استقبلت (استقلتغ) الحديث - 
الوسائل» باب(15) من ابواب صلاة العيدء حديث_م فلاحظ 


ك4 كتاب الصلوة اج 
ويكره بعد الفجر والخطبة بعدهاء واستماعهامستحب 


هو ثقة (قاله:ني المنتهى) ١‏ ليس ي السفر جمعة ولا فطر ولا أضحى ' و لكن في 
الثانية محمّد بن سنان وابن مسكان * والأولى فها أبان ؛ فلايضر وأظثه ابن 
عثمان, لنقل فضالة عنه كثيراً. فوجه قول المنتهى في الثانية غير واضح. و نقل فى 
الاوّل أيضاً بخظه, أنه إن كان أبان بن تغلب فهو صحيحء وفيه أيضاً تأقل» هامر 

ولماثبت *أنّحكهاحكم الجمعة. و لعل لمراد مع كونها واجبة أيضاً ساقطة غن 
ا مسافر (لاالندوب) كبا مع الامام والجماعة. و يدل عليهها بعض الاخبار المتقكمة. 

و يدل على الثاني صحيحة سعد بن سعد الأشعري عن أني الحسن الرُضا عليه 
السلام» قال: سألته عن المسافر إلى مكّة وغيرهاء هل عليه صلاة العيدين» الفطر 
و الاضحى؟ قال: نعمء إِلأَيمقبيوم النحر” فحمل على التدبء لامر و عدم 
صراحته على الوجوب. 

و أنَا ما يدل على كراهة الف بعد طلوع الفجرء فهي صحيحة أبي بصير عن 
أبي عبدالله عليه الام قال: آذ أزدت الشخوص في يوم عيد فانفجرالصبح وأنت 
في البلد, فلا تخرج ختى يشهد ولك الي 

و قد نقل الاججاع في استحياب استماع الخطبة. و لعل وجهه الاتعّاظءو 
إسماع ذكرالله تعالى و الصلاة على النبي صلَى الله عليه وآله. و الخلاف في 
الخطبة, و قد مرّت الأخبان وفيها دلالة على الوجوب. و قوهم: حكها جكم 

(١)فال‏ ف ا منتبى (ص 741 بعدنقل صحيحة زرارة)ومارواه فى ا موثق عن الفضيل بن يسا ,قال : الحديث, 

(1) الوساثل با 

() سدالحديث كيا فى التهذيب هكذا «احد بن محمدء عن محمد بن سنان, عن حماد بن عثمان» 
وخلف بن حماده عن ريمى بن عبدالله (عن خ) و الفضيل بن يسارء عن ابى عبدالل عليه السلام» ولا يخي اله 
ليس فى سند الحديث» أبن مسكان. 

(؛)سند الحديث كيا فى التهذيب هكذا «سعدء عن احمد, عن الحسين بن سعيد؛ عن فضالة عن 
ابان» عن زرارة» عن احدهما عليهم السلام» 

(ن)الظاهر انه عطض عل قوله: كا فى صحيحة زرارة». 

(5)الوسائل باب (4) من لبواب صلاة العيد حنديث سم 

(0) الوسائل باب (77) من ابواب صلاة العيد حديث 1 


ب (8) من ابواب صلاة العيد حديث 4-1 
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ولواتّفق عيد وججعة, تخيرٌ من صلّى العيد في حضور الجمعة. و يعلم 
الامام ذلك. وني وجوب التكبيرات الزائدة والقنوت بينهاء قولان 
ويستحب الاصحار بها إلا بمكّة. 


الجمعة» إلا الخطبة تقدهأء إشارة إليه فتأقل. وعلى تقدير الاستحباب» ظاهر وجه 
الاستحباب» المساواة مع الوجوب. و يحتمل الوجوب كمافي الجمعةء والأصل 
ينفيه ونقل الاجماع مطلقاً. و لكن لاد من التأمّل في دلالتها على الوجوب. 
قوله:«ولواتقق عيد وججعة تخير من صلَى العيد في حضور الجمعة» قال 
الشارج: هوالشهور. ولافرق في ذلك بين من كان منزله قريباً أوبعيداً, خلافاً 
لابن الجنيد حيث حصر الرّخصة بالبعيد ودليله صحيحة اللي أنّه سأل أباعبدالله 
عليه السلام عن الفطر والاضحي إذا اجتمعابوم اليمعة؟ قال: اجتمعا في زمان 
علي عليه السلام» فقال: من شاء أن بأثي الجمعةأفلّت. ومن قعد فلا يضرهء 
وليصلٌ الظهر. و خطب علي عليه السلام خطيتين جع يها خطبة العيد و خطبة 
الجمعة ١‏ 
وهذه بعمومها تدفع مذهب ابن الججنيّة: و مذهب من قال: بوجوب 
الضلاتينء مع التأبيد بالشهرة والأصل وغيرها لوكان ' مثل ما في مفهوم رواية 
إسحاق بن عمّارعن أمير المؤمنين عليه السلام. فمن كان مكانه قاصياً فأحبٌ 
أن ينصرف عن الاحرئ فقد أذنت له ؟ و كأنه تمتك بها ابن الجنيد. مع 
المفهوم و الضعّف والندرة» في مقابلة الشهرة. 
قوله:«ويستحبٌ الإصحاربها ‏ الخ» للخبره و كذا الاستغناء. إن في 
الخ تصلّي في المسجد الحرام ؛ 
(١)الوصائل‏ باب )١8(‏ من ابواب صلاة العيد حديث -1 
(؟)اى صحيحة الى تدفع مذهب ابن الجنيدء ومذهب من قال: بوجوب الصلاتين و أيضا تدقع 
غيرها من الاخبار. 
(0)الوسائل باب )١8(‏ من ابواب صلاة العيدء قطعة من الحديث م 
(4)الوسائل باب (19) من ابواب صلاة العيد حديث جسم 


0 كتاب الصلوة. ج11 
والمخروج حافيابالسكينة»ذاكراً.وأن يطعم قبله في الفطر و بعده في 
الاضحى » مما يضحَى به. 


قوله:«واخروج» ماشياً «حافياً» لماروي أنّه صلّى الله عليه وآله لم يركب 
في جنازة ولاعيد ١‏ و أنَّ علي عليه السلام قال: من السَنة أن يأني العيد ما شيأء و 
يرجع ما شيا ” 

و يدل على الحفاة أنَّ الُرضا عليه السلام في عهد المأمون خرج حافياً. 
راو يا عن النبيّ صلّى الله عليه و آله. أنه قال: من اغبرّت قدماه في سبيل الله 
حرّمهما علي الثار” 

و يمكن الاستدلال بها على الحفاة في الحرمء وعلي صلاة الجنازة. بل مطلق 
العبادة مثل زيارة 5 عليه 0 وغيرها. 

واستحباب السكينة'والوقاالدٌكر لله في الطريق» لما نقل عن اأرضا عليه 
السلام في الرّواية الأشالفة و تبعه/المأمون؟" في الشي وا لحفاة التواضع والذّكر. 
واستحباب الظعام فَبَل"آطَفوَوْج" ليله التصّ * و ليكن الفطر من أ 
للرواية أيضاً * 

و أمَا دليل الأفطار في آلفطَربالحلي فكأله حب اللو و وجود الافطار به في 
الصوم " و قول الاصحاب: وروى عنه صل الله عليه و آله أنه كان يأكل في الفطر 
قبل خروجه تمرات ثلاثاً أوخساً * و في الذكرى: أفضل الحلوالسكرء و لكن 

(ا#؟)جامع احاديث الشيمة» كتاب الصلاة باب 1١‏ من أبواب صلاة العيدين حديشت؟ 
والحديث منقول عن عوالى اللثالى عن النبى صمل الله عليه وآله, ولفظ الحديث «عن ابي سعيد الخدرى عن النبى 
(ص) أنه كان يخرج يوم الغطر و يوم الاضحى إلى المصلى ماشيء وأنّه ماركب فى عيد ولاجنازة, وقال: من 
انسنة أن يأ الى العيد ماش ثم يركب إذا رجع ». 

(؟)روى الدارمى الجزه الاخير من الحديث في سننهء كتاب الجهاد «باب فى فضل الغبار فى مسبيل الله». 
و اصول الكافى الطيعة الحديثة, ج١‏ باب مولد الرضا عليه السلام. والوسائل كتاب الصلاة باب (15) من 
ابواب صلاة العيدين حديثت ١‏ 

(4) كذا فى الطبوعة والظاهر انه تصحيف «و يتبعه الأموم» و المأمون م يحضرالصلاة اصلا. 

(م-) الوسائل باب (؟١)‏ من ابواب صلاة قراجع. 

(0) الوسائل كتاب الصومء باب (4) من ابواب آداب الصائم حديشبه 

(8) جامع احاديث الشيعه باب )1١(‏ فى صلاة العيدين حديث ١١‏ ولفظ الحديث: الجعفريات 


2 فى صلوة العيدين 44 
وعلل مير من طين 
والتكبير في الفطرعقي ب أر بع صلوات أوها ا مغرب ليلة» و في الأضحى 
عقيب خسة عشرة إن كان منى أولهاظهر العيد, وفيغيرهاعقيب عشر. 


الفهوم من الرواية القره فتآقل. و لعلّ له دليلاً آخر. و أمَا الإفطار بتربة 
الحسين(ع)» و إن ورد به الرّواية 'و لكن للعلم بعدم الصحّة ‏ و ثبوت تحرم مطلق 
الطين» خصوصاً التربة المشرفة» والندرة - لا يتبغي فعله: و يمكن لها على 
المريض. و استحباب عمل منبر وعدم نقله إلى الصحراء خبر في التهذيب " 
قوله:«والتكبير فيالفطرعقيب أر بع الخ» دليل الاستحباب. الشهرة» 
والأصل, وحديث سعيد النقّاش الذكور في التهذيب. قال: قال أبوعبدالل عليه 
السلام لي أما إن في الفطر تكبيراً و لكته ميبيون» قال: قلت و أين هو؟ قال: في 
ليلة الفطر في المغرب و العشاء الآخرة ةوق مناةٍ الفجر و في صلاة العيد, ثم 
يقطع: قال قلت: كيف أقول؟ قال4 تقول «اش/إكيل الله اكير الله اكير لا اله 
إل الله و الله أكب الله اكبر و لله الحم كبرق ما هدانا». و هوقول الله (و 
لتكلوا العدّة (يعنى الصيام) مَلتَكبرو :عل .ما هداكم "-؟ والشهرة جبرت 
ضعف السندء وعدم القائل بالفرقَ أفادآلاسحَيَاب في الأضحى أيضأء مع 
اختلاف المنقول وندرة القول بالوجوب ونقل عن السيد الوجوب للإجاع: وقوله 
«ولتكبّرواالله. واذكرواالل في أيام معدودات ©» ولبعض الأخبار مثل حسنة محمة 
بن مسلم (في الكافي والتبذيب لإبراهيم). قال: سألت أباعبدالله عليه السلام: عن 
قول الله عزؤجلء واذكروالله في أيام معدودات؟ قال: التكبير في أيام التشريق 


باسناده عن على عليه السلام ان النبى صل الله عليه وآله كان اذا ارادان يخرج الى امصل يوم الفطر كان يفطر 

على تمرات او ز بيباث. ولاحظ الوسائل» باب (1) من ابواب صلاة العيد. 

الشيمه باب (10) فى صلاة انعيدين حديث -54! و لفظ الحسديث «و 
ليه طين قبرا حسين» 

(؟)الوسائل باب (جم) من إبواب صلاة العيد حديث ٠‏ 

(5) ان 

(4)الوسائل باب (+؟) من ابواب صلاة العيد حديث --؟ 

6ك 


5 كتاب الصلوة ضَ 
ويكرهالتنفل بعدهاوقبلها إلآ بمسجد النبي (ص) فإنّه يصلي ركعتين 


فيه قبل خروجه. 


صلاة الظهر من يوم النحر الى صلاة الفجر (من) يوم الثالث وفي الأمصار 
عشرصلوات» فإذا نفر بعد الأولى أمسك أهل الأمصاره ومن أقام ببنى فصلّى بها 
الظهر والعصر فليكبّر ' ولا قائل» بالفصل فوجب في ا مغرب أيضاً. 

و كذا حسنة زرارة (فيهماله) : قلت لأبي جعفر عليه السلام التكبير في أيام 
التشريق في دبر الصَلوات؟ فقال: التكبير منى في دبر مس عشرة صلاة و في ساير 
الأمصار في دبر عشر صلواتء و أو التكبير في دبر صلاة الظهر يوم النحرء تقول 
فيه: الله أكين الله أكبن لا إله إلا الله والله اكبن الله اكبر(و الحمدالله اكبر) 


على ما هدانا الله أكبرعلى ما رزقنا من ببيمة الأنعام و نا جمل في ساير الأمصار 
في دبر عشر صلوات لأنه إذاتفرالتَايُ/ني النفر الأوّل, أمسك أهل الأمصار عن 
التكبير و كبر أهل منى مإدامونى إلى التفل الأخير؟' 

و في دلالة الأخبار عل لوجت “خقاء: والآية و إن كانت ظاهرة» إلا أله قليل 
القائل» مع عدم ليح نامرد ,ذلك انه يحتمل غيره أيضأء و إن كانت 
الحسنة فسّرها و لكن ما أرتفع الاحتمال. 

والاجبماع غير ظاهرء و كذا الذليل على المغربء مع نَّ الآية قد فرت بإيام 
التشريق» و ليس العيد منها على المشهور و كذا ليس التكبير في تمام الثّلاث 
واجبأء و كذا لاصراحة في «ولتكبرواالله» على مراده؛ و بالجملة الندرة يضف 
القول بالوجوب» مع البرائةالأصليّة, وعدم شي صحيح صريح يننى» مع أن دليله 
لايخلو عن قوة» و الاحتياط يقتضيه» فلاينبغي الترك بوجه واختيارما في الحسنة 
لاعتبار روايته؛ ووجودها في الكتب امعتبرة» فإنَ في الصورة اختلافات كثيرة. 

قوله:«و يكره التنفل ‏ الخ» قد مر دليله» و أمَا الأستثناء فلرواية محمد بن 
الفضل الهاشميّ عن أبي عبدالله عليه السلام قال: ركعتان من السَنةٌ ليس تصليان 


(1) الوسائل باب (1؟) من ابواب صلاة العيد حديث 0 
(؟)الوسائل باب (9؟) من ابواب حديث -؟ وفى الوسائل عن إبى عبدالله عليه السلام. 


1 فى صلوة العيدين للد 


في موضع إلا في المديئة؟ قال : تصلي في مسد الرُسول صل الله عليه آله في العيد 
قبل أن يخرج إلى المصلّي ليس ذلك إلآ بالمدينة, لأنَّ سول الله صلى الله عليه و 
آله فعله ١‏ و فيها دلالة على تمام المطلوب. 
و لكن في الدلالة على الكراهة تأقل: نعم يفهم عدم الاستحبابء فتأقل: 
والظاهر كون الاستحباب في المسجدء و إن كان ظاهر قوله «في المدينة» أعم 
وإن خضه بالسجد, ويدلُ عليه التأستي أيضا: وان كان السّند ليس بصحيح " 


لكته مؤْيّد بالشهرة بل قريب بالاجماع و الأصلء مع كونها من المندوبة. 

وقال الشّارح: «وامراد أن من كان با مدينة يستحبٌ له أن يقصد المسجد قبل 
نخروجه فيصلى فيه ركعتين, ثم يخرج إلى المصلّى و في تأي ذلك من أكثر 
العبارات خفاء. انتبى ولا يبعد فهمي'قافهم 

وقال أيضا, 0 الصلاة فيأمسجد لعذر/ امبتحبت صلاة التحية فيه 
أيضأء لأله موضع 

0 3 إلى العذ أن الملؤعى .و الذلي) تأقلاً» لعموم أدلة 
الكراهة, إلا أنّه ما كان في الأدلة ضعف كا أشرنا إليهء وثبت استحباب التحية 
بخصوصهاء فتحمل تلك على الكراهة لابسبب» بل مبُرد العيد فيستثنى التوافل 
التي لها سبب كبا قيل: في الكراهة في الاوقات الخمسة. 


١ ١- الوسائل باب (!) من أبواب صلاة العيد حدييث‎ )١( 
(؟)سندالحديث كيا فى الكافى «محمد بن يحيى  عن الحسن ين على » عن عبدالله عن العباس بن‎ 
عامرء عن ابان, عن محمد بن الفضل الماشمى»‎ 


المقص د الرَابِع : 
قي صلاة الكسوف 


تجهب عند كسوف الشمس والقمن 


قوله:«المقصدالرابع: في صلاة الكسوف, تجب عند كسوف الشمس و 
القمر- الخ» قال في امنتهى صلاة كسوف الشّمس و القمرفرض علي الأعيان. 
وهومذهب فقهاء أهل البيت عليهم السلام؛ فيفهم منه الإجاع . 

ويدكُ عليه من الأخبار صحيحة جميل (في الاستبصار والفقيه) عن الى عبدالله 
عليه السلام أنه قال: صلاة العيدين فريضة؛ وصلاة الكسوف فريضة' و ليست 
بموجودة في التبذيب في خبره» بل في خبرأبوأسامة فقظء وفيه أبوجيلة» كانه لفل 
بن صالح الضعيف. 


1 من لبواب صلاة الكسوف والايات حييث‎ )١( الوسائل باب‎ )١( 


1 فى صلوة الآيات فلل 
والرّلزلة و الآياتء والرّيح المظلمة» وأخاو يف السماء صلاة 


و صحيحة أخرى لجميل بن دراج عن أني عبدالله عليه السلام فيا زيادات 
التهذيب قال: وقت صلاة الكسوف في الساعة ألتي تتكسف» عند طلوع القّمس 
و عند غروبها. قال: قال أبو عبدالله عليه السلام هي فريضة ١‏ و مثلها صحيحة 
محمد بن حران القّقه ' وغيرها من الأخبار. و التأمّي. 


و أمَا دليل وجوبا الزلزلة» فكأته اججاع الأصحاب والخبر, قال في المنتبي : قال 
علياءنا: تيب صلاة الكسوف للرّلزلة أيضاً. و استدلٌ عليه بصحيحة عمر بن أذينة 
عن رهط عن كليهها عليهماالسلام؛ ومنهم من رواه عن احدهيا: أنَّ صلاة كسوف 
الشّمس و القمر والرّجفة و الزازلة عشر ركمات وأباتع إسجدات, صلآها رسول الله 
والناس خلفه في كسوف امس ففرغ حيني فلع و قذ ]تل ,كسوفها الخير" 

قال في التهذيب في آخر الح والطتف في المنتلى] الرهط الذين رووه 
الفضيل» و زرارة» و بريد و محمد بن مسلم: أن الرجفة و الْلة واحد.نقله في 
الَشْرِح عن الصحاح» أواليّجفة ماي رجف الاش وَيحُوفهمْمَ”تناير الأخاو يف» و 
في دلالة الخبر على الوجوب خفاء ماء و الإججاع يزيله. 

و أما دليل وجو بها لساير الآيات والأخاو . يف السماو يه وهي الآيات 
الخارجة عن العادة» المخوفة للّاس عادة» فلايض عدم خوف خوف البعضء و لايكني' 
خوف البعض - فهي صحيحة زرارة و محمد بن مسلم (ني التهذيب و الفقيه, الفقيه) 
قالا قلنا لأبي جعفر عليه السلام هذه الرياح و الظلم التي تكون هل يُصلَى لها؟ 
فقال: كل أخاو يف السياء من ظلمة أو ريح أو فزعء فصل له صلاة الكسوف 


(١)الوسائل:‏ أوردصدره فى باب(؛) حديث 8 و ذيله فى ياب )١(‏ حديث ١‏ من أبواب صلاة 
الكسوف والآيات. 
(؟)الوسائل باب )١(‏ من ابواب صلاة الكسوف والآيات حديث ل 
() الوسائل باب (؛) من ابواب صلاة الكسوف 


41 كتاب الصلوة ج13 

ركعتين في كلّ ركعة خس ركوعات» يكب رللاحرام» ثم يقرء 
لحمد و سورة» ثم يركع» ثم يقومء فيقرء الحمد و سورة» ثم يركع و هكذا 
خسأء ثم يسجد سجدتين» ثم يقوم» فيصلى الثانية كذلك و يتشهد 


ويسلم 


حتى يسكن ١‏ و ليس فيها دلالة على الوجوب لغير السّماو يّة: إلآ أن الشاهر أنَّ 
امراد بالسماوية كل مايحدث فرق الأرضء للعرف. 

و صحيحة عبدالرّحمان بن ألي عبدالله (الثقة. في الفقيه) عن أبِي عبدالله عليه 
السلام. قال: سألت الصادق عليه السلام عن الرّيح و الظلمة تكون في السهاء؟ و 
الكسوف؟ فقال الصادق عليدنالبيلام: صلاتهها سواء ' قد استدلٌ بها المصتف في 
المنتبي» و في الثلالة علن" الوجَؤنب/الخفاء امتقّدمء المرفيعء وغير ذلك من 
الأخبارالدالة على العلةا (الظلوب خ) ؟ على ما نقل في الفقيهء فإتّهاتدل على 
الوجوب لكل مخوف أرضية أوَصخَاية- 

وأمًا فقالةالمعيئق قي آلتي؛ و هي ركعتان في كلّ ركعة خس 
ركوعات؛ و هو مذهب أهل البيت عليهم السلام و استدلٌ بالاخيار, من العامة و 
الخاضة» مثل صحيحة الرّهط المتقدمة, و صحيحة زرارة و محمد بن مسلم كا 
سيجيى ومثلها روايتا أبي بصير و ابن أني يعذ 

و أمَا ما يدل على كون الركوع أربعاً ‏ مثل رواية أي البختري عن ألي 
عبدالله عليه السلام. أن عليَا عليه السلام صلّى في كسوف القّمس ركعتين في 
أربع سجدات, و أربع ركعات: قام فقرء ثم ركع» ثمٌ رفع رأسه فقره ثم ركعء فم 
قام فدعا مثل ركعتيه( ركعته» ركعتين خ) ثم سجد سجدتين: ثم قام ففعل مثل 


(١)الوسائل‏ باب (؟) من ابواب صلاة الكسوف والآيات حديث ١‏ 

(؟)الوسائل باب (؟) من ابواب صلاة الكسوف والآيات حديث م 

(5)الرسائل باب (؟) حديث سوق و باب (؟) حديث سمس4 من ابواب صلاة الكسوف 
والآيات قراجع . 

(5)الوسائل باب () من ابواب صلاة الكسوف والآبات حديث ,م 


جع فى صلوة الآيات 00 
ويجو زأنيق رأبعض السورة» فيقوم من الركوع فيتمهاء من غير أن يقرأ 
الحمد, وإن شاء و زع السورة على الرّكعات الاولى و كذا الثانية 


ما فعل في الأولى في قراءتهو قيامه و ركوعه و سجوده سواء ' و رواية يونس بن 
يعقوب قال: قال أبوعبدالله عليه السلام انكسف القمر فخرج أني و خرجت معه 
إلى المسجد الحرام. فض ثماني ركمات كا يُصلَى ركعة و سجدتيٍ 1 
ليغ عل الثقيّة ‏ فهو متروك بالإجاع, و ضعف الت 
أبوالبختري, و هو وهب بن وهب ضعيف جدًا ” , و في الثاني بنان بن محمد 
مهملء وا محسن بن احمد غير ظاهر وي يونس بن يعقوب قول ' لكنه أعتقد خيريته» 
فلا يقاوم الأخبار الصحيحة الكثيرة المعمولة. 

وقال في المنتبي إِنَّ محمد بن خالد روا ربعن الصادق وتارة عن أبي 
البختري وهو يوجب تطرّق التبمة فيه باو أيضاً فَإنّ تمد بن خالد ضعيف في 
الحديث, و أباالبختري أيضاً ضعيف و بدان.بن عمدو امحسن بن أحمد عن يونس» 
وهؤلاء لاأعرفهم . 

و فيه تأمل» لأنّه لابضرالنقل نَارَة عن الام بل وَآسَطه“وتارة بواسطة» و قد 
جعل الشيخ رمه الله ايضاً مثله قدحاً: وفيه ما فيه. 

و محمد بن خالد الظاهر أنه البرقي الذي و ثقه الشيخ» واختار ذلك الصتف 
في الخلاصة, نعم: قال النجاشي: أنه ضعيف الحديث؛ و هو أيضاً ليس بصريح 
بالتضعيف في نفسهء وهذا نقل عن أبن الغضايرى: حديثه يعرف و ينكر و يروى 
عن الضعفاء. 

ويونس ب وب. الظاهر أنه ثقة كما اختارء في الخلاصة قبول روايته. 

و يدل على تمام الكيقّية مارواه الرّهط المذكور في التبذيب عنه عليه السلام. 


(١)الوسائل‏ باب (/) من ابواب صلاة الكسوف والآيات حديث ع 

(؟) الوسائل باب () من ابواب صلاة الكسوف والآبات حديث سق 

() سنده كيا فى التبذيب هكذا: «عحسدين على بن محبوب» عن احدين محمدء عن محمدين خالد البرقاء. 
عن ابي البخترى» 

() سنده كيا فى التهذيب هكذا: «حمد بن على بن محبوب» عن سنانء لإبنان خ) بن محمده عن امحسن 


4 كتاب الصلرة. ج51 


إنَّ الصلاة في كل هذه الآيات كلها سواء, و أشدها و أطوها كسوف القّمس: 
تبدء فتكتر بافتتاح الصلاة» ثمّ تقر الكتاب و سورة» ثمٌ تركع . ثم ترفع رأسك 
من الركوع فتقرء أمّ الكتاب و سورة (ثُمّ تركع الثانية» ثم ترفع رأسك من 
الركوع فتقرأ أمّ الكتاب و سورة -يب) ثم تركع الثالثة» ثم ترفع رأسك من 
الركوع فتقرء أمّ الكتاب و سورة » ثم تركع الرابعة ثم ترفع رأسك من الركوع فتقرء 
أ الكتاب و سورة» ثم تركع الخامسة» فإذارفمت رأسك قلت: سمع الله من 
حده. ثم تخرساجداً فتسجد سجدتين» ثم تقوم فتصنع مثل ما صنعت في الأولىء 
قال: قلت: وإن هوقرء سورة واحدة في الخمس ركعات» ففرقها بينها؟ قال: أ جزأه 
أ القرآن (الكتاب سخ) في وم فإن قرأخس صورة قرأمع كل سورة أمّ 
الكتاب, والقنوت في الرّكمة“الثانية قيلٌكاليركوع إذا فرغت من القراءة 
في الرابعة مثل ذلك, ثم في السادسةء بم في الثامنة ثم في العاشرة ١‏ هكذا نئمة 
حديث الرّهط في التهذيبء وآلطاهدانة سقط ؟ قبل قوله: الثالغة, الثانية ثم ترفع 
رأسك من الركوع فتقر اكاب ونيؤنة شم تركع . 

و التشهد وغيره؛ علم من سائر الصلوات؛ وعدم الخلاف. 

و هى تدلُ أيضاً على أنه لاب من أمّ الكتاب في كلّ موضع أنمّ السورة» و 
عدمها في التبعيض. 

و يدلٌ عليه أيضاً صحيحة زرارة و حمّد بن مسلم و حستتهها قالا: سألنا 
أباجعفر عليه السلام عن صلاة الكسوف كم هي (من خ) ركعة؟ و كيف 
نصيلها؟ فقال: هي عشر ركعات وأربع سجداتء تفتح الصلاة بتكبيرة» و تركع 
بتكبيرة» و ترفع رأسك بتكبيرة إلآّ في الخامسة التي تسجد فيهاء وتقول سمع الله 
لمن حمده و تقنت في كل ركعتين قبل الركوع» و تطول القنوت و الركوع علي قدر 


بن امد عن يونس بن بعقوب». 

١)الوسائل‏ باب (4) من ابواب صلاة الكسوف والآيات حديث 0 

()الظاهر أن السخة التى كانت عنده قدس سره قد مقطت منها هذه الجملة و الا فالنسخة 
التوعندنامن التبذيب لم يسقط متها شيء- 


ج15 فى صلوة الآبات 33 
ووقتهامن حين ابتداء الكسوف إلى ابتداءالاغجلاع» 


القراءة و الركوع و السجود؛ فان (فاذا-خ) فرغت من قبل أن ينجلي فاقعد وادع 

الله عزْوجِلٌ حتى تنجلي» فإن انجلى قبل أن تفرغ من صلا تك فأتمٌ مابقي» تجهر 
بالقراءة, قال: قلت: كيف القراءة فيها؟ فقال: إن قرءت سورة في كل ركعة» 
فاقرء فاتحه الكتاب, و إن نقصت من السّورة شيئاً فاقرء من حيث نقصت 
ولاتقرء فاتحة الكتاب قال: وكان يستحب أن يقرأ فيها بالكهف والحجرء إلآ أن 
يكون اماماً يشق على من خلفه فإن استطعت أن تكون صلاتك بارزاً لايق 
بيت فافعل» و صلاة كسوف الشّمس أطول من صلاة كسوف القمر و هما سواء 
في القراءة و الركوع و السجود ١‏ 

و هله تدل علي تطويل القراءة و القنوت:لليياوات بينها و بين الركي و 
السجود.و عدم وجوب إلاعادة. و استحبابظ الذكر بَعذِمّارحتي تنجلي» و الإتمام لو 
انبل قبل الفراغ» و هو واجب على تقدير مضِيّ الوق إلذي يسعء وإلآ فلايبعد 
الاستحباب» وظاهر المبر الوجوب مطلقًء .و كدَا"ظاهر اللصئف في المنتهى حيث 
قال: ولو خرج الوقت في الكسوفين'وبُِْعَمنهاأتملهاا واه اتشيخ عن زرارة - 
الخ. واستحباب الجهر مطلقاً. 

قوله: «ووقتها 0 قددلّت على ابتداء وقتها صحيحتا جميل و محمد بن 
حران ' و أما ما يدل على أنالاسر هو الشْروع في الاتبلاه, فهو صحيحة حمّاد بن 
عثمان عن أي عبدالله عليه السلام قال: ذكروا انكساف القمر وما يلق التاس 
من شدته! قال: فقال أبوعبدالله عليه السلام: إذا انجلى منه شي فقد انجلى ؟ 
فالظاهر من قوله «اغيل» رفع مانيط على الانكساف و منه الضّلاة: و الأصل 
أيضاً يدل عليه. والقلة كذلك. 


5 7 


ما الاستصحاب و تحقّق شغل الثمّة, والاحتياطء وعدم صدق الانجلاء 


(١)الوسائل‏ ياب (7) من ابواب 
(١)الوسائل‏ باب (4) من ابواب 
()الوسائل باب (4) من ابواب صلاة الكسوف ولإآيات حديث م 


00 كتاب الصلوة اج" 
فلوقصرعنهاسقطت. وكذاالرّياح والأخاو يف 


حقيقة» و لهذا يصحٌّ إطلاق الكسوف على الكسف في الجملة» و احتمال خل 
الحديث على زوال شدّة الكسف وضرره كها يدل عليه أوّل الخبر- فيدلُ على بقاء 
الوقت ما لم ينجل بالكلية» كها هو مذهب الشهيد رجه | » فتأقل. فإن 
الكل محتمل لعل ما قاله المصنف قريبٌُ» لصحيح الخبر و الأصلء والعلة المنقولة 
فإِنّ الصضلاة لرفع ضرره المتوهمء و قدارتفع و قدمنع عدم صدق الانجلاء حقيقة» 
إلى الكل والبعضء و يدل عليه ما في الحاح التقّدمٍ (وقتهاالساعة 
تتكسف) و (هذه ساعة تتكسف فيه القّمس) فتأمّل» فإِنّ الثاني محتمل 
قريبء ولا تترك الاحتياط, وفائدة الخلاف ظاهرة. 

و أمّادليل السقوط مع عدم التّعة فظاهر, لأنها موقتة, فلامكن التكليف في 
وقت لايسعهاء وكأنه الإجاع يض وبالأصل. 

واما غيرالكسوفين» فقد نقلعل ل غْدم اشتراط بقاء الزلزلة مقدار الصلاةءوأنٌ 
وقتها مدّة العمر > الإججاع و في غيرها الخلاف 
فيه» وهووقتباء وقيلٌ 90+ فوا العم كي قي الزلزلة. 

دليل الأول الأصلء وكونها موقتة ولا معنى حينئقٍ للايجاب من دون الوسع 
فيهء و لكن الأصل لم ببق مع الذليل» و كونها موقئة بالمعنى المتنازع غيرظاه 
فتكون واجبة أداء دائماً كالرزةَ, أولايكون معتبراً فيها اعتبار الأداء ولاالقضاء. 
العدمهء إلآ أن يكون إجاعاً, و هوغير ظاهر. 

و دليل اعتبار الأدا ء الأخبار الذالّة على الوجوب حين الوقرع» و هي لا تدك 
على اعتبار الأداء و القضاءء فيكون هذه الأخاو يف علامة للوجوب, لابياناً 
لوقتهاء حتى احتمل ذلك في الكسوفين أيضاً. 

و لكن الظاهر أنه بعيدُ فيهراء لنقل الإججاعء و ظاهر كونبها موقّتةء للأداء 
والقضاء كما يشعر به بعض الأخبار, و يؤْيّده صحيحتا جيل و محمّد (في السّاعة 
التي تتكسف فيه الشمس) و لايبعد قول ذلك في الغير أيضأء لما في صحيحة زرارة 


يشترط وقت تسع الصلاة 


ع فى صلوة الآبات 031 
فلاقضاء إلآني الكسوف» بشرط احتراق القرص أجمعء و وقت الزلزلة 
مدّة العمر و يصلّها اداء وإن سكنت. 


التي هي دليل الوجوب (فصل له صلاة الكسوف حتى يسكن ') وه وكالصريح 
في عدم الوجوب بعدها: و كذا مايدل على العّلة كما هوا ذكور في الفقيه ' و يؤْيّده 
مايدلُ على وجوب القضاء في غير الزلزلة» و هوفرع التوقيت» و أيضاً الظاهر من 
أمثالها بيان الوقتء كبا في «لدلوك الشّمس». 

قوله:«ولوتركها - الخ» خصص بغيرالزلزلة و نحوها: لعدم التوقيت فيها و 
كوا أداء داما: لعدم الوسعة في وقتها غالبًء وعدم مايدل على التوقيت» بل نقل 


الإجاع على عدمه, 
و أنا الفوزية التي تنا في عدم اتويت في املس و ظاهرأء فليس بواضح 
الدليل. 


وأنا دليل قضاء غيرها - مع الترك في الوَق الذي 'يتلعها عمد أونسياناً 
أوغيرذلك» مع سبق العلم ‏ فهو عموم من فاته فريضة " و من نام عن صلاة 
أونسيها فليقضها إذا ذكرها ؟ و في الكسوف بخصوصه رواية عمار؛ و إن لم تعلم 
حتّى يذهب الكسوف ثمّ علمت بعد ذلك» فليس عليك صلاة الكسوف» فإن 
أعلمك أحدٌ وأنت نائم» فعلمت ثم غلبتى عينك فلم تصلٌ فعليك قضاء ها * 
و فيها دلالة على عدم وجوب القضاء على تقدير عدم العلم» واستدلٌ المصتف بها 


()الوسائل كتاب الصلاة باب (1) من ايواب صلاة الكسوف والآيات قطعة من حديث ١‏ و 
صدر الحديث هكذا (قلنا: لاني جعفر عليه السلام هذهالرياح والظلم الت تكونء هل يصلى لها؟ فقال: كل 
أخخاو يف السياء من ظلمة أوريح أوفزع فصل له) 

()الوسائل باب (1) من ابواب صلاة الكسوف و الآيات حديث 

()الوسائل باب (3) من ابواب قضاء الصلوات» فلا. 

(4)الوسائل باب )١(‏ حديث ١‏ وباب (؟) حديث 5 من أبواب قضاء الصلوات. 

(ن) الوسائل باب )٠١(‏ من ابواب صلاة الكسوف والآيات حديث ٠‏ 


4 كتاب الصلوة. اكد 


أمَا لوجهلها فلا قضاء إلا في الكسوف بشرط احتراق القرص 
و وقت الرّلزلة مدّة العمرء و يصيلها أداء و إن سكنت 


على كون خروج الوقت بآخر الانجلاء, لابابتدائه: لأنَّ الذّهاب لايصدق بالأول ١‏ 
وفيه منعء مع عدم صحّحة السندء فتأقل. 
و يدل على وجوب القضاء مع عدم العلم أيضاً بشرط احتراق الكل الخبران 
أوّلان أ. الجملة, و صحيحة زرارة و محمّد بن مسلم عن أبي عبدالله عليه 
السلام قال: إذا انكسفت القمسكلها واحترقت ولم تعلم» ثم علمت بعد ذلك 
فعليك القضاء و إن لم يحترق كلّها. فليس عليك قضاء " 

و رواية محمّد بن مسلم و الفضيل فالفقيه أنّهها قالا: قلنا لأبي جعفر عليه 
السلام |ايقضى صلاة الكبيوث مْن"إذا أصبح فعلم و إذا أمسى فعلم؟ قال: إن 
كان القرصان احترقا كلاهما كلها ضيكت, وإن كان إِنْا احترق بعضهها فليس 
عليك قضاء ' و غيرها مع #الأخبانة 

و حل صحيحة تن جعقرر عن .أخيه موى بن جعفر عليه السلام ‏ قال: 
سألته عن صلاة الكسوف. هل على من تركها قضاء؟ قال: اذا فاتك فليس 
عليك قضاء ؟ على عدم الاحتراق بالكليّة, وعدم العلم و يقيّد أل حديث مار 

بعدم احتراق الكلٌ. 

وأمَا غير الكسوفين. فالظاهر عدم القضاء إلآ ني صورة العمد أو اّسيان» 
أوغيره» مع العلم هامر 

و أمَا دليلُ وقت صلاة الْزْازلة مكة العمر - الخء فقد مر و قد مرّأيضا أنه لا 
دليل على الفوريّة إلآ مع القول بأنَّ الأمر للفور. فلا فرق بيئها و بين غيرها إلا أن 
يكعى الإجاع . 

(١)فق‏ امنتهى بعد تقل خب رعمان ما هذا لفظه «والذهاب انما يكون بالامجلاه التام» 
(5)الوسائل باب )٠١(‏ من ابواب صلاة الكسوف والآيات حديث 1 


(6)الوسائل باب )٠١(‏ من ابواب صلاة الكسوف والآيات حديث ١‏ 
(6)الصائل باب )٠١(‏ من ابواب صلاة الكسوف و الآيات حديث - 


8 فى صلوة الآبات لفذ 
يي ل ا و ص 0 
و يستحب الجماعة 


والاطالة بقدره 


قوله: « و يستحب الجماعة » دليله عموم أدلّة الجماعة, وما روي في 
الكاني و التهذيب (في الحسن) عن عليّ بن عبدالله قال: سمعت أباالحسن موسى 
عليه السلام يقول: إنه اهم لبن رسول الله صلى الله عليه و آله جرد فيه 
ثلاث سننء أمَا واحدة» فإنّه لمّامات انكسفت القّمسء -الى قوله ثم نزل 
فصلّى بالتاس صلاة الكسوف ١‏ 

وما روي في التبذيب في الصحيح عن الأرهط عنهما علهما السلام صلاها رسول 
الله صل الله عليه وآله والناس خلفه ؟ 

وما في رواية روح بن عبداليّحم. قال "تتألت أباعبدالله عليه السلام عن 
صلاة الكسوف تصلّى جماعة؟ قال: جباغة وغير جراتية "/ 

ورواية محمد بن يحيى الساباطي تحن: متي يلط كلم قال : سألته عن صلاة 
الكسوف. تضل جاعة أوفرادى ؟ ققال: أي ذل شئت 

و رواية ابن أبي يعفور عن أبي عبدالل علَي السَلَامْ قال: إذا انكسفت الشمسٌ 
و القمر فانكسف كلها فإته ينبغى للناس ان يفْعوا إلى إمام يصلّى بهمء و أتهما 
كسف بعضه فإنّهِ يجزى الرّجل أن يصلّى وحده * و هذه قد تشعر بعدم استحبابها 
في احتراق البعض» و بوجوها حال احتراق الكلٌء و الظاهر حلها على شكة 
الاستحباب في الأقل» وعدمها بالنسبة إليه في الثاني كبا فعله المصئئف في النتبي . 

قوله:«والإطالة بقدره» نرواية عمّار (في التبذيب) عن أي عبدالله عليه 
السلام قال: إن صلّيت الكسوف إلى أن يذهب الكسوف عن الشمس و القمره و 


()الوسائل باب (1). 000 0 
(4) الوسائل باب (/!) من ابواب صلاة الكسوف و الآآيات 
(0) الوصائل باب (018. 
(4)الوسائل باب (011 
(ه)الوسائل ياب (015) 


صلاة الكسوف و الآيات حديث م7 
صلاة الكسوف والآبات حديث -؟ 


1 كتاب الصلوة 0 
والاعادة لوم ينجل » وقراءة الظوال» ومساواة الركوع والسجود للقراءة 
و التكبير عندالرقع إلا في الخامس والعاشر» فيقول 06 من ده 

والقنوت خساً و يتخيّر لو انّفق مع الحاضرة» ما لم يتضيّق الحاضرة 


تطول في صلا تك, فإن ذلك أفضل ١‏ 

و قد روى فيه أيضاً مسنداً عنهم عليه السلام أنه انكسفت الشمس في زمن 
رسول الله صلى الله عليه وآله فصلّى بالّاس ركعتين و طول حتى غشى على بعض 
التاس ' فكأته محمول على عدم علمه بهء أومع طلهم» و افق ذلك اتفاقاً. 

و أمَا دليل استحباب إعادتها. فهو صحيحة معاوية بن غمار قال: قال أبو 
عبدالله عليه السلام صلوة الكسوف إذا فرغت قبل أن ينجلي» فأعد ” 

وقيل بوجوها هذه, وهي ,ديعل الاستحباب و الأفضليّة من الدُعاء أيضاً 
مع استحبابه أيضأء عبيرأ ,لأ مرفي صتَعيحُمٍمحمد بن مسلم وزرارة ؟» و للاحتياط. 

و قد استدكٌ على أن آخرالوقت هونياية الامجلاء بصحيحة معاوية, لأنّه لوم 
يكن وقتا لم يستحتٍ الإعادة وقد منع ذلك لأنّه قديرادقبل وجود انجلاء مّا. و 
هوغير بعيد عن الخبر بنة امو أنه ذا أبتذأ بالأنجلاء فقد انجل. 5 

و ديل استحباب المساواة قدميٌ. 

و أمَا استحباب التكبير عند رف الرأس عن الركيع و السجود» فهو كتكبير رفع 
الرأس في الصلوات؛ وما رأ بخصوصه. 

و أمَا دليل استحباب قول سمع الله إن حده في الخامسة و العاشرة فقد مضى» و 
كذا القنوت خساً. 

قوله:«و يتخيّرلواتفق - الخ» الوجه في بادى النظر في اللجمع هو التخيير في 

(١)الوسائل‏ باب (8) من ابواب صلاة الكسوف و الآيات حديث -1 
باب (4) من أبواب. صلاة الكسوف و الآيات حديث ١‏ و لفظ الحديث «و طول حت 


باب (4) من ابواب صلاة الكسوف و الآيات حديث 0 


باب (4) من ابواب صلاة الكسوف و الآيات حديث + و لفظ الحديث هكذا «اذا 


ع" فى صلرة الآبات أننذا 


وسعتههاء و كذا في التضيّقءلأنّهها فرضان و لا أولوية» و تقديم المضيّق للضيق» و 
أمَا ظاهر الأخبار فهو أواوَية الحاضرة مع ضيقهاء بمعنى وجوب الختيارها يدل عليه 
صحيحة بريدبن معاوية و محمّد بن مسلم في الفقيه عن أبي جعفر عليه السلام و 
أبي عبدالل عليه السلام قالا إذا وقع الكسوف أو بعض هذءالآيات فصلّها ما ل 
تتخوّف أن يذهب وقت الفريضة» فإن فابدء بالفريضة» واقطع ما كنت 
فيه من صلاة الكسوفء فإذا فرغت من الفريضة فارجع إلى حيث كنت قطعت و 
احتسب با مضى ١‏ حيث عمما في الآيات» و قيّد افعلها مطلقاً موسّعة و مضيّقة 
بعدم خوف فوت الفريضة الحاضرة, وحكما بالقطع معه حينئذٍ و بفعل الحاضرة» و 
فيها دلالة ما على وجوب الآيات و تقديها على ابلداضيرة مع عدم الخوف . 

و ايضأيدلُ عليه ما رواه المَيخ في التذِيب عن ألي ايتوب إبراهيم بن عثمان 
(اليقة) عن أبي عبدالله عليه السلام قال! سألته عن طلاءٌ الكسوف قبل أن تغيب 
الشمس و تخشى فوت الفريضة؟ فقال: إقظعوهاء وصلواالفريضة, وعودوا إلى 
صلاتكم " 

و صحيحة محمد بن مسلم في التبذيب قال: قلت لأبي عبدالله عليه السلام: 
بالكسوف بعد المغرب قبل العشاء الآخرة. فإن صلينا 
الفريضة؟ فقال: إذاخشيت ذلك فاقطع صلاتك و 
اقض فريضتك ؛ ثُمّ عدفيها الحديث ” ولا استيعاة. في البئاء بعد ورودالنصٌ» و 
عدم ما ينقضه إلأّعموم الفعل الكثيره فيستثنى بخصوصها. 

و يدل على الأوؤية» بعنى أن الأحسن اختيار الحاضرة في وسعتها بامفهم 
عناية» ويد عليها عدم الخلاف ني وجوب الحاضرة بين المسلمين و فرضها في 


اغيل منه شيء فقد اغبل». 
(١)الوسائل‏ باب (8) من ابواب صلاة الكسوف والآيات حديث 


(1)الوسائل باب (ن) من ابواب صلاة الكسوف والآيات حدي 
(7) الوسائل باب (8) من ابواب صلاة الكسوف والآآيات حديث -؟ 
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وتقدم على النافلة و إن خرج وقتها 


بعيدء وإن كان في دلالة الأخبار على صورة تقديها مع ضيق الآيات أيضا تأقل» و 
كذا تقدبهها استحباباً مع و سعتهها و تقديم المضيّق وجوباً غير بعيد كما هو مختار 
القواعد (الشارج ‏ خ ل 

وأا تقدعها على الثافلة فهوظاهر, لأنَّ الاهتمام بالفريضة أكش لأتها أهمْ, و 
ما في بعض اأروايات من عدم النافلة لمن عليه الفريضة ١‏ ولا في رواية محمد بن 
مسلم قلت: فإذا كان الكسوف فى آخر الليل فصآينا صلوة الكسوف فاتتنا صلاة 
الليل فبأيتها نبدء؟ فقال: صل صلاة الكسوف واقض صلوة الليل حين تصبح 'وهي 
تتمة الصحيحة السابقة رواها الشيخ في التهذيب» فدلٌ على تقديها على صلاة 
الليل» وقضائها بعد الصبح وإني.كان قبل فريضة؛ والظاهر أنَّ هذا الحكم أعم من 
كون الفريضة مضيّقة ومونئعةء وكذا/الثافلة» وإن احتمل اختيار أولو يتهامع ضيقها 
وسعة الفريضةء والظاهر أنَّ الأولوؤية |مع السعة معنى الاستحباب كرا مر في 


الفريضة. 


(١)الوسائل‏ باب (؟) من ايواب قضاء الصلوات حديث 
())الوسائل باب (ن) من ابواب صلاة الكسوف حديث -؟ 


المقصد الخامس: ف الصلاةاعَك الاموات 
تجبعل الكفاية اللاة علي كلسل 


قوله:«المقصدالخامس: في الصّلاة على الأموات: تجهب على الكفاية 
الصّلاة على كلّ مسلم ‏ الخ» قال الصتف في المنتهى. و يجب الصلاة على 
الي البالغ من المسلمين بلاخلاف. 

و امراد با مسلم ههنا هوكلٌ مظهر للشّهادتين مالم يظهرمنه خلافهء بإنكارما 
علم بالضرورة ثبوته من الدّين. 

فدليل الوجوب هو الإجاع مع الأخبار من طرقهم ١‏ و من طرقنا. مثل صحيحة 
هشام بن سال (الثقة في التهذيب و الفقيه) عن أي عبدالله عليه السلام قال: قلت 
له: شارب ا خمر والرَاني و السارق يصلّى علهم إذا ماتوا؟ فقال نعم ' فيجب على 


(1)راجع صحيح البخارى و مسلم ومن وغيرها من الصحاح والسنن كتاب ابجدائز. 


(5)الوسائل باب (50) من ابواب صلاة + 


لفن كتاب الصلوة. اج 
زمن هوحكه ممّن بلغ عت صتينع ذكرأ كان أوأق» حرأ أوعبداً 


كل مسلم و إن كان غالفا ولكته يكن الانصراف بعد البعة من غير معام لعدم 
ظهور وجوب الدّعاء له و الدُعاء عليه و بالّعاء, و الانصراف بعداخامسة بالتّعاء» 
و بغيرالدُعاء بينها' و اختيار صلاتهء كيا قيل في الغسلء ولعلٌ الثاني ' بغير دعاء 
أول. 

و يمكن مع الدّعاء للعموم» وعدم ثبوت» عدم جواز التّعاءء و هذا وقع في 
الأدعية بعد الؤدنين والؤمنات الدّعاء للمسلمين و المسلمات الأحياء مهم و 
الأموات, وعدم الاتّفاق على وجوب تعذييهمء واحتمال الترحم 8 من 0 
تعالى (هذا مع عدم التصب و العداوة) لعموم الأخبار الدَالَّة على وجوبها " على أمّة 
محمد صلى اله عليه وآله و كونانييس تكبيرات مع الأدعية ولتاسقط اللماء 
بعد الرّابعة بإجماع و نحوه بق الاقم و/يشعر الاكتفاء في المدافق على أريع؛ جرال 
إلاقتصار عليه هنا أيضاًء| فتأقل. 

ولاتجب. بل لايجوز عل حَيَافتتلم-"و إن كان من أهل القبلة» وعلى ظاهر 
الإسلامء للحكم ميته كاف :فلاجوز_إْصٌلاة عليه بالإجاع» و بقوله 
تعالى: «ولا تصل على أحدٍ منهم مات ابدأ»؟ 

و أما وجوها على من بحكله. وهو أطفال المسلمين الذين لم يبلغوا ولم يعتبر 
كلامهم و شهادتهم. قفيه أقوال ثلاثة: الوجوب مطلقاً إذا استبٌ. قيل: هو قول 
ابن الجنيد لصحيحة عبدالله بن سنان عن أبي عبدالله عليه السلام قال: لاص 


(1) حاصل مفاد العبارة يرجع الى احتمالات خسة, احدها: الانصراف من الصلاة بعدالرابعة من 
غيردعاه»ثانيها: الاتصراف بعدالرابعة بالدعاء ثالثها ورابعها: الاتصراف يعد الخامسة بالدعاء أو بغير الدعادييهياء. 
ونخامسها: اختيار صلاة الليت الخالن. 

(؟)للراد بالثانى» هوالاتصراف بعد اخامسة, وسماه ثانيا لتكرّر لفظ الاتصراف في عبارنه -قدس سره. 

(5) الوسائل باب (70) من أبواب صلاة الجدازة حديث م 

(6) النتوبة: 6 ولتق ما فى الاستدلال بالأية بالأولوية من الوهن لايا ب 
الله عليه وآله بجبدازة رأس المنافقين. عبدالله بن ابي من الاتيان بالصلاة 
جواز الدعاء له لاالصلاة عليه والصلاة أعم من الدعاء فالدليل اخص من المدعى, 
تدل على عدم جواز التعاء لهم لاالصلاة عليهم . 


ان تم الاجماع فهو والآ فالآية 


7 فى الصلوة على الاموات فذق 


على المنفوس و هو المونود آلذي لم يستهل ول يصح ول يورث من الكيةو لامن 
غيرها وإذا استلٌّ فصل عليه وورثه ١‏ 


و لكن في الصّحة تأقلء لأنّه نقل الشيخ في التبذيب و الاستبصارعن أبن أبي 
عمير من غير اسناد ' وصحة اسناده إليه يما غير ظاهر وما صحح في كتب 
الّجال أيضاًء نعم ستى في امنتهى وغيره بهاء وذكر ابن داود أن الطريق إليه و 
إلى أحد بن محمد بن عيسىء وعليّ بن جعفر واحده وإليما صحيح, فيكون إليه 
كذلىء إلا أن ذلى غير واضح عندي لأنّي أجد اختلاف الطرق» و لكن يفهم 
كون الطريق إليه صحيحاً من فهرسته, حيث قال فيه 00 
جاعة عن محمد بن عليّ بن الحسين عن أبيةةوبيحمد بن الحسن عن سعد بن 
عبدالله, والحميري عن إبراهيم بن هاشملاعن محمذاين أني عميره وطريقه إلى محمد 
بن علي صحيح والباتي ثقاتء إلا أن أبراهم ما صرح ثيقه وخبره قد يسمئ 
بامسن» وقديسمى بالصحيح؛ ويمكن تصجيح هن فهرسته بطريق آخر فافهم. 

ولصحيحة علي ن يقطين قال: سَألت أَبِااحسنَ عليه السلام لكم يصلّى على 
الصبِيٌّ إذا بلغ من من المتنين والشهور؟ قال: يصلّى عليه على كلٌ حالء إلآّ أن يسقط 
لغير نمام " و لغير هما من الأخبار الغير الصحيحة لعل المراد بالقام المستلَ كا تقكم 
0 

والثاني: عدم الوجوب حتى يبلغ 
بالاسلام» و لماروى عن أبي عبدالله عليه 0 0 
وجب عليه الصّلاة و الحدودء و لايْصلَى على من لم تجب عليه الصلاة ولا الحدود؟ 


ولماروى عنه أيضاً أنه سل عن المولود ما لم يجرعليه القلم هل يصلَى عليه؟ 


1 الوسائل باب (14) من ابواب صلاة الجنازة حديث‎ )١( 
(؟)ستدالحديث كبا فى التهذيب هكذا «البن أني عمير عن عبدالله بن ستان عن أي عيدالله عليه السلام»‎ 
8 من ابواب صلاة الجنازه حديث‎ )١6( الوسائل باب‎ )+( 
من ابواب صلاة‎ )١6( الوسائل باب‎ )4( 


44 كتاب الصلوة. ج71 


. إنا الصّلاة على الرّجل و المرأة إذا جرى عليهما القلم ' 
الأخبان يُحمل ما يدل على خلافه على الاستخباب أوا! 
ويؤيّده ما في حسنة زرارة (في الكاني و التبذيب والاستبصار) عن أبي جعفر عليه 
السلام في ابن ابنه فطيم فصلّى عليه و كبّرعليه أربعاً ثم أمر به فدفن» ثم أخحن 

3 لم يكن يصلَى على الأطفال, إنما كان أميرامؤمنين عليه 
السلام يأمر بهم فيد فنون من وراء ولايصل عليهمء و إلا صلّيت عليهم من أجل 
أهل المدينة كراهية أن يقولوا: لايضلون على أطفالهم ” 

الثالث: الوجوب عليه إذاكمل له ست سنين و لايجب قبله, و استدلٌ 
الصئف و غيره عليه بجينذة اليو زرارة (وهي صحيحة في الفقيه) عن أبي 
عبدالله عليه السلام أن سئل عن الِادة على || 
عقل الصلاة قلت: مق كيج الستلاة عليه؟ فقا 
والصيام إذا أطاقه !3 لإ5للالة:فيها صبريا لِعكِمْ صراحة قوله «إذا عقل الصلاة» في 
الست و الظاهر من قوله «متى يجب» هو السئوال عن وجوها عليه» بمعنى مباشرته 
هاء بقرينة ذكر الواجبة عليه و بقرينة قوله «والصيام إذاأطاقه» فهي محمولة على 
القرين» إلا أنه يكون القرين بعد إكمال الست و الشروع في السبع» فيكون الراد 
بالسبع في المشهور في القرين» هوالبلوغ لا إلكثال او يكون التخيير أو بالنسبة إلى 
الأطفال» فن يعقل و يفهم قبل إكمال السبع ففيه و إلآّ فبعده. بل قديكون بعده 
أيضماً لعدم فهمه. 

و يمكن أنيستد ل عليه بصحيحة علي بن جعفرعن أخيه موسى بن جعفر علهما 
السلام قال: سألته عن الصبيّ أيصلّى عليه إذامات وهواين حمس سنين؟ قال: 


: إذا كان ابن ست سنين» 


(١)الوسابال‏ ياب )١4(‏ من ايواب صلاة الجنازه حديث هق 

(؟)جامع احاديث الشيعة باب (م) من إبواب الصلاة على الميت حديث 4 الوسائل باب )١8(‏ 
من صلاة الجدازة 

()الوصائل باب (18) من ابواب صلاة ا 


7 فى الصلوةعلى الاموات لفل 


إذاعقل الصلاة صُلّي عليه ١‏ مع رواية زرارة (ني الكاني) قال: مات ابن لأبي 
جعفر عليه السلام فاخبر موته فأمر به ففسل و كفن و مشى معه و صلّى عليه و 
طرحت خرة فقام عليها ثم قام على قبره حتّى فرغ منهء ثم انصرف و انصرفت معه 
حتى انى لامشى معه, فقال: أما إِنّهِ م يكن يصلّى على مثل هذاء و كان ابن 
ثلاث سنين» كان على عليه السلام يأمربه فيد فن ولا يُصلَى عليه؛ و لكن التاس 


فمتى تب عليه الصلاة؟ فقال: إذا 


صنعوا شيئاً فنحن نصنع مثلهء قال: قا 
عقل الضّلاة و كان ابن ستّ سنين ؟ 
وبا روى في الفقيه. و صلّى أبوجعفر عليه السلام على ابن له صبّي صغير له 
ثلاث سدين, ثم قال: لولا أن القاس يقولون؛ إثة#بني هاشم لايصلون على الصغار 
من أولادهم ما صلّيت عليه وسثل متى يذب الصا ليهِ؟ قال: إذا عقل الصلاة 
و كان ابن ست سنين ؟ يحتمل كون الثانية صحيجة) لأحتمال كوا عن زرارة 
(و يؤيّده كونبها في الكاني عن زرارة).مع,الضمَآنَ والا ولى.' ليس فيها إلا ابن 
مسكان المشترك * فيحتملها أيضأء والشهرَة بل الأيَامَ امتقو ني المنتبى بجر ما 
فيها مع موافقتها لما هو صحيحء وأيضاقدروى(ني الصحيح فى التبذيب في الصلاة 
على الصبيان) عن محمد بن مسلم عن أحد هما عليه السلام قلت: متى يعقل الصّلاة 
و تجب عليه؟ فقال: لست سنين * فقد علم العقل ببلوغ الست [ست خْ 
ل] مع التعليق على العقلء فيثبت المطلوبء و هذه تدلُ على نفى الذهيين 
التتابقين وأدلتههاء فيحمل مثل صحيحتى ابن سنان و علي بن يقطين على التقية» 
(١)الوسائل‏ باب )١(‏ من ابواب صلاة الجنازة حديث -- 
() الوسائل باب )١(‏ من ابواب صلاة الجا 9 
(م)الوسائل ياب )١8(‏ من ابواب صلاة 
(4)المراد بها رواية زرارة فى الكافىء قا 
(ن)سددالحديث كيا فى الكانى هكذا «محمد بن يحبى» عن احد بن محمد بن عيسىء عن محمد بن 
خالد والحسين بن سعيد عن النضرين سويد عن يحبى بن عمران. عن ابن مسكان» عن زدارة» 
(<) اليسائل باب (م) من ابواب إعداد الفرائض و نواقلها حديث ١‏ و صدرالحديث هكذا دف 
الصبى متى يصل ؟ قال: اذا عقل الصلاة» قلت الخ 


02 كتاب الصلوة. ج11 
العو م 0 عت د 0 
ويستحب على من لم يبلغها. 


أوالاستحباب كما حل الشيخ والمصتفء و يؤيّده روايتا زرارةالمتقّدمتان» ولع 
الاستحبا. ب أقرب» و لكن ظاهر الرٌواية هوالتقية, إلا أنه يبعد فعل العبادة مع 
قول الكاس: انهم مايضلون على الأطفالء لعل امراد نفي الوجوب و 
عدم التأكيد و المبالغة» و يدل عليه استحباب الدّعاء للاطفال 2 المعنى أنه 1 
تجب الضلاة على مثله, وكان أميرالممنين عليه السلام يدفهم بغير الصلاة جوازً» و 
نحن ما نقدر عليه بل نتكلف الشقّة, و نعمل لرفع كلام الثاس عتّاءويؤ يده 
جريان أكثر أحكام المسلم في الأطفال» فناسب جواز ها أيضاً و كذا عموم بعض 
أخبار اللاة على الميّت مع الاشتراك في الغسل و الكفن» ولبعد ارتكابهم المحخرم 
مجرّد فعل الّناسء وقوهم نهم نما ,يصون على الأطفال, مع إمكان عدم رواحه ‏ 
إلى عندالقبر» و الاكتفاع بقوله صلَواليحوأنا ثقيل ما أقدر أتكلّفء أو أنه يقال: إنّه 
صلّى في البيت؛ و بالجملة القول_بإلاستحباب أقرب من التقّة للكثرة و قرب 
الفهم, و كذا القول بالوجو ب كاتنت كامر مؤ يدا بالشهرة. 

بل يفهم الإجماع من قو الَصتفَي"ألنيّى حيث قال: رتب الصلاة عل 
هن بلغ مستّ سنين فصاعدء ولاخلاف في ذلك إلا من سعيد بن 
لاتهب الصلاة. لناء الاجاع» ولااعتدادمخالفته الخ. و قال أيضاً فيه: لاتجب 
الصّلاة على من لم يبلغ ست سنين» ذهب إليه علماؤناء و هو قول سعيد بن جبيره 
خلافاً لباقي الجمهور. 

فكأته ما التفت إلى خلاف ابن الجنيد و ابن أبي عقيل للأنقراض و نحوه» 
ويويّده عدم وجود صحيح صريح يدل على خلاف الشهور, فإِنَّ حسنة زرارة 
المتقكمة لاتدل إلا علي عدم الوجوب على من بلغ ثلاث نين مثلاً كما في [بعض] 
الرّوايات المتقكمة أيضأء لاالست. 

ويمكن حمل جري القلم على ايع التعبّد تمرينً, و كذا وجوب الضّلاة أيضاً 
و الحدود على التعزير ' مع عدم صحة الأخبار. 


(1)إشارة إلى ما رواه فى الوسائل باب (4) من ابواب مقدمات العبادات حديث 4-5 


7 فى الصلوةعلى الاموات لفن 
ع ااال ل __ 2 
»آنينويو يكبن ثم يتشهّد الشهادتينء ثم م يكبرٌ و يصلّي 

على النبيّ صلّى الله عليه و آله و سلمء مم يكبرٌ و يدعو للمؤمنين و 
المؤمنات» ثم يكبرٌ و يد عوالميّتإنكانمؤْمناء وعليه إنكان منافقاً. 


و صحيحتا عبدالله وعلي تؤْيّدان ١‏ المشهور أيضاً لأتهمادلتا على الوجوب على 
مطلق المستبل» و قد أخرج الأقل من الستَّء لما من بتي الباقي تحت الأمره و 
الاحتياط أيضاً يقتضي ذلك. 

قوله:«وكيفيّتها ‏ الخ» دليل وجوب مس تكبيرات» بينها أربعة أدعية ‏ 
الاجاع المنقول في النتهى» قال فيه: و هي حمس تكبيرات بينها أربعة أدعية» و 
عليه علماؤنا أجع. 

وصحيحة عبدالله بن سنان عن أبي عيداللتبعليه السلام؛ قال: التكبير على 
اميت خس تكبيرات ؟ وكذا صحيبجة او حسككَابَّم ولاد (و حكم فى المنتهى 
بالصحة) قال: سألت أبا عبدالله عن التكبير على_الْيبُ؟.فقال :لس (تكبيرات 
يب) و ذكر الشّهادة بالوحدانيّةءوالصلاة» والدّعاء للميّتء بعد كل تكبيرة " 
فيمكن ا حمل على الاستحباب, لكن .وه +تركك”التههاؤة“ على الرُسول غير 
ظاهر. 

و صحيحة عبدالله بن سنان عن أي عبدالله عليه السلام؛ قال: لمامات 
آدمع) فبلغ إلى الصلاة عليه» فقال: هبة الله لجبرئيل» تقّم يا رسول الله فصل 
على نبي الله فقال جبرئيل: إن الله أمرنا | بالسجود لأبيك: فلمنا نقكّم عل أبرار 
ولدهء وأنت من أبرّهم. فتقكم فكبّر عليه خسأءعةة الصلوات التي فرضها الله على 
أمة محمد (ص)» وهي الّسنة الجارية في ولده إلى يوم القيامة ؟ فيحمل مايدل على 
أقل من ذلكء مثل الأر بع على التق أوالمنافق. 
حسنة حمّاد بن عثمان وهشام بن سالم (الثقة) جميعاً عن أبي عبدالله 


(1)اشارة الى صحيد الله ببن سنان و صحيحة عل بن يقطين المتقدمتين فى القول الال . 
(١)الوسائل‏ (0) من ايواب 
(م)الوسائل (1) من ايواب مصلاة + 
(4) الوسائل (8) من ابواب صلاة الجدازة حديث +3 


اين كتاب الصلوة 3 


عليه السلام قال: : كان رسول الله صلى الله عليه و آله برعل قوم خسأً» وعلى 
قوم آخرين أربعاًء فاذاكبرٌ على رجل أربعاً انّهم: يعني بالنفاق ١‏ 

أن الخمس لغير ا منافق من أصناف المسلمين» فيلزم المخمس على 
امخالف أيضاء فتأقل. 

وما دل على الزائْد ؟ يحمل على الاستحباب» مع إرادة أهله وسئوالمم» أوعل 
غيره» كما حمله الشيخ على الخمس ؟ و بالجملة» الظاهر أن اليادة لااتبطل» و ليس 
بواضح كونه ركنا تبطل بالزيادة» نعم لولم يقم دليل على عدد (وزيادة خ) وزاده 
على قصد الشرعيّة بخصوصه, يمكن الإثم» لاالبطلان, وهوظاهر. 

وأمَا وجوب النيّة فهو ظاهر#متامرٌ. 

و ينبغي قصد الجماعة مها إماما/كان أو مأموماً. و ليس معلوم الوجوب على 
الثاني هناء لعدم سقوط شي ء. 

و أمَا الأدعية» فَالرُوآياكََكَبَا"خَتَلتَه و كاد أن لايوجد الشهور في رواية 
واحدة» فضي صحِح انسل ع,وزرازة أنه سمعا ‏ أبا جعفر عليه السلام 
يقول: ليس في الصّلاة على المت قراثة ولادعاء موقت» تدعو بمابدالك, و 
أحقّ الاموات أن يدعى له [الؤمن] و أن تبدء بالصلاة على النبيّ صل الله عليه و 
آله ' و الظاهر نهم لايقولون بها إلا أن يقال: المراد. الابتداء بالدّعاء و هوانما 
يكون بعد الثانية» فيقولون بها. 

وريه عسافة عله ل الشهادين) والصلاة عل عمد و آل عتد وغ 
الأئئة 5-5 والتّعاء للمؤمنين و الؤمنات و التّعاء ليت طويلين بعد كلّ 
* وهي مع ضعفها (إبعدّة عن سهل وزرعة و سماعة)- ما رأيت القائل 


بينا غمل امي الؤدنين عليه السام مم سهل 
مس تكبيرات جاء قوم فاعاد ثانيأخمس هرات. 


)قال الشيخ فى اتبذيب فى باب الصلاة على 
بنحتيف و أنه صلى عليه السلام عليه خمس مراتء كليا. 
(4) الوسائل باب (0) من ابواب صلاة 
(3) الوسائل باب (7) من ابواب عصلاة 


1 فى الصلوة على الاموات يهن 


/ 


وحسنة زرارة عن أبي عبدالله عليه السلام في الصلاة على الليّت؟ قال: تكبّر. 
ثم تصلّي على النبي(ص) ثم ذكرالئعاء للميّت, و كذا الدّعاء له بعد الثانية 
بقوله: اللهم إن كان زاكياً فزكّه و إن كان خخاطثاً فاغفرله» وذكر دعاء للمصلي 
بعد الثالثة بقوله :«الَلهُم لاتحرمنا أجره ولا تفتنا بعده» و ذكر دعاء آخر بعد الرّابعة 
للميّت بقوله «الَلهم اكتبه عندك في عليّين ‏ الخ» ثم قال: ثم كبرٌ الخامسة و 
انصرف " 

و صحيحة أي ولآدعنه(ع) وذكر فيا الشّهادة الأولى مع الضّلاة على محمّد و 
آل عمد ثعٌ الدعاه للميّت و ذكر فعل ذلك بعدؤكلٌ تكبيرة " 

و في حسنة الحلبئ قال: «تكبن ثعالشهد, نَتتمَولِ: إناله و إِنَا إليه راجعون 
الحمدلله ربٌ العالمين ربٌ ا موت والحياءً صل على محمِّد وْ أهل بيته» و ذكر دعاء 
لا(ص) ثم ذكر دعاء طويلاً للِمِيّت ال كؤله- اللّْهمٌ عفوك عفوك, ثم 
تكبرالثانية و تقول مثل ماقلت حتئّ تفرع من يقس كرات 

و اقرب إلى المشهور رواية محمد بن مهاجر عن أمه أمّ صلمة قالت: سمعت 
أباعبدالله عليه السلام يقول: كان «رسول الله صلى الله عليه و آله إذا صلّى على 
ميت كبرو تشهد, ثم كبرق صلّى على الأنبياء و دعاء ثم كبرٌ و دعا للمؤمنين 

[واستغفرللمؤمنين و المؤمنات] ثمٌ كبرالرّابعة و دعا للميّت» ثم كبر الخامسة و 
انصرفء فلما نهاه الله عزوجلٌ عن الضلاة على المنافقين كبرو تشهد ثم كبر و صلّى 
على التبيين ثم كير و دعا للمؤمدين ثم كبرالتابعة و انصرف ولم يدع للميّت ؟ و 
كيه دلالة على عدم وجوب الدُعاء على المنافقين فعلى امخالف بالطريق الأول و لعل 
لاف نء هم الكقّار الذين يظهرون الامان» وقيل: الناصبء و يدل عليه 


(5)الوسائل باب (؟) من ابواب صلا 
(4)الوسائل باب (1) من ابواب صلاة ال 


و لعل الراد بالتشهّد فيهاء الشهادتان. و ليس ببعيد. و بالدّعاء في 


قوله: «ودعا » هوالضلاة على الأنبياء فقطء فيكون عطفاً أ» و هذا تركه في 
الثانية» فا بتي الخالفة إلأني الصّلاة على الأنبياء. و ما ذكر الأصحاب 
لأنبيّنا(ص)» فينيغي الصلاة عليه و عليهم. 

والأصل, وعدم الذّكر في بعض الأخبار - مثل ما مرّمن الضحاح الدالةعللى 
مس تكبيرات فقظ من غير ذكر دعاءء و الاختلاف العظم الذي لايكاد يتحّق 
الاشتراك في أمر مجمل» مثل الشّهادتين بعد الأولى ‏ يدل على عدم الوجوب. 

و على تقديره» فلايتعين.شيّي حتى الشهادة بعد الأول» و الضّلاة بعد 
الثائية» وغير ذلكء لما نشمعت من الأتعبان كيا هو مذهب القرايع. إلآ أن " 
المخروج عن شهرة الأصجاب مشكل» فلا ينبغي الترك. 

ولايبعد العمل ترواية أمٌ سلمة, وإن كانت مجهولة» للشهرة. و قديكون عندهم 
غيرهاء أوثبت صحاء وَايجوليَة عندكالاتصَر قال في ا منتهى : و ينبغي أن تصللى 
على الانبياء لأن في حديث محمد بن مهاجر «ثُم كبرالانية وصلٌ على الأنبياء» و 
غيره من الاخخبان. 

ولايبعدكون العمل برواية سماعة» أولىء لأشتماها على الكل في الكل " و 
زيادة عفوك عفوك بعد الخامسة» كها ذكره في الذّكرى ؟ 

و قريب من رواية أمّ سلمة ماذكره ال فيه: و كان رسول الله صلى الله 
عليه وآله إذا صلّى على ميّتء كبر فتشهد, ثمّ كبر فصلّى على التبي وآله ودعاء 
ثم كبرّو دعا للمؤمنين والؤبنات» ثم كبر الرّابعة ودعا للميّت, ثم كبر وانصرف. 
فلما نهاه الله عزوجلٌ عن الصلاة على امنافقين. فكبرٌ وتشهد, كم كبر فصل على 

(1) الوسائل باب (4) من ا حديث -1 
(؟)نستنداء من قوله قدس سره على عدم الوجوب». 
(م)لى كل الادعية الار بعة, بعد كل تكبيرة. 

(1)نقله فى الذكرى عن ا مفيد فراجع ٠‏ 


1 فى الصلوةعلى الاموات ليذ 
5 لط الاك كل مله عمد عاك اف ا 1110 كس 
و بدعاءالستضعفين إن كان منهم .و أن يحشره مع من يتولآه إن جهله 


النبّي وآله.ثمْ كبر ودعا للمؤبنين وا مؤمنات» ثم كبرالرابعة وانصرف. فلم يدع 
للميّت. ١‏ 

ومن صلَّى على ميّتء فليقف عند رأسه, بحيث إن هبت ربح و رفعت ثوبه 
أصاب الجنازة» و يكبرٌ و يقول: أشهد أن لا إله إلآ الله وحده لاشريك له و 
أشهد أنَّ عحتدا عبده و رسوله, أرسله بالحق' بشيراً و نذيرأبين يدي الشاعة. و 
يكبرالثانية» و يقول: الَلهعَ صل على محمد وآل محمد و ارحم محتّداً وآل عمد و 
بارك على محمد وآل محمّد كأفضل ما صليت و باركت و ترحمت على إبراهم و 
آل إبراهيم إنك حميد ميد و يكبرّالثالثة, ويقول: الهم اغفرللمؤمنين و | 
والمسلمين والمسلمات, الاحياء منهم والاموات, .ون 
عبدى و ابن عبدى و ابن أمتك نزل يكف وَأتكمرخير منزول به الله لا 
نعلم منه إلآّ خيراً و أنت أعلم به متا الله إن كانحسكاً إحسانه وإن كان 
مسيئاً فتجاوز عنه» واغفرله الهج اجملةكتدكية قي أعن 
في الغابرين و ارحه برحتك يا أَرَم :الربحينو رثع يكير البنامسة» ولايبرح عن 
مكانه حتى يرى الجنازة على أيدى الرّجال ؟ 

وقال: فيه أيضاً: وروى زرارة محمد بن مسلم عن أبي جعفر عليه السلام أله 
قال: الضلاة على المستضعف و الذي لايعرف مذهيه. . ييصلى عل الني و آله 


و اتّبمواسبيلك وقهم عذاب الجحم. و يقال: في الصلاة على من لايعرف مذهيه. 
اللهعٌ إن هذه نفس أنت أحييتها و أنت أمتهاء الله وها ماتوآت و احشرها مع 
ل 
و روى في الصجيح عن صفوآن بن مهران الجممال عن أبي عبدالله عليه السلام 

أنه قال: مات 2 من المنافقين فخرج حسين بن علي عليهماالّسلام» و ذكر 

(١)الوسائل‏ باب () من ابواب صلاة الجنازة ذيل حديث 0 

(0) أورده بتمامه فى الققيه» ياب ايت رقم سالا 

() الوسائل:باب (6) من ابواب صلاة الجنازة حديث 0 


1 كتاب الصلوة 3 


الذعاء عليه الى قوله: اللهُم أذقه حر عذابكىء فإنة كان يوالي [يتولى خ ل] 
أعدائك و يعادي أوليائك و يبفض أهل بيت نيتى ' وهذه تدلُ على أن 
المنافق, هو الكافر الناصب لا الخالف مطلقاً. 

و روى فيه أيضآ(ني الصحيح) عن عبيد الله بن علي الحلبيٌ عن أي عبدالله 
عليه السلام أنه قال: إذا صليت على عدوالله (عزُوجِلٌ) فقل: الهم إِنَا لا نعلم منه 
إلا أله عدؤلك و لرسولك. و ذكر دعاء عليه. 

ثم قال: و إن كان مستضعفاًء فقل: الهم اغفر للذين -إلى آخرما تقكم# 
فإن كنت لاتدرى ما حاله فقل: اللهم إن كان يحب الخير و أهله فاغفرله و رمه 
وتجاوز عنه. و إن كان الستضيتفب منك بسبيل» فاستغفرله على وجه الشّفاعة 
منكى, لاعلى وجه الولايي؟ 

و قال فيه أيضاً: وإمن حضر مع قوم يصلون على طفل» فليقل: الهم اجمله 
لابو يه و لدا فرطأ "و يحتمل كرتهختبرً."و كلام الفقيه. 

و قال الارح:و"الواة باِتصعق عل نما فتره في الأكرى. من لايعرف 
الح و لايعاديه و لا يوالي احداً بعينه. و حكى عن الغرية, أنة يعرف بالولاء و 
يتوقّف عن البراءء و قال ابن إدريس: هو من لايعرف اختلاف التاس في 
المذاهب, ولايبغض أهل الحق”على اعتقادهم. والكل متقارب. 

و دعاء المستضعفين على مارواه الفضيل بن يسارعن أ جعفر عليه السلام. و 
إن كان منافقاً مستضعفاً, فكبرٌ وقل: الله / سبيلك وقهم 
عذاب الجحيم ؛ و في هذا الخبر دلالة علي أن المنافق: هوائخالف مطلقأء لوصفه له 
بكونه قديكون مستضعفاًء فكيف يختصٌ بالناصب. و على أنَّالستضعف لاب أن 


(1)الوصائل ياب (6) من 0 

(؟)الفقيه (باب الصلاة على الميت) رقم-40 ونقل قطعة منه فى الوسائل باب (4) من ابواب 
صلاة الجنارة حديشت ع 

(7)الفقيه باب الصلاة على اميت رقم -4 

(4) الوسائل كتاب الطهارة باب (ج) من ابواب صلاة 1 


ج51 فى الصلوةعلى الاموات ايقن 


يكون عخالفاً, فيقرب حينئؤٍتفسير ابن إدريسء كبا شقط قول بعضهم: أن المراد به 
عن لايعرف دلايل اعتقاد الحقّ و إن اعتقده. فإِنَّ الظاهر كون هذا القسم مؤمناء 
وإن لم يعرف الأليل العفصيليٌ ' 

و هذا يشعر بما قلنا فى الؤمن» وان لم يكن الشارح و غيره قائلاً به. والذي 
رأيت في حسنة الفضيل بن يسان في التهذيب و الكافي (و إن كان واقفاً) لا 
(منافقاً) فيسقط بحث القارح بالكليّة. 

فلعلٌ المراد بالواقف, الواقف عن القول بالحق' والايمان» فا كراد غيرالؤين 
١‏ بقريئة القابلة والدّعاء. 

و روى فهماء في الحسن: عن الفضيلة ”بن يكار عن أني جعفر عليه السلام» 
قال: إذا صليت على الممن فادع ل واجتهد لهمي الدّعاء و إن كان واقفا 
مستضعفاء فكيرٌ و قل: الَلهُم. اغفرللفين>" 

وني رواية الحلييٌ في الكافي بَمدقوله؟/«ؤإنب,كان مستضمفاً ‏ الخ» : وإذا 
كنت لاتدري ما حاله. ف الهم إن كان يحب اخير و أهله فاغفرله و ارحه و 
تماوز عنه. و إن كان المستضعف منك بسبيل فاستغفرله على و جه الشفاعة 
(منى - خ) لاعلى وجه الولاية؟ 

و في رواية أخرىء قال عليه السلام:الترخم على جهتينء جهة الولاية و جهة 
القفاءة ' فا اعرف ما نقله الشارح» و هو أعرف ا نقل. و الذلالة حينئدٍ على 
كون المستضعض» غخالفاً ظاهر من المقابلة, والدّعاء له بما ئيس للمؤمنين. 

ويفهم مما نقلنا جواز الدعاء للمخالف أيضأء فتأقل. 

وقد فهم مما سبق أن المراد با منافق» هوالكافر التاصبء لالتخالف مطلقأء و 


()لايمنى ان من قوله: (وامراد بالمستضعف) الى قوله: (الدليل التفصبيل) من كلام الشارج. 
(1) الوسائل باب (م) من ابواب صلاة الجدازة حديث م 
(5) الوسائل باب (م) من «بواب صلاة المدازة حديث 4# 
(4) الوسائل باب (؟) من ابواب صلاة الجنازة حديث 8 


48 كتاب الصلوة ج51 
لوحا ا 0 ل مد لجيه مسو مساو 7 الم ك0 يا 
وأن يجعله له و لأبويه فرطاًء ان كان طفلاً ثم يكبر الخامسة و ينصرف 


يدل عليه روايات كثيرة معتبرة» حيث تضمّنت أنه عدؤَلله وعدوآل عت د كام ١‏ 
و ان لايجب الدعاء عليه لمامرّ. و يفهم من رواية الحسين عليه السلام أن رجلاً من 
المنافقين مات فخرج الحسين بن علي عليهماالسلام مشي معه, فلقيه مولى له, فقال 
له الحسين: أين تذهب يا فلان؟ قال: فقال له مولاه: أفرمن جنازة هذا المنافق أن 
أصلّى عليها . فقال له الحسين: أنظر أن تقوم على يميني فا سمعتني أقول: فقل مثله: 
فلا أن كبر عليه و ليهء قال الحسين عليه السلام: اله اكب اله امن إل آعر 
الدّعاه المنقول ' ويفهم ما أن الذّعاء بعد التكبير الأول» فكأنه ليس بصلاة 
متعارف» و أن الفرض لعنهء فلا ينا في قوله تعالى: «ولا تصلٌ على أحدمنهم مات 
أبدأ» ؟ 


كما يدل عليه حسنةاالحلى عن أ عبدالله عليه السلام أنه قال : لأمات 
عبدالله بن أبِي بن سلول حضبرالتئي-سلَى) الله عليه و أله جنازته فقال عمر لرسول 
الله صلّى الله علية و اله : يرول الله آلَينبك الله أن تقوم على قبره؟ فسكت» 
فقال: يا رسول الله ألم ينك الله أن تقوم على قبره؟ فقال له ويلك: و مايدريك 


ماقلت؟ إنّي قلت: الَلهُم احش جوفه ناراً واملاً قبره ناراً واصله ناراً قال أبوعبدالله 
عليه السلام: فأبدى من رسول الله مأكان يكره ؟ و روي هذا الخبر في الفقيه عن 
صفوان بن مهران الثقة بتغييرضًا و قد عرفت المستضعف و المجهول حاله و دعاءهماء و 
دعاءا خالف و صلاته. والظاهر أنه يكني القرائن للعلم بالحال: مثل كونه من البلد 
الفلاني 3 اتصاف أقاربه بذلك والشهرة. و ينبغى أن يقال: في دعاء 
الطفل: «اللهّمِ اجعله لابويه و لنا سلفاً و فرطاً و أجراً» قال في النتهى: لماروا ٠‏ 

الشيخ عن زيد بن علي عن آبائه عن علي عليهم السلام قال: في الضلاة عا 


افلاحظ. 


)١(‏ الوسائل باب (4) من ايواب 
()الوسائل باب (4) من أبواب صلاة 
(©)التربه:4م 

(4)الوصائل باب (4) من ابواب صلاة الجتازة حديث ع 


حديث و 


ج51 فى اتصلوة على الاموات لغذ 
ويجب استقبال القبلة» وجعل رأس الجنازة إلى بمين الصلّي 


الطفل أنه كان يقول: الَلهّم ‏ الخ ١‏ 

والفرط بفتح الفاء و الرّ اءء هوالتقكم على القومء ليصلح لهم مايحتاجون إليه. 
في أصل الوضع. قال رسول الله صلى الله عليه و آله أنا فرطكم على ا حوض " و 
هذه أذكار كلها مندوبة لا واجبة. 

مسئلة» ثم تكبرٌ الخامسة» و تقول: عفورك عفوك (الى أن قال:) و يستحب 
الاسرار بالدّكر مار واه الجمهو رعن ابن عبّاس أنْه صلى الله عليه و آله جهره ثم 
قال: «إنها جهرت لتعلموا» لاأنّه مسنون ولاه دعاء في الحقيقة, و كان الاخفاء 
فيه أقرب الى الاجابة, لبعده عن الرّياء. 

وقول ابنعبّاس ليس بحجّة. وليس كله دعام 

قوله: «ويجب استقبال القبلة ‏ الخ لعل يل وجوب الاستقبال» و جعل 
رأس المي إلى يمين المصلّيء و استلقائه على قفاء م و إلقيام هو التأستي. لشبود 
فعل النبي صلَّى الله عليه و آله كذلك» كبَاتهوا مشهور ولمتعارف إلى الآن بين 
المسلمين طرًا. 

وحديث ها ربن موسى عن أبي عبدالله عليه السلام ‏ أنه سأل عمّن صلّى 
عليه فلما سلّم الامام فإذا اليّت مقلوب رجلاه إلى موضع رأسه؟ قال: يسوى وتعاد 
الصلاة عليه. و إن كان قد حلء مالم يدفن. فإن دفن فقد مضت الصّلاة عليهء 
ولايصلّى عليه و هو مدفون " 

يدل على اشتراط الكيقّية في الجملة. و أنه يجب الااعادة إلى أن يدفن. و لكن 
التتند غير صحيح ؛ و في امتن أيضاً قصوره من جهة «سلّم». و العمدة في ذلك 


(١)الوسائل‏ كتاب الطهارة باب )١8(‏ من ابواب صلاة الجنازة حديث 1-7 

(؟)صحيح البخاري» كتاب الفتنء باب ماجاء فى قول الله تعالى: «واتقوا فتنة. ..» ولفظ الحديث 
«قال النبي صل اللهعليه(وآنه) وسلم انافرطكم على الحرض» ليرقعن الىّ رجال منكم حتى اذا اهويت 
لاثاوهماختلجوادونى» فاقول: أى رب اصحابي!؟ #نويام1 لنبدايا جبتاعاءة. 

(0) الوسائل باب (14) من ابواب صلاة الج 

(4)سندالحديث كماف التبذيب هكذاه«دحمد بن احد بن يميى, عن امد بن الحسنء عن عمرو بن 
سعيدء عن مصدق بن صدقة» عن عمار بن موسى » 


33 كناب الصلوة ج11 
ولاقراءفيهاولا تسلم . 


كله قول الاصحاب. والاخبار الال على ترتيب الجنائزء تويّده, مثل ما في رواية 
الحلبي. و رأسالرّجل قمايلييمين الأمام ١‏ 

و كذا في وجوب التقارب» و عدم جواز البعد (المفرط ‏ خ) الخارج عن 
العادة. و نقل الشارح عن الأكرى عدم جواز البعد بأتي ذراع. و قد مرّمن الفقيه 
القرب» بحيث لوهبت الرّيح يصل ثوب المصلّي إلى الجنازة. فكان مراده 
الاستحباب. و كذا في عدم الارتفاع والانخفاضء و كون الامام بحيث تكون 
الجنازة محاذية له و اغتفار ذلك في التعتدء وفي الأموم مطلقاً. 

و كذا التباعد, والاحتياط يقتصي ذلك كله, و إلا فلا دليل يوج ب ذلك 
إلا ان يكون هنا إجاع , 9 

قوله: «ولاقراءة فيئاً - الخ لغآابهر أن المراد نفي وجويها وندبيتها أيضاً. أو 
نفي شرعيتها و هما متقازبان:.قال. المضْنف في المنتهى : ولا قراءة فيها وعليه ففوى 
علمائنا اجع, فدليلة الإجباع. 

وما رواه ايح" ف الآستبصارَعِنَ آلكاق في الحسنء عن محمد بن مسلم و 
زرارة و معمر ين يحيى و إسماعيل الجعفيٌ عن أبي جعفر عليه السلام قال: ليس 
في الصلاة على الميت قراءة ولا دعاء موقّت تدعوبما بدالك» وأحق اموق أن يدعي 
له المؤمن: وأن يبدء بالصلاة على رسول الله صلى الله عليه و آله ' ونقل مثلها في 
الصحيح في التهذيب وقد تقكمء وه أدلٌ مايدك على وجوب التّعاء. 

ويدلُ على ذلك أيضاً ترك ذكر القراءة فيا مرّمن الأخبار الصحيحة فى بيان 
الضلاة أنها خس تكبيرات» فتأمّل: 

وقد حل الشيخ رواية على بن سويد عن الرّضا عليه السلام فيا نعلم-قال في 
الضلاة على الجدائز: ٍ ني و آل 
و تدعو فيالثالثة للمؤمنين والؤمنات و تدعو في الزابعة ليع ليك و الخامسة تنصرف 

(١)الوسائل‏ باب (76) من ابواب صلاة أججنازة قطمة من حديث -لا 
(1)الوسائل باب () فن ابواب صلاة امنازة حديث 0 


5 فى الصلوة على الاموات للد 


الراك لاود لك ل حر ا لط لس 1 
بها-على التقية. ومع حصول القَّكٌ في ذلك (لقوله عن الرضا (ع) فيا نعلم) فإنه 
يدل على عدم الجزم بكونه من الرّضا عليه السلام» ' إلا آنه قد نقله عن أني الحسن 
الأوّل في التهذيب مرةٌ أخرى " ولا قدح في ذلك. لكن ابن سويد غير مولق» 
ولد هيح ان العامة بالأصحٌ منها والفتوى وعمل الشهور. 
وكذا رواية عبدالله بن الميمون القداح عن جعفرعن ابيدانءليأعليه السلام كان 
اذا صلىّ على ميّت» يقرء بفاتحة الكتاب و يصلىّ على التي (ص) الحديث ؟ مع 
ما مر لعدم العلم بتوثيق جعفر بن محمد ا مذكور في مسنده. 
ويقهم من المنتبى جواز ذلك ء حيث قال: الجواب عن الأوّل أن وق ذى 
مرة مع عدم إيقاعه في كلٌ الأوقات لايد على الوجوب» و نحن لم نوف فيا 
شيئاء بل المستحبٌ الشهادة, و معنا ها مؤجود فَالتَامية , فجاز أن يقرئها عليه 
السلام و يتركها في بعض الأوقات. ليعلّم عدم التوقيت في ذلكاء 
و في هذا تأمل: لأنّ الطاهر أنه عنال ف للوججاع”المتقول فيهء ولا معنى للشهادة 
في تمام الفائحة و إلا يكون هي وَالمَْرسَوَاءة/فلابمعنى_الْى: مع أنهم يقولون 
باشتراط لفظ الشّهادتين بعد الأولى فتأقل» والاحتياط يقتضي الترك. 
و كذا السلام فيياء لرواية اللي قال: قال أبوعبدالله عليه السلام ليس فى 
الصلاة على التّيت تسل 0 ولحسنة اللي و زرارة عن أبي جعفر و أي عيدالله 
(1) الوسائل باب (9) 
)و نس الي اتيب مل هلاال 
فيا نعلم. وم يروه متيقتاء وافا رواه شاكا. وايكون الراوى شاكا 
تقرء فى الاولى بام الكتاب. 
() سمدها فى الطريق الاول كيا فى التبذيب هكذا «احدين محمدين عيسى , عن محمدبن اسماعيل 
بن بزع ؛ عن عمه زة بن بزيع: عن على بن سو يدء عن الرضا عليه السلام فيا تعلم» و بالطريق الثافى هكذا. 
«احدين محمد عن محمدبن الحسن (الحسين سخ) عن محمدبن اسماعيل بن بزيع» عن عمهء عن على بن 
سويد الساعي» عن ابى الحسن الأول عليه السلام». 
(4) الوسائل باب (/) من ابواب |. حديث -4؛ وسسدالحديث ف التبثيب هكذا «محمدبن احدبن 
يحي » عن جعفر بن حمدبن عبدالله القمى» عن عبدالله بن ميمون القداح - الخ». 
(ن) الوسائل باب (4) من ابواب صلاة الجنازة حديث - ؟ 


فال ما فى هذاالحي انة الرضا. 
رعنه» يجوز أن يكون قد وهم فى قوله: 


03 كتاب الصلوة. اج 


و يستحب الطهارة 


عليهما السلامء قالا: ليس في اللاة على البيّت تسليم ١‏ و لصحيحة ابسماعيل بن 
سعد الاشعرى عن أبي الحسن الرّضا عليه السّلام: قال: سألته عن الصلاة على 
اليّت؟ فقال: أمَا لين فخمس تكبيراتء وأما امنافق» فأربع و لاسلام فيها " 

و يحمل غيرهاعلى التقية» مثل (فليا سلّم الامام) فبا تقدمٌ» وني مضمرة سماعة 
«فإذا فرغت سلّمت عن يمينك» ” مع عدم صحّحة السند و المعارضة بالاص» 
والاكثر, والفتوى» والعمل. 

و في رواية ؟ إسماعيل بن مام عن أني الحسن عليه السلام» قال: قال أبو 
عبدالله عليه السلام: صلّى رسول الله صلى الله عليه و آله على جدازة فكبرٌ عليه 
خساء و صلّى على أخرى فكبزتليه أربعاً. فأما الذي كبر عليه سا فحمد الله و 
مجده في التكبيرة الأول يف دعى لي الثانية للنبيّ صل الله عليه و آله, و دعا في 
الثالثة للمؤبنين و المؤمنأت؛ و دعا في) الرأبعة للميّت» و انصرف في الخامسة. و أمَا 
الذي كبرّعليه أربعاء فسمد الله دمر بيرة الاولى» و دعا لنفسه و أهل بيته 
في الثانية» و دعا للمَؤْيعََ الات :في الثالقة) و انصرف ف الرابعة, ولم يدع لهء 
لأنّه كان منافقاً © و هى صريحة في عدم وجوب الدّعاء عليه» بل لايهب الصلاة 
أيضأء لأنه كافر كما فهم فتأمل. 

قوله:«ويستحب الطهارة» الذي يدل على عدم الاشتراط والوجوب» 
الاجاع المنقول في الشّرِحء و المفهوم من المنتهى. قال الصَنف فيه: يستحبٌ أن 
يصلّى بطهارة, وليست شرطأء ذهب إليه علماؤنا أجع. 

و مويّقة يونس بن يعقوبء قال: سألت ابا عبدالله عليه السلام عن الجنازة 


(١)الوسائل‏ باب (4) من ابواب صلاة الجنازة حديث 8 

(؟)الوسائل باب (ن) من ابواب صلاة المنازة حديث ث وباب (؟) من تلك الابواب حديث ١‏ 

(7) الوسائل باب () من ابواب صلاة. من حديث' 

(؛) هكذا فى التسخ الغقطوطة وللطبوعة التى عندناء و لكن 
عمام» الىآخرائسئلة. لايناسب المقامء بل يناسب ما تقدم و 

(0)الوسائل باب (؟) من ابواب صلاة 


«وق رواية اسماعيل بن 


8 فى الصلوةعلى الاموات أدنق 
و كد فى الماك اا 1 1 


أصلّي عليها على غير وضوء؟ فقال: نعمء إِنَها هو تكبير و تسبيح و تحميد و تمليل» 
كبا تكبرٌ و تسبح في بيتك على غير وضوه ١‏ 

و الرّوايات الدالة على جواز صلاة الحائض عليه؛ مثل حسنة محمد بن مسلم 
قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الحائض تصلّى على الجنا: 


قال: نعم» 
ولا تقف (ولاتصف خل) معهم " 

و في مرسلة حريز عن أني عبدالله عليه السلام» قال: الطامث تضلى على 
الجنازة» لانّه ليس فيها ركوع و لاسجود, و الجنب يتيّمم ويصلّى على الجدازة " 

0 سماعة عن أبي عبدالله عليه السلام عن المرأة الطايث إذا حضرت 
وتصلي علها وتقوم وحتاها:بارزة من الصق " 

لمن موة انتم يمتح ذاء مع الوضوه ل 

و في مرسلة عبدالله بن المغيرة عن أبيعبدالله .ليما السلام قال: سألته عن 
الحايض تصلت على الجنازة؟ فقال:-نعم» ولاتقف معهمء والجدب يصلّي على 
الجدازة 

فيحمل التيّمم للجنب في الأولى على الاستحباب. و ظاهرء عدم التقييد بعدم 
الماء ولاضيق الوقت كا هوا مشهور, 

و لاينافيه خبر سماعة قال: سألته عن رجل مرّت به جنازة و هو على غير طهر 
(وضوء خ ل) كيف يصنع؟ قال: يضرب بيديه على حائط اللبن فيتيمم (فليتيقم 
بخ ل الضيق, و ليس بصحيح أيضأء وفيه إشارة إلى 
عدم جواز ااي عل الحجر وشو أمل» لعل القيد للاستحباب. 

والذي يدل أيضاً على استحباب الظهارة. أنّها دعاء و ذكر ف 
الظهارة» و رواية عبدالحميد بن سعد قال: قلت لأني الحسن عليه السلام الجنازة 


(١)الوسائل‏ باب (1؟) من ابواب 
(؟# ب ع)الوسائل باب (99) من أبواب 
(8) الوسائل باب (8؟) من ابواب صلاة ب 
(7)الوسائل باب (1١؟)‏ من ابواب صلاة الجنائزة حديث 8 


011 كتاب الصلوة اج 
والوقوف حتى ترفع الجنازة» والصلاة ي المواضع المعتادة» وتجوز فى المساجد. 


يخرج بها و لست على وضوءو فإن ذهبت أتوضأ فاتتني الضلاةء أيجزينى أن أصلي 
عليها و أنا على غير وضوء؟ قال: تكون على طهرأحبٌ إِليّ ' و ليس فيها دلالة على 
اشتراط الضيق» فتأمّل. و يظهر من ذلك عدم اشتراط الظهارة من النبث 
بالطريق الأولى» ومن التعليل أيضأء وعدم اتفكاى الحايض عنه غالباًء و الأصل 
أيضاً يدل عليه. 
ولا يظهر دليل أيضاً على اشتراط السترء بل التعليل يدل على عدمه ؟ لعله 
التأسّي , والاحتياط, وكونها صلاة» أوالاجاع فتأتل. 
قوله:«والوقوف حك و هوقول الأصحاب مسنداً إلى رواية حفص بن 
غياث عن جمفر عن أبيه أن علي عليه السلام كان إذا صلّى على جنازة لم يبرح من 
مصلاه حتى يراها على ,أيِذي لجال * و كذا استحباب الصلاة في المواضع 
المعتادة. 
قوله:«و تجوز في المسايجد»الظاشر أن المراد مع أمن التلويث. للأصل» 
وللاخبار الدّالة كلل .ذلكي مثل ,صحيحة فضل بن عبداللك قال: سألت أبا 
عبدالله عليه السلام: هل يصلَىّ عل اميت في المسجد؟ قال: نعم ؟. و مثلها رواية 
محمد بن مسلم عن أحد هما عليه السلام 8 
نعم الظاهر هوالكراهة لما رواه الجمهورعنه صلل الله عليه وآله من صلّى على 
جنازة في المسجد فلا شيء له * 
و من طريق الخاضة مارواه الشيخ عن أي بكر بن عيسى بن أحمد العلويّ 
(١)الوسائل‏ باب (1)) من ابواب صلاة 
(؟)اى قوله عليه السلام: انا هوتسبيح وتجليل الخ يدل على عدم اشتراط الستر. 
(5) الوسائل باب )١١(‏ من ابواب صلاة. احديث -1 
(4-م) الوسائل باب (+) من ابواب 
(5) سئن ابن ماجة (14) باب ماجاء فى الصلاة على الجنائزفى امسجدء حديث- 1817 ولفظ 
الحديث هكذا «عن انى هريرة قال: قال رسول الله صل الله عليه وآله وسلم؛ من صلى على جنازة فى المسجد 
افليس له شي ء» أقول: وبخلافه حديث اظهر دلالة كيا عن اين ماجه وهو حديش 1018 ايشة, 
قالت: والله! ماصلى رسول الله صل الله عليه وسلم على سهيل بن بيضاء الا فى المسجدء فتأء 
مول على بيان المواز. 


ج51 فى الصلوة على الاموات 153 

ووقوف الامام عندوسط الرجل وصدرا مرأة. 
لبي يت 22 يي 0 
قال: كنت في المسجد وقد جىءبجنازة فأردت أن أُصلّي عليها فجاء أبوالحسن 
الأول عليه السلام فوضع مرفقه في صدري فجعل يد فعني حتى أخرجني من 
المسجد. ثم قال: يا أبابكر إن الجنائز لايصلى عليها في المسجد ١‏ و للجمع بنها 
حلتا على الكراهة» 

و قال اللصتف في المنتهى: ألافضل الإتيان بها في المواضع المختصة بذلك 
المعتادة بها إلا مكّة, و قال أيضاً مكّة كلها مسجدء فلو كرهت الصّلاة في بعض 
مساجد ها لزم التعمي فيها أجع. و هوخلاف الإجماع» وفيه تأتل واضحء فافهم. 
والظاهر عموم الكراهة ولا الإججاع» 

ولعلّ دليل أفضلية المعتادة: إما التبرلا لكش رَّة/إلصلاة فيهاء و إما لأنَّ السامع 
جره يقصدها للضلاة عليه فيسهل الأملأو يكثر للب وهو أمر مطلوب لرجاء 
استجابة الّعوة فيهم» وقد روى عن العبيٌّ- صل اطْعِليِه و آله ما من مسلم يموت 
فيقوم على جنازته أر بعون رجلاً لاننتركوت بالل شين إلا شفّعهم الله فيه ' وعن 
الصّادق عليه السلام إذا مات الوم كحض ر جتَارته أرَبعونَ رجلاً من المؤمنين 
فقالوا: إِنَا لا نعلم منه إلا خيرا و أنت أعلم به مناء قال الله: قد أجزد دتكم 
وغفرت له ما علمت مما لا تعلمون ؟ 

قوله:«و وقوف الامام ‏ الخ» دليله بعد الاجماع الملاعى في المنتهى . ما رواه 
عبدالله بن الغيرة عن بعض أصحابنا عن أبي عبذالله عليه السلام قا قال 
أميرالؤينين عليه السلام. من صلّى على الرأة فلا يقوم في و سطها ويكون مايل 
صدرها و إذا صلّى على اليّجل فليقم في وسطه ؟ و مارواه جابرعن أبي جعفر عليه 
السلام قال: كان رسول الله صل الله عليه و آله يقوم من الرّجل بحيال السرّة ومن 


ن اناس بجوت المسلم حديث 4نقلاً ع نالعواق. 


(١)الوسائل‏ باب (+) من ابواب صلاة 
(؟)جامع احاديث الشيعة باب (5) باب 
(7)الوسائل باب (+4) من ابواب الدفن 
(4) الوسائل باب (/0؟) من ابواب صلاة الجنازة حديث 1 


4ك كتاب الصلوة ج51 
ويجعل الرجل مما يليه» ثم العبد ثم المتنثىثالمرأة» ثم الصبي: ولو اتفقوا. 


النساء من دون ذلك قبل الصدر ١‏ كأنه لعدم الصحة و الإجماع حملتا على 
الندبء و لكن حل الشيخ في الاستبصار خب رأميرامؤمنين عليه السلام على ماروى 
في الكافى باسناده عن موسى بن بكرعن أبي الحسن عليه السلام قال: إذاصليت 
على الرأة فقم عند رأسهاء و إذا صلّيت على الرّجل فقم عند صدره ' حيث قال: 
فلاينا في الخبر الأول » الاخير. أى خبر أميرالمؤمنين أن قوله: «يكون ممّايل 
صدرها» المعنى فيه: إذا كان قريباً من الرأس وقد يتبرعته بأنّه يل الصدر لقربه 
منهء وأيّده يخبر جابرء فيفهم منه: أن المستحبٌ عنده الوقوف عند الرأس و القريب 
منه» والصدر و القريب من الوسطء و المشهور ما ذكره المصتفء و ذكر رواية 
موسى بن بكر في التبذيب أيضاءاو أو الرأس بالصدر و الصدر بالوسطء للمجاورة 
بقرينة خبر جابر كما هز”الشهورةو/التخيير غير بعيد. وادعى في المنتهى على 
استحباب الكيفيّة, الاجماع . 

قوله:«و يجعل .الرّجل ممّا"يليه ‏ الخ» و يحتمل كون المراد بالصبيّ من 
يجب عليه الصلوة»“فلآ“إشكال قي الَيّةة-و“لكن قديناقش في التأخره و يرتقع 
بالنص. 


و إن أريد من يستحبّ عليه» يبىء الإشكال في النيّةء و في إجزاء أمر واحد 


في زمان واحد عن شخص واحد عن واجب وندب. 
ولايقاس بأسياب الطهارة الواجبة و المندوبة, ولا بحصول تميّة السجد بأداء 
الفريضة؛ ولا بالغسل الواجب والندب عندالتداخل, لأنّ المطلوب هنا أمر كلى 
كا حققنا. فيا سبق بخلاف الصّلاة على الظفل» فإِنّ المطلوب هو المستحبة 
بخصوصهاء إلآ أن يقال هنا أيضاً مثلهاء فتأقل. 
و أيضاً لا معنى للتبقية كبا في مندوبات الصّلاة و الوضوء, مثل المضمضة 
والاستنشاق و غير هماء لأنه لامعنى لاشتراط التية ثم الحصول بتبعية النقيض» 
(١)الوسائل‏ باب (0؟) من ايواب صلاة 
(1)الوسائل باب (507) من ابواب صلاة 


جع فى الصلوة على الاموات 447 
فالظاهر في الأمثلة الاكتفاء بنيّة الاصل بخلاف ما نحن فيهء إلا أن يقال مثله هنا 
أيضاً» و هو بعيد. 

مع أنا نقول ينبغي ملاحظة ذلك في الضّلاة أيضء بأن ينوي الواجب لوجو به 
و المندوب لند به. فلوثبت التص فيا نحن فيهء فينبغي القول بعدم الاحتياج إلى 
الديّة حينئذِء أوكون اللطلوب هو ألاعم . 

و الذي يدل على الترتيب ما رواه مسنداً عن ابن بكير عن بعض 
أصحابه عن أبي عبدالله عليه السلام في جنايز الرّجال و الصبيان و التساء؟ قال: 
يضع النساء مما يل القبلة والصبيان دونهن و الرُجال دون ذلك و يقوم الإمام 
مايل الرجال ١‏ وهو يفيد خخلاف ما ذكره المعلئفيء وكانه يريد بالصبيان من ل 
تب عليهم الصلاة, وصيّح في امنتبي يتأغير م تعيب عليه الصلاة عن الرأة 
وتقديم من يجب عليهاء وتحمل الرواية على من يجبء فبأمل . 

وذكر الشيخ اخبار اكثيرة في ترتيب الرجَآل والنساء و العبد و الحنٌ والبعض 
يفيد تقديم الرّجال إلى الإمام و البعَضَ الح وَآلمكَينََوَادْعنَ في النتهى الاجاع 
على استحباب الأؤل. إلا عن بعض العامة و حل أخخبار الباقي على الحوان و قال 

الروايات» وقال: إِنَّ الترتيب مستحب فإنه لوم يرتب 
ضاًء واستدلٌ عليه بصحيحة هشام بن سالم عن أبي عبدالله 
عليه السلام قال: لابأس بأن يقدم الريجل وتؤتحر لمرأقء و يور الرجل وتققم المرأة 
يعني في الصلاة على ايت ” 

و ينبغي في الترقيب رعاية سئة الوقوف كيا ذكر في الرواية: من جعل رأس 

ا مرأة عند و رك الرجّل» وهو مؤْيّد نحاذاة الإمام لرأس الكرأة والأخبار في ذلك 

فيد التدرّج فتأقل . و هذا كله فيا إذا أرادأت يصلَى على الجميع مرّة واحدة. 
قوله:«ونزع النعلين» دليله قول الصادق عليه السلام على ماروىء لايصلّى 
(١)الوسائل‏ باب (9م) من ابواب صلاة 
()الوسائل باب (!©) من ابواب صلاة ا+ 


444 كتاب الصلوة ج51 
ورفع اليدين في كل تكبيرة 


على الجنازة بحذاء ولابأس بالخف ١‏ و كأنه لعدم الصحة و الإجماع» حمل على 
الكراهة. 

و ينبغي التحني عن كل شيء حتى الخق كرا اختاره في المعتبر على ما نقله 
الشارح» ولاينافيه عدم البأس بالخف لأنّ الغرض ني الكراهة التي في النعل. 

و كذا الوقوف على الخمرة على مافي بعض الرّواية من وقوفه (ع) عليها في الصّلاة 
على ابنه الصغير ' على مامّر لما روي عنه (ع) من اغبرّت قدماه. في سبيل الله حرمه 
الله على الكار " ولأنّه موضع اتعاظ فناسبه التذكل, ولايخق عموم الخبر و قد مرّت 
الإشارة إليه. 

قوله: «ورفع اليدين في كل تكبيرة» أمَا تكبيرة الإحرام فوضع وفاق على ما 
نقله في الشرح: و أما غير هايففله الابكتتلاف لأختلاف الرُوايات. 

والذّي يدل على استلحياب الرفع/صكبيحة عبدالرّمن بن العرزمي (الثقة) عن 
أبي عبدالله عليه السلام 'قاكةءسِلَيتخلف أبي عبدالله عليه السلام على جنازة 
فكبر خساً يرفع دَق كل .تكبيرة. ؟ و رؤاية يونس قال: سألت الرّضا عليه 
السلام قلت: جعلت قدا إن الَاَ يرفعون أيديهم في التكبير على اميت في 


أو أرفع يدي في كل تكبيرة؟ فقال: ارفع يدك في كلٌ تكبيرة © وكذا رواية 
محمدبن عبداللهبن خالد مولى بنى الصيداء انه صلى خلف جعفربن 
محمدعليهم| السلام على جنازة فرآه يرفع يديه في كل تكبيرة * 

والّذي يدل على عدم الاستحباب فهومرسلة غياث؛ و رواه غياث بن إبراهم 
البتري أيضاً عن أبي عبدالله عليه السلام عن علي عليه السلام أنّه كان لايرفع يده 


5 فى الصلوة على الاموات لين 
ل لك 

ولا يصل عليه الآ بعد غسله وتكفينه, فان فقد جعل ف القبر وسترت 
غورته ثمّ يصلى عليه 


في الجنازة إلآمرّة واحدة يعني في التكبير ١‏ و رواية إسماعيل بن إسحاق بن أبان 
الورّاق عن جعفر عن أبيه عليهاالسلام قال كان أميرالؤمنين على ٠‏ ابيطالب عليه 
السلام يرفع يده في أل التكبير على الجنازة 7 ثم لايعود حتى ينصرف " 

والأصل والاحتياط أيضاً. 

و يرجح الأول بالكثرة» والضحة, والجمع. اذلامتافاقبين الترلهوالاستحباب» 
بخلاف الثانى, فإِن مرجع روايتى غياث واحد و هوالبتري ". و سند روايته 
إسماعيل أضعف * لضعف سلمة بن الخطاب مع موافقتها ذهب العامة, فتحمل 
عل التقيّة 

قوله:«ولايصلى عليه الخ» قال'في المنتب#رولايصلّى على اميت إل بعد 

تغسيله و تكفينهء إلا أن يكون شهيداًء أولا نعلم فيه لاا أن نبي (ص) هكذا 
»وه بان لومي ذكان واجيا لحل ذلك ( يحبا أله 
فعل غير مشروع» فيبق في المهدةم فدثيلَتالسئلةبإجاع الأمّةب إن كان» والتأسي» 
وفمله بياناً. 

ولا يفهم الاشتراط والبطلان بدونبياء إلا أن يكون إجماع كما هوالظاهر ممّا 
سبق, أو يقال: ما فهم الشروقية إلا على هذا الوجهء فبدونه يبق في العهدة» فلا 
فرق بين الناسي و الجاهل و العامد. 

و يمكن الاستدلال على امشروعيّة و الصحّة, لولا الاجاع, بعموم الأمر بالضلوة 
على اميتء وعدم التقييد بشيء والأمريفيد الإجزاء. والإجماع غبر ظاهر في الكلٌ. 

وني رواية عمّار بن موسى_فيٍصلاة قوم على العريان و ليس معهم فضل ثوب 


(1) الوسائل باب )1١(‏ من ابواب صلاة 
(؟)الوسائل باب )٠١(‏ من ابواب صلاة. 

ية بضم الموحدة فالسكون» فرق من الزيدية. 

لك ث كماني التبذيب هكذادعل بن الحسين بن 

ومحمد بنيحيى جيعاًء عن سلمة بن الخطابء قال: حدثنى, أسماعيل بن اسحاق بن ابان الورّاق - الخ». 


ردقل عن مدان عيعلك 


1 كتاب الصلوة اج 
ولوفاتت الصلاةعليه صل على قبرهيومأوليلة. 


به عن ألي عبدالله ليه السلامء قال: يحفر له و يوضع في لحده» و يوضع 
اللبن على عورته فيستر عورته باللبن و بالحجر ثم يصلّى عليه ثم يدفن» قلت: 
فلايصلى عليه إذا دفن؟ فقال: لايصلى على الميّت بعد ما يدفن» ولا يصلّى عليه و 
هو عريان حتى توارى عورته ١-دلالة‏ على اشتراط السَثر للصلاة» وإشارة إلى تقديم 
الكفن. حيث قيّد الصلاة بعد الستر بالحجرء بعدم وجدان فضل ثوب يكفّن ب 
ومثلها رواية محسدبناسلم عن رجل من أهل الجزيرة " 
و فيهمادلالة على عدم الصّلاة بعد الدّفن: ولوكان اميت لم يصلٌ عليه و زاد في 
الأخيرة» لوجاز ذلك لأحد لجاز لرسول الله صل الله عليه و آلهء فلا يصلّى على 
المدفون ولا على العريان, وهمادليلا قوله «فان هقد» و الظاهر أنّه شرط على تقدير 
الامكان في الجملة: فلوتغل ر بكةؤجه سقطء فيصلّى عليه عرياناء ثمّ يرسل في 
الاء. مثلاً مستقبلآء إمستنقلاء لوأبِكنء وإلآ فيصل (فيخل خل) كذلى. 
كذ 


قوله: «ولوفايتَ,الضّلاة.ب الخ» لادليل على هذا التحديد؛ ولا على ثلاثة 
ا و كذا إلى تفي آلصورة . وَالْذَي يقتضيه النظر وجوب الصلاة على قبر ميّت لم 
يصلٌ عليه مادام البيّت باقيً» ويصدق عليه اليّتَء بحيث لوكان على تلك الحالة 
خارجأً عن القبر يصلَّى عليهء للاستصحاب. 

و الا دلّة الدالّة على وجوبهاء مثل قوله: «نعم» في صحيحة هشام المتقتمة "و 
مثل قوله عليه السلام: صلٌ على من مات من أهل القبلة وحسابه على الله ؟ ومثل 
قوله صلى الله عليه و آله: «صلوا على المرجوم من أمتى» لا تدعوا أحدا من أمتي 


ون على ساحل البحره فاذاهم بررجل 
البحر وهم عراة وليس م إلا إزار كيف يصلّون عليه وهو عريان» وليس معهم فضل 
ثوب يكفتونه به؟ قال: يحض الخ». 

(1) الوسائل باب () من ابواب صلاة المنازة حديث 8# 

(7)الوسائل باب (ب5) من ابواب صلا 

(:)الوسائل باب (0ص) من ابواب صلاة المنازة حديث 8 


ج71 فى الصلوة على الاموات لذن 


بلاصلاة 7 
والاجاع. و اشتراط الوجوب مما قبل الكفن غير ظاهر, ولا دليل عليه واضح» 
0 


ويؤيّده صحيحة هشام بن سال عن أبي عبدالله عليه السلام, قال: لابأس أن 
يصلّي اليل على الييّت بعد مايدفن ' وما في رواية مالك مولى (الحكم - ثل) 
(الجهم - يب) عن أي عبدالله عليه السلام قال: إذا فاتتك الصَلوة على اليت 
حتي يدفن» فلابأس بالصلاة عليه وقد دفن ” وقريب منها رواية أخرى ؟ 

ولكن ليس ما يعتبر اسنادهء إلا الأولى» إلا أّها ليست بصريحة في الوجوب. و 
إذا رفع المنع بهاء تكون واجبة ما مرّمن الموتيبيع عدم المانعء إذ ليس إلا الكفن 
و هوغير مائع بها. 

و أمَا ما يدل على عدم الوجوبفهوتالأمين” “وهو منهدم بالثليل. و ظهور 
الأخبار في الصّلاة على الت قبل ذفن بف بعده يس علي الميّت» بل على القبره 
وقد ينع ذلكء والسند قدمرٌ * والاخبار مكل ما في خبر يونس بن ظبيان عن أبي 
عبدالله عليه السلام قال: نبى رسول الله صل الله عليه وآله. أن يصلّى علي قبر أو 
يقعد عليه أو يبنى عليه * 

ويدفع بضعف السَندء بأن يونس» قيل: كان يبع الحديث» و يغيزهء مع عدم 
الشراحة في الّلاة على اميت الذي في القبر. و يحتمل الاختصاص بن صلّى 
عليه. و النبي للكراهة با معنى المشهور, فلاينا في الوجوب. 

(١)الوسائل‏ باب (ا©) من ابواب صلاة 
(؟)الوسائل باب (18) من ابواب صلاة 
(0)الوسائل باب (16) من ابواب صلاة 
(1)الوسائل باب )١8(‏ من ابواء 
() اى ستد المنعء وه وإطلاقات الادلة. 


(<) الوسائل باب (18) من ابواب صلاة الجنازة حديث -* أو رده فى موضمين فى التبذيب و فى 
أحدها عن أبي عبدلله عن ايه. 


وما في رواية عمّار بن موسى «ولايصلىعليه و هومدفون» ١‏ والجواب مام 
مع زيادة هناء «أته صلّى عليه مقلوبً» فقد يكون تلك مجزية بعد ما حصل العلم 
بعد الكأفن. 

وما في الحديثين المتقتمين في الصلاة على العاري بعد وضعه في القبر و ستر 
عورته «لايصلى على اميت بعد مايدفن» واليواب مامرٌ. 

والعمدة في الاستدلال حسنة نة محمد بن مسلم الرازياية: قال: الصلاة على اليّت 
بعدما يدفنء إنها هو التُعاءء قال: قلت: فالّنجا شيّ شي م بص عليه ابي (ص)؟ 
فقال: لاء إنا دعا له ؟ والجواب عنها. إن في سند ها تأقلاً . لأنّ الشيخ رواه في 
ل قو 1 و 0 
محمد بن مسلم» أو زرارل "وما صتَقيملريقه إلى الصفار. ولوسكم أنه محمد بن 
الحسن الصقان التذة و إن الطريق إل ملّحيح كما هوالقاهر. فان ابراهم ما نص 
عل توثيقه: و كذانوجء بلقا لقي الخلاصة:ذكر أن الفضل بن شاذان قال: إِنّه 
فقيه مع قول في حير وَالشكفمحلَد أوزتارة أيضاً مها يضعف الضبط» وقد 
يجعل مثله قادحأء فعله الشيخ في مثل قوله «عن الرّضا على ما يعلم»في رواية قرائة 
الفاتحة في صلاة الجدازة ” مع جزمه في رواية أخرى عمن الكاظم عليه السلام :علي 
أنه ما أسند إلى الإمام عليه السلام: مع احتمال الكراهة بالمعنى المشهور. فلايدلٌ 
على نني الوجوب أيضأء و احتمال 0 بمن صلّى عليه وكونه بعيداً 
كماكان النبى صلى الله عليه و آله بالنسبة الى النجاشيّ, والظاهر أنّه كان 
من صلى عليه: على أنه روى أنه صلّى عليه. و أول بأنّه رأى جنازته وصلّى عليه 
عن قرب ؟ فلم يكن صلاته عليه دعاء بعد الكّفن. 

ولا دلالة في قعل أبي عبدالله عليه السلام بالنسبة الى عبدالله بن أعين. حيث 


(١)الوسائل‏ باب (14) من لبواب صلاة الجتازة حديث و 
(1) الوسائل باب )1١(‏ من ابواب صلاة الجنازة حديث ع 
(؟) الوسائل باب (؟) من ابواب صلاة ديث م ونقل الحديث الاخر أيضاً فى ذيله. 
(4) الوسائل باب (18) من ابواب صلاة الجتازة حديث س١ ١‏ 


3 فى الصلوة على الاموات يدل 
و يكره تكرارالصلاة. 


قال: و لكن نصلّى عليه ههنا فرفع يديه يدعوواجتهد في الدُعاء وترم عليه ١‏ فإنّ 
هذا كان بعد الكفن في مكّة. ومعلوم أنه صلّى عليه. ويؤ يدالوجوب الأخبار الكالة 
على عدم الصلاة على الميّت مرئِّين كيا ستسمع . 

وبالجملة شغل النمّة ظاهرء و الخروج عن العدة والبراءة غير ظاهر مامرٌ: 
فالاحتياط أيضاً يقعضيه. 

واللصنف قال في النتبى الأقوى عندى أن الصّلاة بعدالئفن ليست بواجبة» 
لأله بدفنه حرج عن أهل التنيا فيساوى البالي في قبره. ويؤْ يّده ما رواه الشيخ. و 


ذكرالأخبار التي ذكرناها تيا تدل على عدم الوجوب بعد الكفن. والكليل الأول غير 
مسلم الكبرى. وقد عرفت حال الأخبار. 


و الجمع بينها بالحمل على مامرٌ في,الجواب_ من تكلمايدل على عدم الوجوب 
على من صلَّى عليه بعد الكفن, أوالكراهة».اؤبعد_صيرورته تراباً - ممكن: فوجه 
الجمع ليس بمنحصر في الحمل عل اجواز و نني, آلوجوب. و كأنه ما ذكرناه, اختار 
في الختلف الوجوب فتأقل. 

قوله:«و بكره تكرارالصّلاة» والروايات هنا أيضاً عتلفة, والّذي يقتضيه 
النظر عدمه مطلقاً. لأتها واجبة كفاية فاذا فعلت سقطت عن الكل بلاخلاف» 
فلاب لشروعيتها ندباً أو واجباً من دليلء و ليس هنا دليل صالح لذلىك 
كماستعرف وعلى تقدير الفعل, لامعنى للوجوب. إذلاوجوب إجماعأء ولا للندب 
العدم القائل به على الظاهرء الَلهّم إلا أن يقول به امجوز. 

والكراهة بالمعنى الحقيق معلوم الانتفاء, فا بتي إلا التحريم. و لمثل هذا قيل 
بتحرم تكرار سايرالصلوات: وهو مؤ يد هنا. إلا أن يكون الأول مشتملة على نقص 
فتعاد للفضل» والاحتياط: 


(1) الوسائل باب (18) من أبواب صلاة الجدارة حديث 4 ولفظ الحديث هكذا «اعن جعفر بن 
عيسى قال: قدم ابوعبدالله عليه السلام مكة فسا لنى عن عبدالله بن ات: قال : 
فال: فاتطلق بناإلى قبره حتى نصلى عليهء قلت نعمء فقال: لاولكن نصل عليه ههتاء فرفع يديه يدعوا واجتهد فى 
الدعاء وترحم عليه». 


إن رسول سل عله دأ م علج اع جف 0ل 
الله فاتتنا الصّلاة عليها؟ فقال: إِنَّ الجنازة لايصلّى عليها نين ادعواله وقولوا 
خيرا ' و مثله رواية وهب بن وهب ' وإن كان وهب ضعيفاً: إلآ ألها مؤيّدة, 
وكذا لايضرعدم التص بتوثيق غياثبنكلوب» و فطحية إسحاق في الأولى ؟ 

و لا معنى لحملهها على الكراهة بمعنى أقلَيّة الثواب بالنسبة إلى الصّلا: 


على 
ثوابها 


ينها 


الذي لم يصلّ عليه إذلا معنى لنبي النبي (ص) عن عبادة 
و كثره ثواب غير ها 3 

و إن أريد المعنى الحقيق الأَظتليِء فقيل ذلك لايكون في العبادات» و يلزم 
التحريم باعتقاد فعلها واجباً. دا ابح اسه يعلمه شرعاًء ومع ذلى 
ماتريد من اقيم والتع إلا هذا فنقول بها 

والذى يدل على_الجواز حسنّة "لخبي عن أبي عبدالله عليه السلام قال: كبر 
ماين عل معن متي وكلابدو ل تكراتء ثم مشى ساعة ثم 
وضعه وكبرّ عليه خسة أخرى» فصنع به ذلك حتى كبر عليه حمسأ وعشري نتكبيرة؟' 
وما ني رواية جابرء فلم يجبي ء قوم الآ قال (ص) لهم صلّوا علييا 

و حمل الشيّخ الأولين على الكراهة هاتينالروايتين * ولا معنى له على الظاهر ا 
عرفت ولأنّه لا معنى لفعله عليه السلام خس مّرات ماهو مكروه؛ و كذا الأمربه 
عنهء وهذا خصٌ الكراهة بغير الإمام الذي يريد أن يعيد للقومء و بمن (صلّى )مع 

(91؟) الوسائل باب (5) من ابواب صلاة الجدازة حديث م ؟ 

(5)سندالحديثكماف التبذيب هكذا«عل بن الحسينء عن سعد بن عبدالله, عن الحسن بن موس 
عن غياث بنكلوب بن غيث البجلى, عن اسحاق ين عمار» 

(4) الوسائل باب (5) من ابواب صلا 1 

(8)الوسائل باب (+) من ابواب صلاة ث 71 ولفظ الحديث « ان رسول الله صل 
الله عليه وآله خرج على جدازة امردة من بنى التجاره فصل عليهاء قوجداحفرة لم يمكنواء فوضصوا الجدازة» فلم يبنى 
قوعالاقال خم صواعلها» 
(3)يعنى حل روايق اسحاق و وهب على الكراهة لروايتى الحلبي وجابر. 


اج فى الصلوة على الاموات 01 
واولى الناس بها أولاهم با ميراث. 


ورودالتهي بالنسبة إلى من لم يصلٌ أصلاًء ولكن حينئذٍ ما ييق دليلُ يدل على الجواز 
بالنسبة إلى من صلَى . 

إل يقال: الصّلاة خيرٌ موضوعء و وقوع الأمربها مطلقاً وزيادة التّعاء. 

وا خبرعل تقدير تسلم صحته فهر في الصلاة الحقيقية امتعارفة» والأمر لايد 
على التكرا بل يد على الإجزاء واحخروج عن العهدة بئرة واحدة فالزائد يحاج إلى 
الدليل فتأمّل» والدّعاء غير الصلاة ولا نزاع فيه. 

وهذا يحمل ما ورد في اللاة بعد أن صلّى عليه على الدّعاء و قد كان في 
الأخبار المتقتمة إشارة إليه فافهم. 

و أنَا حكاية فعل أميرالؤمنين عليه السلام:فقيد يكون من خواضه بالنسبة إلى 
مثل سهل بن حنيفء و هذا ما نقل فيه و روني هذه الضلاة عن جعفر 
(ع) أنه بدري عقي أحدي و كان من النقباء الذين/اخفارهم سول الله صلى الله 
عليه وآله ومن الاثنى عشر و كان له خس مَتَاقَبَاقظَلَقَ عليه لكل منقبة صلاة.' 

و بالجملة هذه لاتصلح دليلاً لكو الإتجاد ةل مستا من صلّى عليه 
ولا ولايكون إمامء نعم لايبعذ جعلها دليلاً على الإعادة للامام كن لم يصل على 
الميّت مع وجود المناقب. وجعل مطلق الأمر دليلاً أو منها. فتأقل. 

قوله:«وأونى الناس بها أولاهم بالميراث» قيل معناه: أن الوارث اولى من 
غيرهء و أمّا الورثة فالبعض أولى من البعض بالتفصيل الذي سئذ كرهء في قوله: 
والأب أولى ‏ الخ. 

قال في المنتهى: و أحق الناس بالصّلاة عليه أولاهم بالميراث. قاله علماؤناء 
لأنه أولى بما له فكذا بالصلاة عليه و لقوله تعالى «و اوُلوا الأ رحام بعضهم أول 
يبعض,؟ و لمرسلة إين أبي عمير في الحسن عن بعض أصحابه عن أبي عبدالله قال: 
يصلّى على الجنازة أولى التاس بها أو يأمرمن يحت ” 

18 الوسائل باب (3) من ابواب صلاة الجنازة حديث‎ )١( 
6: (؟) الانفال‎ 
5-١ الوسائل باب (77) من ابواب صلاة الجدازة حديث‎ )( 


لل كتاب الصلوة. ج11 
والأب اولى من الابن ‏ والولدمن الجّد. 


و الأول قياس ضعيفء و دلالة الثاني على المطلوب غير و اضح, و الثالث 
مرسلء و إن كات عن ابن أبي عمير و فيه إجمال أيضاً من جهة عدم ظهور معنى 
الاولويّة بالجنازة» فإن كان المراد به الوارث كرما هو الظاهر فلايفهم تقديم بعض 
الورثة على البعض» و من جهة أن التع المستفاد منه هل هوعن مطلق الصلاة أو 
الإمامة فقظء أو الجماعة إماماً و مأموماء والأوسط هوالظاهر من قوله يصلّى 
أو يأمر, فإنَّ المراد ليس صلاته وحدهء بل الإمامة على الظاهرء وكذا يأمرمن 
يحبّء و هذا قال به الشيّخ على (ره) و بالجملة الحكم بعدم جوازهامطلقا- أوجاعة» 
إل بإذن الولي سيا مع جهله, بهذه الرّواية فقظ مع الأوامر العآمة في الصلاة على 
الأموات, و عدم نقل الاستيذانيمن الخلف (السلف خ ل) و الأصل الدال على 
العدم مع الصعوبة في الجيلة' لاتخلو”عن صعوية» إلا أن يكون اتفاقً و يكون 
ساقطاً مع عدم حضور الوليّ أو عدمه» أو كونه صغيراً أو يكون للحاكم و العدول» 
و الكل لايخلوعن شي إِذْ اليل تعتدية. 

و يحتمل في الرواية كوت" أكرةأؤلويةذلكتاء لاالوجوبء فينبغي أن يتركف 
الغ للولىء و التقثّم بإذنه, و ينبغي له التقدّم أيضاًء الله يعلمء و الاحتياط 
حسن. 

قوله:«والاب أولى من الابن ‏ الخ» الظاهر أن دليله الاجاع: قال في 
المنتبي: لاخلاف في أن الأب أولى من غيره من الأقارب عدا الابن, فإنَّ مالك 
يقئمه على الأب ١‏ وله أشفق فدعاؤه أقرب إلى الإجابة. 

والظاهر أن الزُوج أولى عندالأصحاب من كل أحد حتى من الأب على 
مايأق. 

ولا ولاية للأمّ على ما قاله في المنتهى بل لمطلق التساء مع الرّجال و إن كانوا 


أبعد منباء و مالم يكن الخلاف إلا في الابن خص بالّذكر. 
(اذاجع الأب والولدفان الأب أولى قاله الشيخ و به قال 


(1) ماو 
أكثرالققهاء و قال مالك الابن اولى انتهى). 


1 فى الصلوة على الاموات ذل 
لع ا و 0 
والأخمن الابو ين أول ممّن يتقرب بأحدهما. 


و كأن دليل أولوية الولد من الج أيضاً الإجاع» حيثمانقل الخلاف إلآ من 
الجمهون 

والاولويّة بالإرث فيدلٌ عليها الرسلة المتقئمة. و كذا دليل أولوّة الأخ من 
الأبرين. من الأخ من أحد هماء الاجماع» و كثرة النصيبء وكثرة القرب» وقال 
في النتهى : والأخ من الأب أولى من الأخ من الأمّ. لكثرة النصيبء و لأنّ الم 
لاولاية لها فن يتقرب بها بالطريق الأول: و في الدليل الثانى تأمل» الظاهر أن 
مراده إذا كان مع الأخ من الأبء و الاستدلال بنفي الولاية من الأمٌ, إن تمٌ لدلٌ 
على الأعمٌ من ذلك و ليس بجبيد لشبوت الولاية له إذا لم يكن الأولى منه: 

و قال أيضاً: قال الشيخ: الأخ من الأمّبإؤلى من العم ثم العم أول من 
الخالء ثم الخال أولى من ابن العم وابن*العم أُولَِمَيّبابن المخالء و بالجملة من 
كان أولى با ميراث كان أولى بالصلاة عليه 

يلزم على قوله ره: ان العم من الطرفين أوكَكَن” العم من احدهما و كذا امخالء 
ولواجتمع ابن عم لاحدها واخ لام .كآن الاح يق لامعل وله ره اولى من الآخر 
وهو احد قولى الشافعي وفيه تأمل «اذلاعذنور في اللآزم» نعم يلزم. أولوية ابن العم 
من الظرفين من العم من أحدهما. 

و قال أيضاً: ولوم يوجد أحد الأقارب. كانت الولاية للمعتق لقوله عليه 
السلام الولاء لحمة كلحمة النسب ١‏ فلوفقد المعتق فلاولادم» فإن فقدوا فللإمام» 
و قال الشارح: فلضامن الجريرة, فإن فقدفوليّه الحاكمء ثم عدول المسلمين 
والدليل غير واضح للمعتق وهو مام والامام كأن دليله كونه وارثاً وكونه الى 
بالمؤمدين لانه مثل النبي صل الله عليه وآله. 

وامادليل الضامن فيمكن كونه وارثوالحاكم فلأنه ممنزلة الامام ونائب 
له. والعدول» قائهم قائمون مقامه في الجملة» و بالجملة دليل الكلّ غير واضح» و 
تخصيص الأدلة وا منع عن الصلاة إلا بإذنهم بأمثالها مشكل» ويحتاج إلى دليل أقوى 


(1) اللستدرك للحاكم جاص 4١‏ ماكتاب الفرائض . 


1 كتاب الصلوة اج 
والزُوج أول من كل أحد. 


0 

وقال القارح: و في المنتهى أيضاً: إن ال ثلاب أولى من الأخ و الوجه غير 
واضح مع التساوي في الميراث: ويمكن كونه أصلاً له وإن دعاءه أسرع إجابة قاله 
للف 

وقال أيضاً هذا الترتيب بعضهمبنى على الارث وعدمه, و بعضه على كثرة 
الشفقة أو التوكيدء أوكثرة النصيب كالعمٌء والعمل بهذا الوضع هوا مشهورء و ليس 
في ا حاكم والعدول شي ء ثماذ كره, والشهرة مانعرفهاء و هو أعرف. 

قوله:«والزّوج أولى من كلٌ أحد» دليله ما روى عن إسحاق بن مار عن 
أبي عبدالله عليه السلام قال: لروْج أحق' بامرأته حتى يضعها في قبرها ١‏ وعن أبي 
بصير عن أبي عبدالله عليه السلام ف قلت له: ألرأةتموت من أحق الناس 
باتصلاة عليها؟ قال: زوجها. قلت: لزج أحق من الأب والولد والأخ؟ قال: 
نعم و يفسلها ' وليستا بصِحَيَكدِنَ لاسحاق و سهل بن زياد وغيرها في الأول 

و لقاسم بن عم د كمي لقني علق أبن أبي حزة و وكذا 
أب بصير» بل الظاهر أنه البطائني» و أبوبصيرء هو يحبى بن القاسم: أن البطائنى 
قائده, و هما واقفيّان ' لكن ذلك هوالشهور, بل الخلاف غير واضح. 

ولذا مل شيخ رواية عبدالرّمن بن أبي عبدالله_قال: سألت أبا عبدالله عليه 
السلام عن الصلاة على اكرأة الع أحقّ بها اوالأخ؟ قال: الأخ * وفيه محسن بن 
أحمد و هوبجهول و أبان بن عثمان * :ون أضا تاج إل اليد بعلم حقو 
من هوأولى من الأخ مثل الأب والابن» ورواية حفص بن البختري عن أبي عبدالله 


(91)الوسائل باب (14: حديث جم 

(5)سندالحديث كماني التهنيب هكذا «عن مهل بن زياد, عن محمد بن أورمة» عن على بن 
ميسرة» عن اسحاق بن عمار» 

(4)سندالحديث كماني الكانى هكذا «حمد بن يحبى عن أحد ين عمد ين عيسى» عن الحسين ين 
سعيد» عن القاسم بن محمدء عن على بن إني مزة 

(8) الوسائل باب (4)) من ابواب صلاة. -. 

(<) سندالحديشكيا فى لكا هكذادعن سن بن أحد, عن أبان بنعثمان.عنعبدالرجن ب نأيعبدا» 


ج31 فى الصلوة على الاموات لل 
تي م اال مس د او بك تتا 2 لكت 


عليه السلام في المرأة تموت و معها أخوها و زوجها أيقها يصلّى علها؟ فقال: 
اوها أحق بالصلاة عليها-'على التقية. ولولا ذلكىء لأمكن القول بالتخيي بل 
بأولوية الأخ» لأنّ الرّواية الثانية صحيحة على الظاهر. 

والظاهر التعميم في الزُوجهء فلا فرق بين المستمتع بها والكائمة ولا بين الحرة و 
الأمة: لإطلاق الَنصّء فيكون الزوج أولى من سّيد المملوكة» وفيه تأمّل» لاحتمال 
أولويّة السيّد لعموم دليل أولوية اليد » و لزوج أيضاً فلا فرق.بين الحرو 
العبد. 


وأما الحكم في الرُوجة: فهل هي أولى باللاة على زوجها؟ فالأصل يقتضي 
العدمء مع عدم الأليل: لأنّ الكليل الذكور مضوض بالزوؤج و هو ظاهر: وعموم 
وجوب الصلاة على اليّت. يدفم ولاتها زا إن قلنا اي في الفسل و كنذا دليل 
ولاية غيرها: فذهب البعض بأنها أولي كا نقله المَأَرح عل التأقل؛ والظاهر 
العدم. 
و أعلم أن ظاهر أدّلة الأولوية. يَقعضي أولو ةالو من آلوصي بالصلاةلهء 
واختاره المصتف في النتهى» وهو حل التأمّل لعدم صراحة الأدلّة, و عموم أدلة 
وجوب العمل بالوصيّة, فينبغي اختياره: إذ قديكون الموصى اختاره لاستجابة 
دعوته وصلاحه: فيبعد عدم ذلك له و جعله معزولاً و محروماً عن ذلك. 

وأيضاً قال المصتف " يشترط في تقدم الولى اتّصافه بشرايط الامامة المتقللمةء و 
هو اتفاق علماثناء ولوم يكن متصفاً قدم غيره. 

فيقهم منه اشتراط العدالة في الإمام هنا أيضاء و ثبوت الولاية مع عدم 
الاتّصاف أيضاء و هما حلا التأقل: إذلادئيل على الاشتراط هنا. مع أنه لايتحمل 
شيئاء و ليس إلآ التقدم صورة, إلا أنيكونإجماعاً كما قال؛ و أيضاً الفهوم من 

(١)الوسائل‏ باب (4؟) من ابواب صلاة الجدازة حديث ع 

الوسى الامع استكاله لشرايط الامامة السابقة في باب الجماعة: و هواتفاق. 
علمائناء و لولم يكن بالشرابط قدم خيره - اننهى . 


انق كناب الصلرة 7 
والذكرمن الأنثى» والحرمن العبد. 


الخبر ١‏ الت بين الصّلاة و تقديم من يحبء فهو فهو اعم من امتصف وغيره؛ و على 
اشتراط العدالة في تقدّمه» يفيد اشتراطها للتقدم أيضاً. فتأقل. 
قوله:«والذكرمن الانفي كالم قال في امنتهى الجر أولى من العبدء وإن 
كان الُر بعيداً و العبد أقرب» لأنّ العبد لاولاية له في نفسه ففي غيره أولى, ولا 
نعلم فيه خلافآء والبالغ أولى من الصبيّ لذلكء والرجّل أولى من المرأة» كل 
ذلك لاخلاف فيه. 
فالظاهر منه عدم أولوية العبد من سيّد زوجته: و إن الصبيّ والرأة لاولاية 
هياء على تقدير وجود البالغ والجل» وإن كانا بعيدين و هما قريبان و إن ذلك 
متالاخلاف خيه: وظاهر اقيم اذى يفيد التخيير " مؤْيّد ني الصبِيّ. 
فتقيبدالشارحءقول المشتف هنا. 01 عمومه ‏ بقوله «من الأولياء المتعدّدين 
في طبقة واحدة» و كذ قوله :«لوكاق الْذُكر ناقصاً» بصغر أوجنون, ففي انتقال 
الولاية إلى الأنثى من طبقته أمكإل وليه نظر: من اله في حكم المعدوم بالنسبة إل 
الولاية؛ و من عمؤم الآية ”.أ كيك الؤلاية “ل “يتصرف فيها وليه» ولو لم 
طبقته مكلّف. فني انتقال الولاية إلى الأبعد. أو إلى وليه الوجهان. و استقرب في 
الذّكرى الانتقال إلى الأنثى في المسئلة الأول و توقّف في الثانية. ولو كان 
فالوجهان. ومكن سقوط اعتباره مالقا "مل ؟ التأقلء للدليل المذكور في امنتبي؛ و 
للاجاع المفهوم منهء وعدم دلالة الآية؛ و ظهوراخبر ني أن الولاية للمصلّي ولن له 
رأى. وعدم ثبوت الولاية في مثلهما؛ وللاصل؛ ولنعهم الولاية للموصي له بهاء فيبعد 
ثبوتها بقول ا موصي لوصي الطفل. أنت وصي أولادي مثلء فالإنتقال» إلى الأنثى 
قريب كا نقله عن الأكرى. 
ولا ينيغي التوقف في الثانية. 
)١(‏ الوسائل باب (7؟) من ابواب صلاة الجتازة حديث و7 
(1)تقدم آنفا وفيه «يصلى على الجنازة اول الناس بها لو يأمرمن يحب» 
(7) الى هنا كلام الشارج فى روض الجنان. 
(5)قوله:(حل, التامل) خب رلقوله:(قضبيدالشارح) 
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ج15 فى الصلوة على الاموات. ليق 
والافقه اول 


والظاهر السقوط في الغائب» ولايجيى: الوجهانء بعيهها فيه فقوله (و يمكن 
سقوط اعتباره مطلقاً) قريب. 

قال الشارح «و يتعين الثاني إذالم يكن أهلاً للأمامة فلولم يقتم أحداً ولم 
يتقتم مع اهليّته. سقط اعتباره لأنّ الجماعة أمرمهجَ مطلوب ولا تسقط با متناعه 
من الإذنء بل يصلّى الحاكم, أو يأذن إن كان موجودأء و الاقدم عدول المسلمين 
من يختارونه - انتهى» 

و إذا ثبت له الولاية» فاسقاطها بن الجماعة أمر مطلوب مشكل: وعلى تقدير 
السقوط, فالثبوت للحاكم غير ظاهر, وأخنى منه ثيوتها للعدول» لأنآ مانعرف له 
دليلاً أصلاً. 

ثم قال: «و اعلم انَّ ظاهر الأصحابي أن إذَْأَلوليٌ الُمايتوقف عليهاالجماعة» 
لاأصل الصلاة: لوجوها على الكفاية؛ فلايناط بِرّأي| أحدٍ من الكلفين» فلو 
صلوافرادى بغير إذن أجزء و بمكن ان بِقَآلَ؟ لآمتافاة بين الولاية وعدم المباشرة» 
إن المراد بها في ذلك و اليَقَاقه'لأن/يفعلالفمل بإذنه و إن لم يصلح 
للإمامة, و قد تقّم مثله في ولاية الذكر على الانثى فى التغسيل مع عدم امكان 
مباشرته انتهى» 

و الظاهر ان فى العبارة غلطا ١‏ والظاهر ما ذكرهء من كون الوقوف على اذن 
الولى الجماعة. لااصل الصلاة؛ وان كان الدليل المذكور لايخلوعن شئْء بل لوله 
الاجاع لكنا نقول باولوية اذنه في الجماعة لابتوقفها عليه. 

قوله: «والافقه أوى» الظاهران مراده: اذا اجتمع الاولياء فى مرتبة واحدة و 
يكونون متساويةء فالاولى ان يتركوا له التقدم وايضاله الاولى التقدم و عدم 
التفويض الى الغيه ولايبعد كون المراد اولوية تقديم الافقه للولى اذا ارادالتقديم 
مطلقا. 

والمراد بالفقهء هوفقه صلاة اميت على الظاهرء و ديله: افضليته, واولوية 


(١)وحق‏ العبارة ان يقال: ان الجماعة يتوقف على اذن الول لااصل الصلاة 


1 كتاب الصلوة. ج31 
فان ل يكن بالشرايط استناب من يريد. 


تقديم الافضل واضحء ولايبعد كونه اقرب الى الاستجابة: لزيادة علمه. 

والمصئف ف المنتهى اختار تقديم الاقرء كما في ساير الصلوات, قال: (ولو 
تساوى الاولياء كالاخوة والاولاد و العمومة قدم الاقرء, فالافقه فالاسنء قاله 
الشيخ. وللشافمى قولان: احدها تقديم الأسن» وعن احد روايتان لنا عموم قوله 
عليه السلام (يؤْمكم اقرئكم لكتاب الله )١‏ ولان العلم ارجح من السن» و 
قدرجحه الشارح في الصلاةالحقيقية وقدمه هنا ايضاللخبر, و ليس ببعيد, لان 
صفات القراثة معتبرة فى الادعية والتكبيرات ايضاً و ان كان المتبادرمن الخبر 
هوالاول » فتأمل. 

ثم قال الشارج أيضأ. ولرتيياو وافى الصفات اقرع بينهم كا فى الفرائض. 

وقيل المراد بالاسن :فوالاس نأي ,الاسلامء فتامل: 

و يحتمل عدم سقوظ ولاية المرجح» سيا مع اتصافه بالشرايط» فيكون التقديم 
والاولوية مستحبة, ويحتمَلةسامع عدم اتصافه بهاء و ما رايت فى كلامهم ما 
يكون صريحا فيه و“الظاهل الثانىي» وعمقم.ادلتهم يقتضى الاول مع قوهم بانه 
لايشترط فى الولاية الاستحقاق. 

والعجب ان المصنف ما ذكر باق الاسياب المرجحة, ولايبعداتيان جميع ماذكر 
فى الجماعة هناء وسيجى ءء و يكون الاكتفاء لذلك. 

قوله:«فان لم يكن بالشرايط ‏ الخ» الظاهر ان مراده الاشارة الى عدم 
سقوط الولاية و عدم وجوب تعيين شخص عليهء بل له الولاية مع عدم الشرايط و 
التخيير فيمن يريد الا ان الاولى له اختيار الراجح مثل الافقه بعد الاتصاف 
بالشرايط» فا افهم ما اشار اليه الشارح بقوله: و اعلم. انه يستفاد من قول الصنف 
انه يقتم الافقه ثم قولهء ولوم يكن الولى بالشرايط الجوزة للامامة استئناب من 
يريد ان الافقه مقدمء و ان لم يكن عدلاء ولا وجه له الخ. 


(1) سنن ابي داود. باب من احق بالامامة» حديث (810-887) وفيه الحديث عن إلى 
مسعودالبدرى قال: قال رسول الله صل الله عليه و سلم (يْم القوم اقرؤ هم لكتاب الله اه) وفى الوسائل. 
كتاب الصلاة باب (8؟) من ابواب صلاة اججماعة حديث 1 


ج51 فى الصلوة على الآموات اينقا 
وليس لأحدالتقدم بدون اذنه 
وامام الاصل اول 


واكده بقوله: و ليس لاحد التقدم بدون اذنه دفعا لتوهم. أنه اذالم يتصف 
يتقدم كل من اراد كمايتوهم على هامرء فتامل. 

قوله:«وامام الاصل اوش» يحتمل ان يكون من كل احد حتى من الول 
فلايتوقف على اذنه, لانه قائم مقام النبتى (ص) وهواولى بالمؤمنين من انفسهم ١‏ 

ولما رواه (فى زيادات التهذيب) السكونى عن جعفر عن ابيه عن ابائه عليهم 
السلام قال: قال اميرالؤمنين عليه السلام» اذاحضرسلطان من سلطان الله جدازة 
فهو احق بالصلاة عليها. ان قدمه ولى اميت والا فهو غاصب ' بان يكون (هو) 
راجعا الى الولل»لالسلطان» فيكون الاذن عللّ.واجباء حاصله عدم التوقف على 
الاذن» و وجوبه عليه على تقدير الاميطذٌان. 

ويؤيده رواية طلحة بن زيد عن |انى عبدالله عله إلسلام قال: اذا حضرالامام 
الجنازة فهو احق الناس بالصلاة عليه" 

والروايتان ضميفتان سيا الأول فآنا ئها التوفليى-واألشكونى ؟ و فى الثانيه 
طلحة و هو بترى» وقيل عامى مع ان الظاهر تقييد الثانية ايضأء لحمل المطلق 
على المقيد» و الاولى ظاهرة فى اشتراط اولوية الامام بتقديم الولى: والتاو يل بعيدء 
و يكون المعنى اولويته على تقدير اختيارالول: و يكون ضمير (فهو غاصب) راجعا 
اليه » فهو يكون مثل غيره, او يكون ذلك واجبا على الولي فيكون مشروطا الا ان 
الشرط واجبء والظاهر انه يؤل الى ما قلناه اولا. 

الا ان يقال بعدم جواز تقديم الامام على تقدير فعله الحرام بتركه الاذن» او ان 


(؟)الوسائل باب (17) من ابواب صلاة 
(0) الوسائل باب (م7) من ابواب صلاة 
(؛)ستدالحديث كا فى التبذيب هكذا (حمد بن احد بن يحبى» عن ابراهيم بن هاشمء عن 
النوفل» عن السكوق). 
()سند الحديث كبا فى التبذيب هكذا (على بن ابراهيعناييه» عزحمد بن يحيى » عنطلحة بن زيد) 


453 كتاب الصلوة ج51 
والهاشمى أولى من غيرهمع الشرايط انقدمه الولى .و يستحب له تقدهه 
ولوامت المرئة النساءء والعارى مثله وقف فى الصف» 
وغيرهم يتقدم وان كان المؤتم واحدأو يتفردامدائض بصف . 


الاولى للولى تقديمه حتى على نفسه, والى الثانى اشار فى المنتهى » قال: أمام الاصل 
احق بالصلاة على الميت أن قتمه الولى» و يجب عليه تقدمه, لقوله تعالى النبى اولى 
بالمؤمنين من انفسهمء و الامام يثبت له ما ثبت للنبى (ص) من الولاية الخ» و 
ظاهر الرواية هوالاول. واذا حضر عليه السلام فهوا عرف مماله. 

قوله:«واهاشمى اولى من غيره ‏ الخ» ظاه رالعبارة اولويته من كل احد 
غير الامام» بمعنى انه يتقدم على تقدير كونه وليا و يترك له الباق. 

او يختاره الولى على غيره مطلتا و ان كان غيره افقه واسن واقرء واقدم هجرةء 
واصبح وغير ذلك من المإتجحاتم 

و يحتمل التقديم على تقدير التسأؤىإفى باق المرجحات» وقال فى الشرح: قال 
فى الذكرى لم اقف على" تَتتَتَتَوَن "تحمل كونه اكراما لرسول الله صلى الله عليه 
وآله, ولقوله (ص)قدَمو ا را ولا,تقدموها:'.وطعن فيه فى الذكرى بانه غير مثبت 
فى رواياتناء و بانه اعم من المدعى .ولايضرء لانه فى المندو باتء ولانه يفيد الطلوب 
و لايضر دلالته على غيره أيضاً فيخصص بغيره. 

قوله:«ولواقت المرئة النساء ‏ الخ» دليله رواية زرارة عن ابي جعفر عليه 
السلام, قال: قلت له: المرئة توم النساء؟ قال لاء الاعل الميت اذالم يكن احد 
أولى منها تقوم و سطهن فى الصف معن فتكبر و 

و اما فى العارى: فقال الشارح: الدئيل عدم ظهور العورة, و يفهم من العبارة 
انهم لايجلسون» كاليومية كانه بناء على عدم دليل عليه» وعلى ان السترغير شرط فى 
صلاة الجنازة كما صرح به امصنفء و قد اشرت اليه فيا سبق . 

قوله:«وغيرهم ‏ الخ» الجمع. باعتبار كثرة الموارد أو باعتبار تغليب 

(1)الجامع الصغير للسيوطى ج؟ حرف القاف. وتمام الحديث (ولولا ان تبطرقريش لأخبرتها الها 

عتدالله] 

+ () الوسائل باب (ق؟) من ابواب صلاة الجنازة حديث 1 


ع فى الصلوةعلى الأموات للف 
ولوفااتعن المأموم بعض التكبيرات اتم بعدفراغ الامام ولاء وان رفعت 


النساء. دليله رواية اليسع بن عبدالله القمى. قال: سألت اباعبدالله عليه السلام 
عن الرّجل يصلى على وحده؟ قال: نعم قلت: فاثنان يصليان عليها؟ قال: 
نعمء و لكن يقوم الاخر خلف الاخر ولايقوم بجنبه ' 

و اما دليل انفراد الحائض فقد تقدم. 

قوله:«ولوفات عن المأموم ‏ الخ»دليل اتمام التكبير ولاء من غير دعاء 
صحيحةالحلبى عن الى عبدالله عليه السلام أنه قال: اذا ادرك الرجل التكبيرة او 
التكبيرتين من الصلاة على الميت, فليقض مابق متتابعا ". 
ملها على ضيق الوقت و خوف الخروج عن سمت القبلة اوعلى عدم 
الفصل بالزيادة على اقل مايجزى من الدعاء اوعلٌّيعدم وجوب الدعاء فهى مؤيدة 
العدمه فانه يبعد سقوط الادعية على تقدِيرٌ القول بالوجوب» مع انها المقصود من 


الصلاة عليه ظاهرا. 
وف رواية اخرى عدم القضاء بالتكبير "لها الشيخ على القضاء مع الدعاء, 
و هو بعيد. 


ويمكن حملها على ابتداء صلاة» او بعد فوت وقت ما بق بان خرج عن سمت 
القبلة» و غيرهماء مع عدم الصحة, و الوحدة فلايعارض الصحيحة» وغيرها من 
الاخبار الكثيرة المذكورة فى محلها. و دئيل الثبوت ولوبعدم رفع الجنازة و وضعها 
فى القبر. ما رواه رجل عن ابى جعفر عليه السلام قال:سمعته يقول: فى الرجل 
يدرك مع الامام فى 
معهاء فاذالم يدرك التكبير كبر عندالقبره فان كان ادركهم وقد دفن كبرعلى القبر' 

(1) الوسائل باب (48) من ابواب صلاة. 

(؟) الوسائل باب (10) من أبواب صلاذ الجنازة حديث 8 

(5) الوسائل باب (197) من ابواب صلاة الجنازة حديث+ ولفظ الحديث هكذا «عن ابي عبدالله 
عليه السلام عن ابيه ان عليا عليه السلام كا؛ 


(4)الوسائل باب (9) من ابواب صلاة الج 


انق كتاب الصلوة 1 
و يستحب اعادةماسبق بهعلى الامام 
ولوحضرت جنازة فى الا ثناء. قطع واستانف واحدة عليهماء اواتم 
واستانف على الاخرى. 


قال الشارح: قال فى الذكرى: و هذا يشعر بالاشتفال بالدعاء, اذمع الولاء 
لايبلغ الحال الى الدفن» و هو حسن,ء و لكن يجب تقييده بما لوكان مشيهم لايخرج 
عن سمت القبلة ولايفوت به شرط الصلاة من البعدء و الاتعين موالاة التكبي 
فتامل. 

و اما دليل قوله: «ويستحب الخ» فكانه القياس على الحاضرة اذا سبقه 
بركوع او نحوه نسياناء او ظاناء ليدرك فضيلة الجماعة, قال فى الشرح: ولوكان 
متعمداً فى الاعادة اشكال# لمن ان التكبير ركن الخ) و ليس كونه ركنا بهذا 
امعنى واضحاء فتامل. 

قوله:«ولوحضرث _جنازة الخ»_لاكلام فى الاحتمال الثانى و كونه افضل 
لتعدد الصلاة, الا.ان يخاف عل الثانية فتعين الاولء كذا قيل» فتأمل. 

وقال الشارح؛ سمل المصَكَفَ الآ متمَينا على تقدير كون الثانية مندوبة.' و 
الظاهر عدم الفرق مع التغاير بين كون الثانية واجبة أو مندوبة» و لعل دليل نفى 
التعين» عدم زوم كون فعل واحد واجيا و ندبا وهذا مؤيد لا فضليّة الثانى. 

و إما الاول. فدليله غير واضحء مع قوهم بتحريم قطع العبادة الواجبة» و قد 
استدل بصحيحة على بن جعفر عن اخيه موسى عليه السلام قال سالته عن قوم 
كبرواعل تكبيرة او ثنتين» و وضعت معها إخرى, كيف يصنعون بها؟ 
قال: ان شاؤاتركوا الاولى حتى يفرغوا من التكبير على الاخيرة» و ان شاقٌ ارفموا 
الاولى و اتموا (فاتمواخ) ١مابق‏ على الاخيرة»كل ذلك لاباس به * 

و هذه كا يحتمل ما ذكره ‏ بان يكون معنى قوله (تركواالاو) انه يجوز هم 
قطع صلاة الاول» و ترك الجنازة الاولى فى علهاءو انشاء الصلاة عليهما فلا ترف 


(1)هكذا فى النسخ الت صندنا وى الكاى و 
())الوسائل باب (4©) من ابواب صلاة 1+ 
هنا عن الشهيد فراجع . 


واتموامايق 
حديث -! و اورد ف الوسائل أيضأمائقله المنف,. 


اج وق 


و يستحب للمشيع المشى وراء الجنازة» اواحدجانيها . 


الاولى حتى يفرغ التكبير على الثانية» فان تكبيرها تكبيرالاول» و معنى 
«أنْ شاوًا رفعوا الاولى» بعد اتمام الصلاة عليهاء ومعنى (فاتموا التكبير ) الاتيان 
بنكبيرها تماما -. 

يحتمل ما ذكره الشهيدء من ان معنأها ان يصلى علهها معا و يجمع بين 
ن؛ بان يكبر ثانيا مثلاء فيكون تكبير احرام للثانية و ثانية للاولى»فيتشهد 
و يصل للاولى: و بعد اتمام وظيفة الاولى» فان شاوًا رفعوها و يتمواعل 
العاني تكبيرهاء اوتترك الاولى حتى يفرغ من التكبير للثانية ايضاً. 

و هذا المعنى ايضاً لايخلو عن بعدء و ان ناسبه قوله (فاتموا) ‏ (وان 
شاؤاتركواحتى يفرغوا) لكنه لابد من فرضن#الصلاة عليراء والتوزيع» مع عدم 
اصرح ب 

و يشكل الامر اذا كانا عتلفِينْ بالوجوب وألدببء لانه يلزم كون تكبيرة 
واحدة واجبة و مندوبة. 

و يحتمل ان يكون المعنى: ان شاؤآ ترِكوًا::الاوّل. فى :مكانها بعداتمام الصلاة 
عليها حتى يفرغوا من الثانية ايضاء فلاباس بوجودها مع الثانية بعد اتمام صلاتها» 
لتنال بركة صلاة الثانية ايضء مع قصدها ايضاً ان جاز ومع العدم ان لم يجزه وان 


شاؤارفموها فيأئوابا لتكبير على الثانية تماما من غير نقصس: 
وهذا امعنى و ان كان اقل فائدة. الا انه اسلم. من ا محذورات والى الاحتياط 
اقرب: 


وامعنيان الاولان كلاهما خلاف بعض المقدمات, فاثباتهها مماليس بصريح 
مشكل, الا ان يكون ثابتا بالاجاع و نحوه, ولاشك فى شهرة احتمال الثانى الذى 
ذكره ا مصنفء فتامل. 

قوله:«و يستحب للمشيع المشى و راء الجنازة اواحد جاتببها» فيه دلالة 
على عدم الركوب, وان الافضل هوالشى ورائها. 

قال المصنف فى المنتبى : يكره الركوب مع الجنازة و هو قول العلياء كافة» و 
استدل باخباره مها صحيحة عبدالرحمان بن ابى عبدالله عن ابى عبدالله عليه 
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السلام قال: مات رجل من الاتصار من اصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله 
فخرج رسول الله (ص) فى جنازته يمشى» فقال له بعض اصحابه. ألا تركب يا 
رسول الله؟ فقال: انى لأكره ان اركب و الملائكة بمشون ١‏ فكأنه أخض من 
المدعى » فتامل: 

وقال فيه ايضاً: يكره المشى امامها للماشى والراكبء بل المستحب ان يمشى 
إِمَا خلفها أوالى أحد جانيهاء و هو مذهب علمائنا اجع. و استدل عليه بالاخبار 
من طرقهم و طرقنا: ومن الاولى ما روى عن أي سعيد الندرى, قال سالت عليا: 
فقلت اخبرنى يا اباالحسن عن المشى مع الجنازة؟ فقال: فضل الماشى خلفها على 
الماشى امامها كفضل الكتوبة,عل”التطوع» فقلت: اتقول هذا برأيك ؟ أو سمعته 
عن رسول الله صلى الله عليه*واله؟ فقَال؟/يل سمعت رسول الله (ص) يقوله. " 

و من الثانية ماروا الشيخ عن السكؤ عن جعفر عن ابيه عن آبائهعن على عليهم 
السلام قال: سمعت, إلنبى ,صل الله عليه و آله يقوا اتبعوا الجدائز ولا تتبعكم» 
خالفوا اهل الكتاب '” وي ذلك ع الاخبازة“فكانه للاجاع وعدم الصحة حمل 
على الكراهة دون التحرم. 

ويدل على عدم التحريم ايضا أخبار منها صحيحة محمد بن مسلم (فى الفقيه) 
عن احدهماعليهم| السلام قال: سالته عن المشى مع الجنازة؟ فقال: بين يديها وعن 
يمينها وعن شماها و خلفها * قال الصئف ف المنتبى: و كذا رواية اسحاق بن 
عمار عن ابي عبدالله عليه السلام قال: (أن يب) المشى خلف الجنازة افضل من 


إ(1) الوسائل باب (3) من أبواب الدفن حدي ث١‏ 

(؟) جامع احاديث الشيعة باب (14) من ابواب دفن الميت حديث" ولفظ الحديث (الدعاثم عن 
على عليه السلام إن اباسعيدامخدرى سئله عن المشى مع الجنازة لى ذلك افضل: امامها ام علفها؟ فقال له يالبا 
سعيد مثلك يسئل عن هذا؟! قال فى والله مثى يسئل عن هذاء قال على عليه السلام: ان فضل الماشى خلفها 
على الماشى امامها كفضل الصلاة المكتوبة على التطوع: فقال له ابوسميد عن نفسك تقول هذا ام شي ء سممته 
عن رسول الله صل الله عليه وآله؟ قال له على (ع) ل سمعت رسول الله (ص) يقول). 

(5) الوسائل باب (4) من ابواب الدفن حديث 4 


(4) الوسائل باب (8) من ابواب الدفن حديث 0 


المشى بين يديها (ولابأس ان يعشى بين يديها يب)! و رواية محمد تحتمل التقية؛ 

والذى يدل على استحباب ا مشى على احداالجانبين. رواية سدير عن ابي جعفر 
عليه السلام قال: من اخب ان ممشى ممشى الكرام الكاتبين. فليمش جبى 
السرير " 

قال الشارح: المشيع هوا ماشى مع الجنازة الى موضع الدفن اوالصلاة» فيفهم 
ان الثواب المقرر للمشيع لايتحقق بدون احدهماء وهومحل التامل. 

والظاهر من الشيع اعم من ذلكء بل الذى يمشى معها فى الجملة» و لهذا 
ترى الناس بمشون معها اقداما فيرجعون. 

و يمكن استدلالهم بما روى عن ابي حتَفْرّعليه السلام يقول: من تبع جنازة 
امرء مسلم اعطى يوم القيامة اربع شفاعات» ول يقل شيثاء الاقال له الملك: و 
, لك مثل ذلك ” و مارايت (امرء) فى التهذيب». و مونجود فى اللنتهى » و فى الفقيه 
ايضاً. 

و بما روى عن الى عبدالل عَلِيه الشلام آنه كالَ:اؤل“ما يتحف الؤين به فى 
قبره ان يغفر من تبع جنازته ؟ ومارايت (فى قبره) و (أن) ف التبذيب بل موجود ان 
ف ا منتهى ٠‏ 

و قال فى الفقيه: و قال عليه السلام: اذا ادخل الؤن قبره نودى: ألا و أن 
أول حبائك الجنة, ألا و ان أول حباء من تبعكالغفرة © و التخصيص خلاف 
الظاهر و خلاف مقتضى كرم الكريم: 

وكأنالشارح فهم ذلك مما روى أنه قال عليه السلام من شيع جنازة مؤين 
حت يدفن فى قبره و كل الله به سبعين ملكا من ا مشيعين يشيعونه و يستغفرون له 

1 الوسائل باب (4) من ابواب الدفن حديث‎ )١( 
(؟) الوسائل باب (4) من ابواب الدفن حديث م8‎ 
١ الوسائل باب (؟) من ابواب الدفن حديث‎ )7( 


(4) الوسائل باب (؟) من ابواب الدفن حديث ع 
(ه) الوسائل باب (؟) من ابواب الدفن حديث م 
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اذا خرج من قبره الى الموقف ١‏ او بما روى عن اميرامؤمنين عليه السلام انه قال من 
تبع جنازة كتب الله (منالاجرئل) له اربعة قراريط» قيراط باتباعه اياهاء و 
قيراط للصلاة عليباء و قيراط بالانتظار حتى يفرغ من دفنهاء و قيراط للتعزية ' و 
قال الباقر عليه السلام من مشى مع جنازة حتى يصلى علها ثم رجع كان له قيراط 
من الاجر فاذا مشى حتى تدفن كان له قيراطان» و القيراط مثل جبل احد ” 

حيث اطلق اتباع الجنازة و اريد الى حين الدفن» و انه ما عين قيراط الا لمن 
تبعه حتى يصل عليها. 

وفيه تامل» لان غاية ما يدل أن لايكون له ما ذكر بمجرد التبعية فى الجملة, و 
لايلزم منه ان لايكون له شي ء اصلاي والايلزم ان لايكون له شيء قبل الدفن ايضاً 
ولوصل» من الخبر الاول» فتامل. 

قوله:«التربيع» كأن ليله الخبر و الإجماع المذكور فى التذكرة. 

قال الشارح: التر بيع هو حل اججتازة "من جوانيهاالار بع باربعة رجال كيف 
اتفق. و هو اولى من احَمِلبّن"السمّودين .كها اتبيه العامة . 

قال الباقر عليه السلام السنة أن يحمل السريرء من جوانبه الاربعء و ماكان 
بعد ذلك من حمل فهوتطوع ؛: 

و كان التقبيد بالرجال. لعدم الاستحباب للنساء بل يكره الخروج لهن 
الاالعجاثر ائز: ولا يبعد الاستحباب لحن مع التعذر و ايجاب الدفن عليين.. 

و روى ان زينب بنت (الننى خ) رسول الله صل الله عليه و آله توفيت, و 
فاطمة عليهاالسلام خرجت فى نسائها فصلت على اختها © كأنها ليست مكروهة لها 
ون معها. 

(١)الوسائل‏ باب (5) من ابواب الدفن حديث -؟ 
(1)الوسائل باب (+) من ابواب الدفن حديث ١‏ 
(7)الرسائل باب (5) من ابواب الدفن حديث سم 


(؛)الوصائل باب (0) من ابواب الدفن حديث 8 
(5) الوسائل باب (7) من ابواب صلاة لخنازة حديث ١‏ و هذا الحديث هوالذى ينقله لمن 


ص فى التشبيع لقن 


و الذى يدل على كراهة الخروج رواية ام عطيةء ق1 
ولم يعزم علينا ' 

ومن طريق الخاصة ما رواه الشيخ عن ابي بصير عن ابي عبدالل عليه السلام 
انه قال ليس ينبغى للمرئة الشابة ان تخرج الى الجنازة تصلى عليهاء الا ان تكون 
امرئة قد دخحلت فى السن ' وروايةغياث بن ابراهم عن ابى عبدالله عليه السلام عن 
ابيه عليه السلام قال: لاصلاة على جنازة معها امرته ؟ نقل فى المنتهى عن الشيخ 
انه قال: ان المراد نف الفضيلة» لانه يجوز لمن ان يخرجن او يصلينء فانه روى يزيد 
بن خليفة عن ابي عبدالله عليه السلام ان زينب الى آخراخ. 

و الظاهران التربيع مستحب مطلقا على+اى:وجه اتفق: و قال الصنف فى 
المنتهى. فا مستحب عندنا التربيع فى الجيذلة» و يد للك ٍرواية جابرعن إلى جعفر 
عليه السلام» قال: من حل جنازة من أربع_جوانها عف الله له اربعين كبيرة ؟' و 
روايته ايضا عنه عليه السلام قال:: اليينة.إن يحْمَلٍ السرير من جوانبه الاربع و 
ماكان بعد ذلك من حل فهو تطوع /8 

و كذا رواية الحسين (الظاهرانه الحسين بن سعيد و ان الكتوب اليه هوالرضا 
عليه السلام للتصريح بذ لك فى الفقيه كما قاله الشارح) قال كتبت اليه اساله 
عن سرير الميت يحمل» اله جانب يبدء به فى الحمل من جوانبه الاربع؟ او ما 
خف على الرجل من اى الجوانب شاء؟ فكتب من ايهاشاء * و ما روى عن 
الصادق عليه السلام من اخذ بقائمة السرير غفرالله له حمسا و عشرين كبيرة فاذا 


نا عن اتباع الجنائر 


بعد اسطرمن المنتهى » عن يزيد »فلاحظ. 
(١)صحيح‏ البخارى: اثز. باب اتباع النساء الجدائزه والحديث كيا فى المآن. 
(1)الوسائل باب (9) من ابواب صلاة 
(©) الوسائل باب )6٠(‏ من ابواب صلاة 
(4)الوسائل باب (/ا) من ابواب الدقن 
() الوسائل باب (0) من 
(3)الوسائل باب (4) من ابواب الدفن حديث ١‏ 


0 كتاب الصلوة. اج 


ربع خرج من الذنوب ١‏ قال فى الفقيه و قال عليه السلام لاسحاق بن عمار اذا 
حملت جوانب السريرء سرير ا ميت خرجت من الذنوب كا ولدتك امى " 
الى ههنا يفهم ان المستحب حل الجنازة مربعا باربعة رجال, و للحامل 
التربيع ايضا: 
قال الصنف فى المنتهى التربيع الستحب عندناء ان يبدء الحامل بمقدم 
سريرالايمن» ثم يربعه و يدور من خلفه الى الجانب الايسر فياخذ رجله اليسرى وهر 
معه الى أن يرجع الى المقدم كذلك دورالرحاء, و حاصل ما ذكرنا ان يبدء فيضع 
قائمة السرير التى تلى اليداينى للميت فيضعها على كتفه الا يسره ثم ينتقل فيضع 
القامة التى تلى رجله الهنى على كتفه الا يسر ثم ينتقل فيضع القائمة التى تلى رجله 
اليسرى على كتفه الامنيثم ينتقل بيع القائمة التى تلى يده اليسرى على كتفه 
الامن و هكذا " 
ولاينبغى هكذا: قال الْخَارَبعد كلام» فتحررمن ذ لك: ان افضل هيآئه: 
ان يبدء مقدم السري لان هو الذئة يل ينار اليت فيحمله يكتفه الاينء ثم 
ينتقل الى مؤبحر السرير الا يمن فيحمله ايضاً بكتفه لان ثم ينتقل الى مؤخره الايس 
فيحمله بالكتف الا يسرء ثم ينتقل الى مقدمه الايسر فيحمله بكتفه الا يسرء هذا 
هوا مشهور بين الاصحاب» وكيفيته لايخلوعن اجمال فى عباراتهم و اشتباه, وحصله 
ما ذكرناه» و من صرح بهذه الميئة اللصنف ف المنتهى والشيخ فى المبسوط وكثير من 
الجماعة ؟ 
اقول الذى يظهر من الروايات: ان التربيع هو ملها من اليد الهنى و الحتم 
باليسرى مع الدوران خلفها دورالرحاء» و الراد بالنى و اليسرى: ين الميت الذى 
فى السرير ويساره كما هو الظاهر. 
(1)الوسائل باب (!) من ابواب اندفن حديث ع 
(5) الوسائل باب (0) من ابواب الدفن حديث سب 
(؟) الى هنا كلام العلامة فى المنتهى ‏ 
(4) ال هنا كلام الشارج فى روض الجن 


اج" فى التشييع ايينا 


و هى رواية الفضل بن يونس. قال: سالت اباابراهيم عليه السلام عن تربيع 
الجنازة؟ قال: اذاكنت في موضع تقية فابدء باليد اجنى» ثم بالرجل الجنى» ثم ارجع 
من مكانكى, الى ميامن الميت لا تمّر خلف رجليه البتة حتى تستقبا 
فتاخد بيده اليسرى ثم رجله اليسرى ثم ارجع من مكانك لاتمر خلف الجدازة 
البتة حتى تستقبلهاتفملكبا فملت اولاء فان لم تكن ت تق فيه فان تربيع الجدازة 
الذي جرت به السنة ان تبدء باليد اجنى ثم بالرجل العنى ثم بالرجل اليسرى ثم 
باليد اليسرىء حتى تدور حوها ' 

و رواية علاء بن سيابة عن ابي عبدالله عليه السلام قال تبدء فى حمل السرير 
من الجانب الايمن, ثم تمر عليه من خلفه الى ايجهانب الاخر ثم تمر عليه حتى ترجع 
الى المقدم كذلك دوران الرحاء عليه " 

اما أن وضعها على المين اواليسارإفالظاهر انه على |إلهين لانه اخف و اسهل: 
ولانه ابعد من الحمل بين العمودين» معخلوةحن:الكشقة' فى الدخول تحت الجنازة و 
عن مزاحة مقابل له فيه.و لتخير ليان آلزغؤ ب في .كل حال. ولانه المشهور الآن 
فى العمل . 

ويمكن فهمه أيضاً من رواية على بن يقطين عن ابي الحسن موسى عليه السلام 
قال سمعته يقول: السنة فى حمل الجنازة. ان تستقبل جانب السرير بشق كالايمن» 
فتلزم الأيسر بفك (بكتفك خ) الاهن» ثم تمر عليه الى الجانب الاخر و تدور 
من خلفه الى الجانب الثالث من السريره ثم تمر عليه الى الجانب الرابع ممايل 
يسارك ؟ 

والمراد بالايسر فى قوله (فتلزم الايسريكفك الامن) هو يسارالسرير لالليت» 
لانه الملتزم بالكف, و لانه المناسب ا فهم ممأ تقدم من دور الرحاء من الخلف» 
فالحاصل هو وضع اليدالعنى من اميت التى هى تنى يسار السرير على بمين الحامل: 

(1) الوسائل باب (8) من ابواب الدفن حديث سم 
(؟) الوسائل باب () من ابواب الدفن حديث 8 
(؟) الوسائل باب (4) من ابواب الدفن حديث ع 


لين كتاب الصلوة اج 
والاعلام» 


فتكون باقية بارزًء ثم الدور خلفهاء و وضع رجله الهنى التى تلى يسار السرير على 
مين ا حامل أيضاً ثم وضع رجله اليسرى التى تلى يمين السرير على يسار الحامل؛ ثم 
وضع يده اليسرى التى تلى يمين السرير على يسار الحاملء فيككل دورالرحاء. و 
الظاهر انه هوالشهور وا منقول كما عرفت» و المفهوم من بعض العبارات. 

و اما الذى ذكره المصنف ف المنتهى : من ان يبدء الحامل بمقدم السرير الايمن» 
فغير واضح و غير منطبق على ما ذكره فى الحاصل» فينيغى الايسرء الا ان يريد به 
الذى يلى اليد ايمنى من الميتء او الهنى بالنسبة الى اليت, كما يدل عليه قوله فى 
الحاصل: وكذا قوله فى الحاصل(فيضعها علىكطه الايسر) فان الظاهر من الرواية 
وضعه على الايمن. و لهذا استدل»المصنف.على رجحان عتارنا على تار الجمهور- 
بالاخف؛ و لما عرفتهء و كذا"باق كلايه. 

و اما الذى ذكره الشارح فغير واتح) أيضاً, لان الابتداء ليس بمقدم السرير 
الاين الذى يلى يسار اميت "بَلتالابتةاء"تقدم السرير الايسر, و هو الذى يل بين 
الميت» و قد كان صَرَتَا بازة, المصيدف المثقولة من المنتهى , و كذا قوله مؤخر 
السرير الايمن الخ. و أيضاً ان مآ ذكره الشارج ليس الذى صرح به فى المنتهى» 
ولاالشهور» وهو ظاهر من النظر فى قوله» و حاصل ما ذكرناه؛ فان الابتداء فيه 
بيمين الميت مع دورالرحاء و كلام الشارح صريح فى ان الابتداء بيسار الميت» مع 
كون الدورغير دور الرحاء: نعم يتوهم ذلك ولا من اول كلامهء فتامل. 

و قد عرفت من هذا كله انه قدبق الاشتباه و الإجمال فى كلامه مع دعواه 
حينئدٍ وجودهما فى غيره» فتاملء و ذا فصلنا فيه الكلام مع كون الكيفية 
مستحبة» و انه يؤْدى على أي وجِهٍ اتفقت مامر. 

قوله: «والاعلام» للمؤمنين» دليله العقلء لان كثرة الدعاءء له نفع واضحء 
وكذا للمدعوين ايضاً نفع باشتغالهم بالعبادة» اقلها التعزية: و قديحصل الالم 
فيسترجع» فيدخل فى الاية ١‏ و يصل سرور المينء والتشييع؛ والحمل» والصلاة» 


(1)امراد الاية انشريفه«و بشرالصابرين الذين اذا اصابتهم مصيبة قالوا اناه وانا اليه راجعون». 
له 


ج51 فى التشبيع لين 
والدعاء عندالمشاهده 


والدفن وغير ذلك. 

و رواية الي ولاد وعبدالله بن سنان (لعلها صحيحة) عن الى عبدالله عليه 
السلام . قال: ينبغى لأولياء اميت منكم. أن يؤذنوااخوان اميت موتهء فتشهدون 
جنازته» و يصلون عليه» و يستغفرون لهء فيكتب لهم ١‏ الاجره و يكتب للميت 
الاستففان و يكتسب هوالاجر فهم و فيا اكتسب له من الاستغفار ' و ايضاً قد 
مضى ما فى كثرة المصل» فيحصل له بذلك الثواب. ولايبعد تعميم الاستحباب 
للأولياء وغير همء لعموم بعض الادلة» والعلة » و يكون الخبر للاولوية: 

ولايبعد مشروعية النداء لحصول ذلك الغرض ف فرد اكملء مع عدم المنع 
من الشرع ظاهراء وليس كل ما لم يكنء بدعةء بكها فهمتء و نقلهها الشارح عن 
التذكرة و المعتبر: فلاباس به. 

قوله:«والدعاء الخ» لما روى عا على بن الحسكين تمليهما السلام انه كان 
اذارأى جنازة قد اقبلت» قال: الحمدله الدىلتيجعلن تمن السواد اممترم " 

قال الشارح: السواد الشخصءَ ومن الكامن.عامتهمء والخترع بالخاء المعجمة: 
الهالك اوالمستأصل؛ و يجوز الحمل هنا عل كل واح د منهياء فان اريد الاؤل: حمل 
على الجنس. و المعنى. الحمدلله الذى لم يجعلنى من الها لكين؛ ولاتنا فى بين هذا و 
بين حب لقاء الله؛ لان المراد بذلك حال الاحتضار الخ. 

و ماروى ايضاً عن ابي عبدالله عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه 
وآله من استقيل جثازة او رأها فقال الله اكبر هذا ما وعدنا الله و رسوله وصدق 
الله و رسوله, اللهم ‏ زدنا اعانا وتسلياء الحمدلله الذى تعزز بالقدرة و قهر العباد 
با مويتم لم يبق فى السماء ملك الابكى رحمة لصوته ؟ 
البقره؛ (60ذ). 

)١(‏ ف التهذيب بدل فول (فيكتب) (يكتسب) ف المواضع الثلامة 

(؟) الوسائل باب (1) من ابواب صلاة الجنازة حدي 
(6) الوسائل باب (؟) من ابواب الدقن حديث 1 
() الوسائل باب (4) من ابواب الدفن حيث 1 


احديث -1 


«خاتمة» 
ينبغى وضع الجبارة مماي: تجل القبرللرجل» ونقله فى ثلاث دفعات» 
وسبق رأسه, والمرئة أمايلى_القبلةأوتنزل عرضا. 


قوله: «خاتمة الخ» الظاهر ان آلراد به الاستحباب, و دليله ما رواه عبدالله 
بن سنان عن ابي عبدالله عليه السلام. قال ينبغى ان يوضع اميت دون 
القبرهنيئة ثم واره ' فكانه اختار لفظة (ينبغى ) هذه الرواية. 

و رواية محمد بن عجلان قال: سمعت صادقايصدق على الله, يعنى اباعبدالله 
عليه السلام قال: اذاجئت بالميت الى قبره فلا تفدحه بقبره و لكن ضعه دون قبره 
بذراعين او ثلاثة اذرع؛ و دعه حتى يتاهب للقبرء ولاتفدحه به ' فاذا ادخلته الى 
قبره فليكن اولى الناس به عند راسه وليحسر عن خخده و يلصق خده بالارض» و 
ليذكر اسم الله وليتعوذ من الشيطان, و ليقرء فاتحة الكتاب و قل هو الله احد 
وا معوذتين و أية الكرسىء ثم ما يعلم و يسمعه. تلقينهء شهادة ان لا اله الا 

١ من ابواب الدفن حديث‎ )١1( الوسائل باب‎ )١( 
(؟)قوله (ع)(لاتفدحه) اى لا تطرحه فى القبر. وتفجأه بهء وتعجل عليه بذلكء ججممع البحرين.‎ 


الله وان محمدا رسول الله صلى الله عليه و اله ويذكر له ما يعلم واحدا واحدا ' 
ولايخى ان مضمونهها الوضع مرة» فالوضع مرتان مانفهم له دليلا ' لكنه مشهور 
فتوى وعملا. 

و نقل الوضع هرة عن ابن الجنيد و المعتبره فكانه المعتبره للدليل: و كذا رواية 
يونس " و غيرها: و يفهم من الثانية احكام اخرفا فهمها. و الظاهر منها: ان 
الحكم اعم للرجل والمرئة» الا ان الوضع عدد رجل القبرمخصوص به: وتوضع المرئة 
مايل القبلة, فتتزل عرضا: والذى يدل على الاول مارواه عمارالسا باطى عن إلى 
عبدالله عليه السلام قال: لكل شيء بابء وباب القبرمايل الرجلين: اذا و 
ضعت الجنازة فضعها مايل الرجلين و يخرج لييح ممايى الرجلين» و يدعى له 
حن يوضع فى حفرته و يسوى عليه الترابا؟ و هذه ندل أَئْضاً على ان الا دحال من 
قبل الرجلين. 

و يدل عليه ايضاً حسنة الحلبى:عن_ابي عيدَألَه عليه البيلام قال: اذا انيت 
با ميث القبر فسله من قبل رجليه (رجله كا) قاذ وصحتهى"القيرفاقرء آية الكرسى 
وقل: بسم الله (وبالله بب) وفى سبيل الله وعلى ملة رسول الله (ص) (اللهم 
صل على محمد وآلهويب) اللهم افسح له فى قبره و الحقه بنبيه (محمد يب) صلى الله 
عليه وآله» و قل كبا قلت ف الصلاة عليه مرة واحدة: من عند: الهم ان كان 
محسنا فزد فى احسائهء و ان كان مسا فاغفرله و ارحه و تجاوزعنه؛ و استغفرله ما 
استطعت * و نقل دعاء آآخره وهو يفهم من رواية اخرى مع ادعية كثيرة و التلقين 


(١)الوسائل‏ باب (+1) من ابواب الدفنحديث 7و أوردقطعة منه فى باب (+ ؟) منتلك الابواب حديثم 

(؟ )يكن ان يستدل عليه بمارواه الوسائل عن اجع باب (10) من ابواب ال 

(©)الوسائل باب (15) من ابواب الدفن حديث-غ ولفظ الحديث هكذا (قال: حديث سمعته عن 
ابي الحسن موسى عدليه السلام ماذكرته واناى بيت الاضاق عل : يقول: 
ساعة فانه ياخذا هبته للسئوال) 

(4) الوسائل باب (54) من ابواب الدفن حديث ب 

(8) الوسائل باب (1؟) من ايواب الدفن 

(5) الوسائل باب (1؟) من ابواب الدقن فراجع 


4 كتاب الصلوة 13 
والواجب دفنه فى حفرة تستررائحته . وتحرسه عن هوام السباع على الكفاية» 
واضجاعه على جانبه الايمن مستقبل القبلة. 
والكافرة ا حامل من مسلم تستد برها 


والذي يدل على الثاني مارواه الشيخ عن عب دالصمد بن هرون» رفع الحديث 
قال: قال ابوعبدالله عليه السلام: اذا ادخلت اميت القبران كان رجلا يسلٌ سلا 
والمرئة توؤحذ عرضاء فانه استر' 

و ما رواه ايضأ عن اميرالؤمنين عليه السلام قال يسل الرجل سلاء وتستقبل 
المرئة استقبالا ” 

قوله: «والواجب دفنه الخ» قال فى الشرح: القيد فى الحغيرة احترازعن غيره 
بمايستر على وجه الارض_منؤاء عليه او خلى فى تابوت و نحوه, و لعل دليلهم» 
الاجاع» و فعلهم عليج السلام» والتبى . 

وامراد بالحراسة الملفظعيا ينبشها. يحيث لايقدر عليه عادة غالبا و معلوم كون 
الواجب كفاية» "لان الغرض يحصل مما فعلء بل فعل غير ا مكلف ايضاً مسقط له. 

و اما وجوب الاضَجاعَ اللذَكونَ مَل دليله, فعلهم عليهم السلام» والتأسي, و 
فعل الصحابة و التابعين و العلماء, وفى افادة ذلك الوجوب تامل واضحء و ما 
رأيت غيره دليلا: 

فقول ابن حزة بالاستحباب غير بعيد الا ان يعلم الاجماع او دليل آخر؛ و 
معلوم سقوطه اذا تعذرء كالواقع فى البثر وغيرهء كباق الاحكام. 

و اما دليل دفن الكافرةالمذكورة, مع تمريم دفن الكافر مطلقاء فكانه الاجماع: 
قال الشارح: قال فى التذكره: وهو موضع وفاق. 

و ما نقل عن الرضا عليه السلام فى الامة الكتابيا تحمل من ا مسلم تموت مع 
ولدها؟ فكتب يدقن معها ؟ قال الشارح والاصل فى الدفن: الحقيقة شرعاء فليس 
بخال عن الدلالة. 


(١)الوسائل‏ باب (78) من ابواب الدفن حديث ١‏ 
(1) الوسائل ياب (8) من ايواب الدفن حديث 8 
() الوساتل باب (م) من ابواب الدفن قطمة من حديث - / وما نقله مروى با مضمون 


ج57 كيفية الدقن لعذا 


وراكب البح ريثقل و يرمى فيه 
و يستحب حفرالقبرقامة اواى الترقوة. 


و اما الكيفية المذكورة» مع كونها مبنية على ما تقدم وعىكون ظهر الولدمحاذياً 
لبطن امهء فليست بظاهرة» بل الترك فى الخبر يدل على العدم الآ ان يكون اجماعيا 
كا نقل عن التذكرة و الاحتياط حسن. 

قوله:«وراكب البحرالخ» الظاهر ان نقله الى البرمع الامكاتء او الصبر الى 
ان يصل الى البرمالم يفسد, و الا التقيل» مما لانزاع و لاخلاف فيه. 

ويدل عل التثقيل بعجراخبر؛ :وان هذا كله بعدالغسل والكفن» وقيل مع 
ذلك يبب أن يوضع مستقبلاً مثل مامر فى الميت: والاصل ماكان واضحاء فهذا 
بالطريق الاولى» قتامل. 

و فى الاخبار دلالة على العدم حك ركان فى البعض( يغسل و يكمن 
و يصلى عليه ويثقل و يرمى به فى البخر)! 

و فى آخر» يكفن و يحنط و يلف فى ثوب كبلق فى الماء ' وفى هذا الخبرما يدل 
على كون التثقيل مع عدم امكان الب 

و فى آخر غسل و كفن و حنطثم يصل عليهثميوثق فى رجليه حجر و يرمى به فى 
الماء ؟ 

و ينبغى العمل بصحيحة ايوب بن الحرء قال سثل ابوعبدالله عليه السلام عن 
رجل مات وهوف السفينة فى البحر كيف يصنع به؟ قال: يوضع فى خابية ويوكاً 
رأسها ويُطرح فى الماء ؟ و ان كان العمل بها بخصوصها غير مشهور, 

قوله:«و يستحب حفر القبر قاهة الخ» دليل الترقوة صحيحة ابن ابي عمير 
عن بعض اصحابه عن ابي عبدالله عليه السلام. 


(١)الوسائل‏ باب (40) من ابواب الدفن حديث سم 

()الوسائل باب (4) من ابواب الدفن حديث 4 وصدر الحديث (عن ان عبدالله عليه السلام 
اامات الرجل فى السفينة ولم يقدرعل الشط 5 

()الوسائل باب (+4) من ابواب الدفن حديث 8 

()الوسائل باب (+؟) من ابواب الدغن حديث 0 


03 كتاب الصلوة اج 
واللحدتمايلى القبلة قدرا+لوس» 


قال: حدالقبور الى الترقوة وقال بعضهم الى الثدى, وقال بعضهم قامة الرجل 
حتى مدالثوب على رأس من فى القبر. و اما اللحد فبقدر ما يمكن فيه الجلوس» 
(والظاهر ان قوله: و قال: الخ, كلام ابن ابي عمير) قال: و كا حضر على بن 
الحسين عليهما السلام الوفاة» اغمى عليهء فبق ساعة» ثم رفع عنه الثوبء ثم قال: 
الحمدا الذى او رثنا الجنة نتبوم منباحيث نشاء فنعم اجر العاملين ثم قال: احفروا 
لى حتى تبلغوا الرشح ١‏ قال: ثم مدالثوب عليه فات عليه السلام ' فلعله للارسال 
والاجاع حل على الندب. 
و اما القامة, فلا دليل عليها على ما نعرف؛ بل هذه المرسلة دليل على عدمهاء 
الا انها ذكرها الاصحابء ويفهتةمن قوله:(و بعضهم قامة). 
و يؤيد عدم التعميقيلآ كراهتة ينا واه السكوفى عن ابي عبدالله عليه السلام 
أن النبى صلى الله عليه وآله نبي أن يعمق ألقبرفوق ثلاثة اذرع ” 
والظاهر من الترقوة» ترقوة متو القامة» او اقل ما يصدقء قال فى المنتهى و 
لافرق فى ذلك بين الكل وَالوئّةبلذخلات ! 
قوله: «واللحد ثما يلى القبلة قدرالجلوس» دليل استحبايه كانه الاجماع 
المفهوم من المنتبى » وقوله عليه السلام اللحدلنا والشق لغيرنا ' وغيره. 
فا يدل على الشق» فاما محمول على التقية» او الجواز مثل قول ابي جعفر عليه 
السلام فاحفر واو شقوا لى شقاء فان قيل لكم ان رسول الله صل الله عليه وآله قد 
الحدله فقد صدقوا © وفيه اشعار بالتقية. 
قال المصنف معنى اللحدائه اذا بلغ ارض القبر حضر فى جانبه ممايل القبلة 
(1) الرشح عرق الارض ونداوتها ممع البحرين 
(2)الوسائل باب (14) من ابواب الدفن حديث -؟ و الخبر مروى بطوله فى التبذيب باب تلقين 
التحضرين و فى الكاق باب حد حشر القبر الخ 
(6)الوسائل باب )١(‏ من ابواب الدفن حديث 1 
()سنن الترمدىى كتاب الجنائر باب (87) حديث ٠١68‏ و لفظ الحديث (عن ابن عباس قال: 
قال التي صب الله عليه (وآلة) و سلم «اللحدئتاوا 
(ه)الوسائل باب (10) من أبواب الدفن حديث سم 


اج كيفية الدفن ليك 
وكشف الرأس» 
وحل العقد 
وجعل التربةمعه. 


مكانا يوضع اميت فيه»ومغنى الشق ان يحفر له فى ارض القبرشقا شبه النبر يوضع 
المي فيه و يسقف عليه. 

و قال ايضاً يختلف باختلاف الأراضى» فينبغى اللحد فى القوية و الشق فى 
الرخوة, وعليه يحمل الحديث اللتقدم ؛ مع ضعف السئد. 

وهوبعيد لان ارض المدينه قوية. ولهذا الحد النبى (ص) 

وقال ايضاًء وان يكون اللحد واسعا يتمكن الرجل من الجلوس فيه, لما روى 
فى الصحيح عن ابن ابي عميرعن بعض اصحابذا بي عبدالله عليه السلام. واما 
اللحد فبقدر ما يمكن فيه الجلوس ١‏ و ينبغيل ان يقدرجلوك الميتء و كانه المراد. 

قوله:«و كشف الراس الخ» دليل. الكش ف مازوى عن الصادق عليه 
السلام قال: لا تنزل القبر و عليك العمامة.و لآقلنسوة, ولارداء, ولاحذاء, وحل 
ازراركءقلت: فالخف ؟! قال: لابآص بالف وق تَآلصترُوَرَةٌ والتقية " 

و دليل حل العقد. رواية اسحاق بنعمارعن الصادقعليه السلام " وقد دل 
الخبرالسابق على حل عقد ثياب النازل أيضاً * فيمكن ارادته فى المّن» و الكل 


حسن للخبر والفتوى. 
و اما دليل جعل التربة معه: فكانه التبرك و التيمن و الشرف الموجود فى 
تربته عليه السلام. 


فال: المصنف طلبا للبركة والاحتراز من العذاب و الستر من العقابفقد 
روى أن امرئة كانت تزنى و تضع اولادها فتحرقهم بالنارخوفا من اهلهاء ول 
يعلم به غير امهاء فلما مانت دفنت فانكشف التراب عنها ول تقبلها الارض فنقلت 
(١)الوسائل‏ باب (14) من ابواب الدفن قطمة من حديث م 
(؟-؟)الوسائل باب )١8(‏ من ابواب الدقن حديث سع 
()الوسائل باب (14) من أبواب الدفن حديث 4 و لفظ الحديث (عن ابيعبدلل عليه السلام 
قال: اذاوضعته فى لحده فحل عقده ام 


,14 كتاب الصلوة ج11 


والتلقين والدعاء وشرج اللبن 
وا خروج من قبل الرجلين 


عن ذلك المكان الى غيره فجرى ها ذلكى» فجاء اهلها الى الصادق عليه السلام 
وحكوا له القصة! فقال لأمها: ما كانت تصنع هذه فى حياتها من المعاصى ؟ 
فاخبرته بباطن امرها! فقال الصادق عليه السلام: ان الارض لاتقبل هذهء لانها 
كانت تعذب خلق الله بعذاب الله. اجعلواىقبرها شيا من تربة الحسين عليه 
السلام» ففعلوا ذلك فسترها الله تعانى فاستقرت ١‏ 

منه تحريم تحريق الناس» حتى و لدالزناء و انه موجب لعدم قبول الارض 
اياه: ونقل ايضاً انه لايعذب بالنار الارب النار ' وشرف التربة الحسينية صلوات 
الله على مشرفهاء و هو مؤٌ يد :ورد فى الدفن فى ارض كر بلأء و هذه ايضاً مؤيد 
للمسثلة. 

و اما التلقين و النإعاء فهها موجود ان فى روايات كثيرة " والترغيب فيهها كثير 
وقد مر بعضهاء فلا ينبخي التزكتة» خصوصا التلقين. 

و ادعى ف المتتبئ: الانفاع,غلن”استحبااب شرج اللبنعلمنع من ان يصل اليها 
التراب» و انه يقوم مقامه الخشب و الحجر و القصب وكل مايساويه فى منع 
التراب, وان اللبن اولى موافقته لعمل السلف. 

و اما الخروج من قبل الرجل فلما رواه السكونى عن جعفر عن ابيه: قال من 
دخل القبر فلايخرج (مندخ) الامن قبل الرجلين ؟ ومارواه 
قال: قال رسول الله صلى اللهعليه وآله ان لكل بيت بابا وان باب 
الرجلين © ولرواية عمارامتقدمة *. 

(١)الوسائل‏ باب )١1(‏ من ابواب | 
(؟)سئن ابي داودء الجزء الرا 
(ورأى ساى رسول الله صل الله عليه 
لاينيغى أن يعذب بالتار الارب اثتار). 
(5)الوسائل باب (50) من ابواب الدقن» فرابجع 
(4)الوسائل باب (+؟) من ابواب الدغن حديث 


(8)الوسائل باب (1؟) من ابواب 1 
(+)الوسائل باب (8؟) من ابواب الدفن حديث 5# 


قرية فل قد حرقناها فقال: من حرق هذه؟ قلدا: نحن» قال: انه 


ج51 آداب الدقن ييل 
واهالة الحاضرين بظهورالا كف . 


قوله:«واهالة الحاضرين الخ» بعنى صب التراب بظهور الاكف؛ دليله 
مارواهالشيخ عن محمد بن الاصيغ عن يعض اصحابناء قال: رايت اباالحسن عليه 
السلام و هو فى جنازة فحثا التراب على القبر بظهر كفيه ١‏ و قال الشارح. لمرسلة 
الاصبغ ' وهوغير واضح " ومارواه السكوى عن ابي عبدالله عليه السلام قال: اذا 
حثوت التراب على الميت, فقل: امانابكو تصديقا بنبيك(ببعثككا) هذا ما وعدنا 
الله و رسوله قال: و قال اميرالمنين عليه السلام سمعت رسول الله صل الله عليه و 
آله يقول: من حثا على ميت و قال هذا القول اعطاءالله بكل ذرة حسنة ' ويفهم 
ان كثرة الاهالة احسن: 

و ايضاً حسنة داود بن نعمان (الثقة) قالنة”زايت اباالحسن عليه السلام يقول: 
ما شاء الله لاماشاء الناس» فلما انتهىهاللّ القتنِحَئُ فجلسء فلما ادخل اميت 
احدهقام فحثاعليه التراب ثلاث مراث بيده * و رواية محمد بن مسلم قال: كنت 
مع ابي جعفر عليه السلام فى جنازة رجل مَنَ“اصحابناء فلما ان دفنوه قام عليه 
السلام الى قبره فحثا التراب عليه َآيْل رَأْكَه بلا بكفيه ثم ابسط كفه على القبر 
ثم قال: اللهم جاف الارض عن جنبيه و اصعد اليك روحه ولقه منك رضوانا و 
اسكن قبره من رحمتلئعاتغنيه به عن رحمة من سوالاثم مضى * 

و حسئة عمر بن اذينة قال رأيت ابأ عبدالله عليه السلام يطرح التراب على 
الميت فيمسكه ساعة فى يده ثم يطرحه و لايزيد على ثلاثة اكفء قال فسالته عن 
ذلك؟ فقال: يا عمر كنت اقول: امانا بك و تصديقا بنبيك (ببعئى كا) هذا 
ما وعدنا الله و رسوله» الى قوله تسليا ' هكذا كان يفعل رسول الله صلل الله عليه 


(1-1)الوسائل باب (44) من ابواب الدفن حديث ع 
(6)لان الارسال عن محمد بن الاصيخ لاالاصيغ 
(4)الوسائل باب (4؟) من ابواب الدفن 
(8)الوسائل باب (14) من ابواب الذقن 
(5)الوسائل باب (1؟) من ابواب الدفن 
()تقدم تمامه فى مسئلة الاعلام و الدعاء. 


ليل كتاب الصلوة اج 


ورفعه ار بع أصابع »وتر يبعه» 


وآله و به جرت السنة ' 

و ما رأيت دليلا على قوله: انالله و انا اليه راجعون بخصوصهء والذى اراده 
بقوله: مسترجعين, فكانه مأخوذ من القول المطلق» فتامل» وقد استثتى منه 
ذوالرحم. كيا يدل عليه قول أبي عبدالله عليه السلام فيا روى عنه (ع) قال عبيد 
بن زرارة مات لبعض اصحاب ابي عبدالله عليه السلام و لدفحضرابوعيدالله (ع) 
فلم الحد تقدم ابوه يطرح عليه التراب» فاخذ ابوعبدالله عليه السلام بكفيه» وقال 
لاتطرح عليه التراب و من كان منه ذا رحم فلايطرح عليه التراب» فان رسول الله 
صل الله عليه و آله نهى ان يطِرِ#الوالد او ذورحم على ميته التراب» فقلنا يابن 
رسول الله اتنهانا عن هذل لإحده؟ قعالم انها كم ان تطرحوا التراب على ذوى 
أرحامكم, فان ذلك يورث القسوة فى القليلٍ ومن قسى قلبه بعد من ربه ؟ 

قوله: «ورفعه أربع. اصابع. وتربيعه الخ»دليلهما صحيحة محمد بن مسلم 
قال: سالت احدها عن كيت + قَالٍتسَلَه من قبل الرجلين و تلزق القبر بالارض 
الاقدر اربع اصابع مفرجات و يربع (و ترفع كا) قبره ‏ و الاخبار فى ذلككثيرة. 

وفى خبرسماعة عن بي عبدالله عليه السلام و يرفع قبره من الارض قدر اربع 
اصابع مضمومة و ينضح عليه الماء ويخلى عنه 5 

فيحمل على التخيير, و تعل المفرجات احسنء لان خبرها اصح و اكثر. 

و يدل على الرش و الرفع والانفراج ايضاً ما روى عنهها عليهما السلام ان قبر 
رسول الله صل الله عليه و آله رفع شبر أمن الارض و ان النبى (ص)امربرش آلقبوره 

)١(‏ الوسائل باب (75) من ابواب الدفن 

(؟)الوسائل باب (+7) من ابواب الدفن 

(0)الوسائل باب (11) من ابواب الدفن. 

(4)الوسائل باب (0ب) من ابواب الدفن قطعة من حديث 4 وصدرالحديث (قال: يستحب أن 
يدخل معه فى قبره جريدة رطبة» ويرفع الحديث) 

(8)الوسائل باب (71) من ابواب الدفن حديث سب ٠١‏ 


ال ا ل ا 001211 
1 آداب الدقن لل 
لا جاه تس الامو سور بق ا ود 
وصب الماء من قبل رأسه دوراء 
ووضع اليدين عليه. 


ويدل على كيفية الرشء ما روى عن ابي عبدالله عليه السلامء قال: السنة فى 
رش الماء على القبر: ان تستقبل القبلة و تبدء من عندالرأًس الى عندالرجل. ثم 
تدورعل القبرمن الجانب الاخرثم يُرشُ على وسط القبرفكذلك السنة ١‏ 

واما كون الابتداء من جانب القبلة أوغيرها فلا يدل عليه شيء, ولايبعد 
افضليته جانب القبلة للتيمن» ولايبعد فهم الابتداء من غير جانب القبلة من احبر 
فافهم . 
ويدل ايضا عليها اخبار كثيرة مثل رواية الخلبى و محمد بن مسلم عن إبيعبدالله 
عليه السلام قال: امرنى ابي ان اجعل ارتفاع قب اربع اصابع مفرجات؛ وذكر ان 
الرش بال ماء حسن ' وما فى حسنة حمادا(حين يوْضِىٌ/الصادق عليه السلام) فقال 
ابوجعفر عليه السلام اذا انامت فغسلني_و كفنى وارفغ قبرى اربع اصابع ورشه 
باماء " و هذه تدل على وجوب الغسل والكفنَ قّآلجملة, و كان للاجماع ونحوه. حل 
الرفع والرش على الاستحباب و سسمأنها' فى إلمنتى' بآ لتتتخة :"مع وجود ابراهيم بن 
هاشم. وذلك هين. 

و يد على ثوابالرش ماروئيق الكافى عن ابن إني عمير فى الحسن ‏ لابراهم ‏ 
عن بعض اصحابنا عن ابي عبدالله عليه السلام قال: فى رش الماء على القبر تتجاق 
عنه العذاب مادام الندى فى التراب ؟ وارساله لايضركما هوا مقر عندهم فالحديث 
معتبرالاسناد ولايبعد جعله ديل الاستحباب (مطلقا خ) 

و اما وضع اليد على القبره فاستحبابه هوا مشهورء وعليه دلت الروايات: منها ما 

(1) الوسائل باب () من ابواب الدفن حديث  ١‏ 

(1) الوسائل باب )١(‏ من ابواب الدفن حديث - ل 

() الوسائل باب (71) اب الدفن حديث -ة وصدرالحديث هكذا (عن ابي عبدالله 
عليه السلام قال: ان ابي قال لى: ذات يوم فى مرضهء يابنى ادخل آنا سامن قريش من اهل المدينة حتي 
اشهدهمء قال: فادخلت عليه اناسا منهمء ققال ياجعفر: اذا أثامت الحديث). 

(4) الوسائل باب (/6) من ابواب الدفن حديث  -‏ 


فى رواية محمد بن مسلم (امتقدمة): ثم بسط كفيه على القبر وقال: اللهم الخ ١‏ 
فهى دالة على الدعاء أيضاء و صحيحة زرارة عن ابي جعفر عليه السلام قالء 
قال: اذا وضعت اميت فى لحدهء فقل: بسم الله وفى سبيل الله وعلى ملة رسول الله 
صل الله عليه و آله» واقره آية الكرسى و اضرب يدلثعلى منكبه الامن ثم قل: 
يافلان» قل (قد كا)رضيتبالله ربا و بالاسلام دينا وبمحمد (صل الله عليه وآله 
نبيأكا) رسولا و بعلى اماماء و يسمى امام زمانه. فاذا حثى عليه التراب و سوى 
قبره» فضع كفك (كفيك يب) على قبره عند رأسه وفرج اصابعك, واغمز 
كفك عليه بعد ما ينضح بالماء " 

فيها دلالة على الدعاء, و قرائة'إية الكرسى » والتلقين فى القب والضرب على 
مدكبه الايمن» و انه لايج ب اللعرفة أمام بعَدٍ امام زمانه, فافهم: و أنه ينبغى وضع 
اليد عندالراس مع التفريج والغمز و كونة بعيد النضح, و استحبابه ايضا: 

و رواية عبدالرجان بن ابي حَبَذاُ. قال سالت اباعبدالله عليه السلام كيف 
اضع يدى على فبورالتلمين؟ ليه الى ألأرض فرضعها علييا و هو مقابل 
للقبله " 

يدل على كون الوضع مستقيل القبلة» و يفيد عموم الوضع؛ وعدم الاختصاص 
بما بعد الدفن و عندالرأس» فلايبعد الاستحباب مطلقا كيا هو امتعارف الآنييئهم» 
و هذه موجودة فى الكافى عنه قال: سالته عن وضع الرجل يده على القبرماهو؟ ولم 
صنع ؟ فقال: صنعه رسول الله صلى اللهعليه وآله على اينه (بنيدخل) بعدالنضح» 
...الى آخر مامر الا انه قال ثم رفعها وهومقابل القبلة * وهذه كلها 


لكن حسنة زرا 
(١)الوسائل‏ باب (94) من أبواب الدفن حديث م 
(1)الوسائل أورد قطعة عنه فى باب (+*) من ابوابنا حديث -* وقطعة منه فى باب (717) من 
ابواب الدفن حديث 0 
(7)الوسائل ياب (66) من ايواب الدفن ذيل حديث سق 
(4) الوسائل باب(+م) من أبواب الدفن صدر حديث سم 


رةعن ابي جعفر عليه السلام قال: كان رسول الله صلى الله عليه 


ع آداب الدقن هل 


والترحم . 


وآله يصنع بمن مات من بتى هاشم خاصة شيئًا لايصنعه باحد من ا مسلمين» كان 
اذا صل على الهاشمى ونضح قبره با ماع وضع كفه على القبرحتى ترى اصابعه فى 
الطين فكان الغريب يقدمء اوالمسافر من اهل المدينة فيرى القبر الجديد عليه اثر 
كف رسول الله (ص) فيقول من مات م نآل محمد (ص)' 

يدل على اختصاص فعله بهم و قديكون ذلك. لسبب ما نعلمه ولا يدل على 
منع فعل الناس بغير همء و يحتمل كون الاختصاص بزمان دون زمان. 

ويدل على اختصاصه بن لم يصل على ا ميت مثل رواية اسحاق عمارقال: 
قلت لابى الحسن الاول عليه السلام ان اصحابنا يصنعون شيئاء اذاحضروا |' 
و دفن الميت» لم يرجعواحتىيسحواايديهم على القبدا 
ذلىك واجب على من لم يحضر الصلاة عليهة” و كَدَلرواية محمد بن اسحاقء, قال: 
قلت لابي الحسن الرضا عليه السلام شياء يصنعه الناش نمندنا! يضعون ايديهم على 
القبراذادفن اميت؟ قال: انما ذلى نم يك آلصّلاة عليهء فا مامن ادرك 
الصلاة فلا ' 

ولعل المراد شدة الاستحباب من لم يصل وعدمها لغيره, وهذا قال فى الاولى»ء 
ان ذلك واجب على من لم يحضر الصلاة عليه:او تحمل على التقية لوكانت» مع 
عدم صحة السند و امعارضة بالاشهرء والاصح فى الجملةء والفتوى الشهونه 
والعمل كذلك. 

قوله: «والترحم» اى الدعاء له بان يرحه الله وقدمر ذلك ف رواية محمد بن 
مسلمء الهم الخ 

قال الشارح: و حكى فى الذكرى عن الصدوق انه متي زار قبراً دعا به 
مستقبل القبلة» ورأيت فى بعض الروايات: ان زيارة غيرالعصوم مستقبل القبلة» 
وزيارته مستدبرها ومستقبله. 


(1) الو 
()الوسائل باب (ج7) من ابواب 
() الوساثل باب (5) من ابواب الدفن حديث --؟ 


في زيارة القبور 

الظاهر عدم الخلاف فى استحباب زيارة القبور للرجال كافة» قال: فى المنتهى 
هوقول العلياء» ويدل عليه الاخبارمن العامة ١‏ والخاصة؟ 

و قال فيه ايضاً لاخلاف ف الدعاء والصدقة والاستغفار واداء الواجبات التى 
تدخلها النيابة» و استدل عليه بالاخبار والاية " و كذا قرائة شيء عنده من 
الادعية والقرآن, و قال ايضاً فيه. لاباس بالقراثة عندالقن بل هو مستحب» 
واستدل عليه بالاخبان, 

و ينبغى ان يقول عند زيارة القبورما روى عنهم عليهم السلام.روى فى الفقيه 
عن محمد بن مسلم (قال: في«الْتبَيَ فى الصحيح» و هوغير ظاهر لى» لعدم ثبوت 
صحة طريقه اليه وهو يزاؤى عنه فيبيبل الاسناد) انه قال: قلت لابى عبدالله عليه 
السلام الوق تزورهم؟ ققاك:_نعمء.قلت: فيعلمون بنا اذا آثْينا هم؟ فقال: الى 
والله. انهم ليعلمؤن: بكمة.و يفرحون بكم و يستأنسون اليكمء قال: قلت فاى 
شيء نقول اذا اتيتاهم؟ قال؟ قل اللَهَمْ نجاف الارض عن جنوهم و صاعد 
اليك ارواحهم ولقهم منك رضوانا واسكن الهم من رحمتك ماتصل به وحدتهم 
و تونس به وحشتهم انك على كل شيء قدير " 

و قال فيه ايضاً قال الرضا عليه السلام ما من عبد زار قبر مؤين فقرء عنده «انا 
انزلناه فى ليلة القدر» سبع مرات, الاغفر الله له و لصاحب القبرة 


(1) صحيح مسلم كتاب الجنائز(ة”) باب مايقال عند دخول القبور والدعاء لاهلها 
ا حديث ٠١ 4و٠ ١79٠١5‏ وسئن أبن ماجةء كتاب الجنائز (40) ياب ما جاء فى زيارة القبور حديث-1854 


ليل 
(؟) الوسائل باب (6م) من ايواب الدفن فلاحظ 
(5) اشارة الى قوله تعالى: «والذين جاؤا من بعدهم يقولون ربنا اغفرلنا ولاخواننا الذين سبقونا بالاهان. 


الاية وقوله تعالى : «استغضر لذنيك وللمؤمنين الاية». 

(4) الوسائل باب (84) من ابواب الدفن حديثس؟ الى قوله: 
فى باب(88)من تلك الابواب حديث ١‏ 

(ن) الوسائل باب (0ن) من أبواب الدفن حديثسع 


أنسون بكمء واورد تعام الحديث 


ج57 زبارة القبور لدمنا 


و روى ف الكافى فى الحسن لابراهيم بن هاشم عن عبدالله بن المغيرة عن 
عبدالله بن سنانء قال: قلت لابى عبدالله عليه السلام كيف التسليم على اهل 
القبور؟ فقال: نعم, تقول السلام على اهل الديار من الإمنين والمسلمين انتم لنا 
فرط و نحن انشاء الله بكم لاحقون ١‏ 

و فى الصحيح عن منصور بن حازم قال تقول: السلام عليكم من ديار قوم 
مؤمنين وانا ان شاء الله بكم لاحقون ' وغيرذلك. وقد ورد فى الاخبار المعتبرة 
زيارة فاطمة عليهاالسلام قبورالشهداء فى الاسبوع مرتين» الاثنين والخميس ” وفى 
كل غداة سبت» واستغفارها لحمزة ؟ 

فالظاهر عدم الكراهة للنساء ايضا زيارةقبور اقأرهم (هنخل)ءفالائمةعليهم 
السلام بالطريق الاولى. 

و ينبغى كون ذلك بحيث لايراهن الرجال: ف يجتمل اختصاصها بها عليها 
السلام لعصمتها و معلومية سترها عن العيوق؟"و"زوى فيه ايضا عن محمدبن يحبى 
عن محمد بن احد قال: كنت بفيد)فقيك مع“عنلى-بنابلال الى قبر محمد بن 
اسماعيل بن بزيع» فقال على بن بلال: قال لى: صاحب هذا القبرعن الرضا عليه 
السلام قال: من الى قبر اخخيه ثم وضع يده على القبر و قرء انا انزلناه فى ليلة القدر 
سبع مرات, امن يوم الفزع الاكبرء اويوم الفزع * 

الظاهر ان المراد امن القائل, و يحتمل المزور؛ و هما ايضا كيا يدل عليه ما 
نقلناه عن الرضا فى الفقيه * والظاهر ان هذا السند صحيح, لان محمد الاول هو 
ابنيحيى العطار الثقة, والثافى هو محمد بن احمد بن يحيى الاشعرى الثقة كا يفهم 
من النجاشى » وعلى بن بلال ايضاثثقة» وهى مذكورة فى النجاشى ايضا عند ذكر 


(1) الوسائل باب (83) من ابواب الدفن حديث 0 


(0) الوسائل باب (80) من ابواب الدفن 
()الوسائل باب (30) من ابواب الدفن حديث سق 


لن كتاب الصلرة اج 
لخد" لاك اكت الو مسح 20 6 1127 011 اذ 
وتلقين الولى بعد الانصراف بأعلى صوته. 


محمد بن أسماعيل بهذا السند صحيحاء الاانهانقلتعن ابي جعفر عليه السلام ' و 
يحتمل التعددء و الظاهر انه عن الرضا عليه السلام, وهكذامشهور. وفى الهذيب 
ايضاً كذلك و هذه مذكورة بسند حسن فى موضع اخرايضاً, لكنه ما رو يت عن 
الرضا عليه السلام بل قطعت على صاحب القبر» يعنى محمد بن اسماعيل» فيعلم 
من هذه و ئما سبق كونه عنه عليه السلام فصارا كبر معتبرا. 

و ينبغى اختيار الدعاء للذكور فى رواية محمد بن مسلم الساب 
مثل اللهم ارحم غريته و آنس و حشته واسكن اليه من رحمتك رحمة ب 
عن رحمة من سوالهو الحقه بمن كان يتولاه من الاثمه الطاهرين فى كتاب المزار. 

فلا يبعد حينم استحباب قَرائة انا انزلناه سبعا مع دعاء الترحمء و وضع اليد 
و الزيارة بعد الدفن كما هي التعارفِييَالطائقة الآن. 

و روى فيه أيضا عن محمد بن ممبلم عن ابي عبدالله عليه السلام قال: قال 
اميرالمؤمنين عليه البسلام زور وَآمَتّاكم فانهم يفرحون بزيارتكم, و ليطلب احدكم 
حاجة عند قبراييه و عب قب ام يضوم ' 

قوله:«و تلقين الولى الخ» قد مرالتلقين عندالاحتضار, والذى في اللحد؛ و 
يدل عليه ايضاً اخبار كثيرة مع الدعاء عندالانزال؛ منها رواية أبي بصير عن ابي 
عبدالله عليه السلام قال: اذا سللت الميت. فقل: بسم الله و بالله وعلى ملة رسول 
الله صل الله عليه و آله اللهم الى رمتائلا الى عذابك فاذاوضعته فى اللحد فضع 
فك عل إذنه, وقل: الله ربك والاسلام ديك ومحمد نبيك والقرآن كتابك و 
على أمامك” 

و رواية محمد بن عجلان عن أبي عبدالله عليه السلام قال: سلسه سلا رفيقا 
فاذا وضعته فى لحده فليكن اولى الناس به ممايلى راسه و ليذكر اسم الله ويصل عل 
النبى (ص) و يتعوذ من الشيطان و ليقرء فاتحة الكتاب و المعوذتين و قل هوالله 

)١(‏ الوسائل باب (ان) من ابواب النفن حديث م 


(؟) الوسائل باب (4) من ابواب الدفن حديث سه 
(7)الوسائل باب (- ؟) من ابواب النفن حديث م 


: و رونو 


8 


ج11 الآداب بعدالدفن للها 


احد و آي الكرسى, و ان قدر ان يحسر عن خده و يلزقه بالارض فعل» 
(وليتشهديب) ويشهد ويذكرما يعلم حتى ينتهى الى صاحبه ' 

و رواية محمد بن سنان عن محفوظ الاسكاف عن ابي عبدالله عليه السلام قال: 
اذا اردت ان تدفن اميتء فليكن اعقل من ينزل فى قبره عند رأسه و ليكشف 
(عن) خده حتى يفضى به الى الارض و يدنى فه الى سمعهء و يقول: اسمع افهم» 
ثلاث مرات, الله ربك و محمد نبيك و الاسلام ديتك وفلان امامك, اسمع 
وافهم, و اعدها عليه ثلاث مرات هذا التلقين ' وفى بعضها دلالة على كون ذلك 
من الولل» والظاهر انه بمعنى الاولوية» لاالشرطء فهومؤ يد للاحتمال الذى ذكرناه 
فى ساير احكامه. 

و اما ما يدل على تلقينه بعد الد فن فهو خبر جاب بم يزيد عن إبى جعفر عليه 
السلام قال: ما على احدكم اذا دفن ميته و سوى عليه أو انصرف عن قبره» ان 
يتخلف عند قبره ثم يقول: يا فلان. بن فلان أَنَتَ على العهد الذى عهد ناك به 
من شهادة ان لااله الاالله, و ان عمد رتَنول الله نعلا ترا مؤمنين امامك و 
فلان وفلان حتى ياقى على آخر همء فانه اذا فعل ذلكء قال احد الملكين لصاحبه 
قد كفينا الوصول اليه (و مسثلتنا) اياه, فانه قد لقن حجته فينصر فان عنه ولا 
يدخعلان عليه * و قريب منه ما نقل فى المنتهبى عن العامة و فيه يا فلان بن فلان 
ثلاثأء و ذكرالشهادتين؛ و رضيت بالله ريا و محمد نبياً و بالقران (كتابا خ) 
اماما فقط ؟ 

و كأن كينه من اللى: اخذ من كون ساير الاحكام منهء و من قوله عليه 
السلام (اذا دفن ميته الخ) فيفهم منه الولى» و رولية الفقيه الاتية صريحة فيه» 
واجزاء الغير معلوم, لان الغرض واضحء ومعلوم من الخير. 

(1)الوسائل باب )1١(‏ من 1 
(78) من ابواب الدفن حديث 8 
(4)رواه فى المنتبى ص 458 فى مسئلة (و يستحب معاودة التلقين بعداتصراف الناس عنه). 


و كونه بأعلى صوتهء مع عدم التقية؛ ومعهاسراًء ذكره الاصحاب, لعل الوجه 
الوصول اليه, و الظاهر انه لايصل اليه الآ بتوفيق الله تعالى. ولايتفاوت فيه الجهرو 
السرء ولكن لآ بأس فى الاقتداء بهم . 

ويدل على أنه با على صوته رواية الفقيه الاتية. 

و اما كيفية الوقوف. فذكر البعض الاستقبال؛ و البعض الاستدبار. ولانص. 
والاعتبار يدل على الاستدبار و استقبال الميت» ولايبعد الاستقبال للتيمن» و 
خيرامجالس ١‏ 

و دوى فى الغفيهوعن يحيى بن عبدالله, انه قال: سمعت ابا عبدالله عليه 
السلام يقول: ما على اهل ابتكم أن يدرأوا عن ميتهم لقاء مدكر و نكير! 
فقلت: و كيف نصنع9 فقال: آ3/ أقود الميت, فليتخلف عنده اولى الناس بهء 
فيضع فاه على (فه عند يب) راس ثم ينادى باعلى صونهء يا فلان بن فلان» او 
يا فلانة بنت فلانة. 'هل,إنت َل العهد الذى فارقتدا عليه من شهادة ان لا اله اله 
الل وحده لا شيك لَهاؤ الحم بده و رسوله سيدالنبيين وان عليا امير مؤسنين 
و سيدالوصيينء وان ماجاء به محمد صل الله عليه و آله حق وان الموت حق و 
البعث حق, وان الساعة آنية لاريب فيها و ان الله يبعث من فى القبور. فاذا قال 
ذلك: قال منكر لنكير: انصرف بنا عن هذا فقد لقن حجته " و هذه مذكورة فى 
التهذيب ايضاً. 

و فبها دلالة على رفع الصوت. و كونه من الول» مع وضع القم على رأسه. و 
ذكر المؤمن (المؤبنة خ ل) ياسمها واسم امهاء لا ابيها. 

و فى الخبر عن الجمهور. كلا هما مضافان الى الام و انه ان لم يعرف الام 


(1)الوسائل كتاب اليج باب (0) من ابواب احكام المشرة حديث 5 عن الشيخ بهاء الدين 
ل مفتاج الفلاج 

(؟)جامع احاد 
النسخ التى عندنا من الك 

(؟)الوسائل باب (ن؟) من 


الشيمة باب (61) من ابواب الدفن حديث ١‏ وفيه (يا فلانة بدت فلانة) وف 


ع" الآداب بعدالدقن ينذا 


والتعزية قبل الدفن و بعده وتك المشاهدة 


يضيفه الى حواء ١‏ قال الشارح: لافرق فى هذا الحكم بين الصغير والكبير 
الجريدتين , لاطلاق الخبر و لاينافيه التعليل بدفع العذاب» كيا فى عموم كراهة 
امثنمسء و ان كان امرض انما يتولد على وجه مخصوص. 

و قال ايضاً: بعد قوله: (بأعلى صوته) ذكره الاصحاب. و فى التعميم تامل. 
لان الظاهر انه لدفع السئوال. وايضا قد لا يمكن مثل هله القول للصغير, لعدم 
حصول هذا العهد منه الا بتاو يل بعيد» ولايقاس بالجريدتين مع وجودالنصء ولول 
ذلك منع ايضا. و ان رفع الصوت موجود فى رواية يحسى المتقدمة. 

فوله: «والتعزية قبل الدفن وبعده وتكق المشاهدة» قال الشارح: و هى 
تفعلة» من العزاء و هوالصير. والمراد بها هناة أنتيل على الصبره والتسل عن 
المصابء باسناد الامر الى الله و حكته والتذكير بما وص ألله على الصبر. 

وقد وردالأخبار فى التعزية» روى ف الفقيهحِن:تهشام بن الحكم فى الصحيح» 
أنه قال: رآيت موسى بن جعفر علي اتيبلا يعزى قبل الدفن و بعده '" 

وقال الصادق عليه السلام: التعزية الواجبة بعد النفن ؟ 

كأنه يريد به تاكيد الاستحباب للاجماع و قال: كفالكمن التعزية ان يراك 

ا المصيبة > و اى ابو عبدالله عليه السلام قوما قد اصيبوا بمصيبةء فقال: 
جبرالله و هنكم و احسن عزاكم و رحم متوفاكم. ثم انصرف * و قال رسول الله 
)١(‏ كنز العمال ج ١6‏ ص /ا77 رقم (454؟4) (التلقين) ولفظ مارواه (عن سعيدالاموى قال: 
شهدت اباامامة وهوفى التزع» فال لى: ياسعيد! اذا أنامت فافملوا بى كماامرنا رسول الله صل الله عليه (وآله). 
وسلمء قال لنا رسول الله صى: لمات احد من اخوانكم فسو يتم عليه التراب فليقم رججل منكم عندراسه؛ ثم 
اليقل يا فلان بن فلاثة! فانه يسمع ولكنه لايجيبء ثم ايا ان بن فلانة! فانه يقول: ارشدنا رعك الله! ثم 
اليقل: اذكرماخرجت عليه من الدنيا شهادة ان لاله الاالله وان حمداً عبده ورسوله, وانك رضيت بالله ربا 
وبمحمدنبيا و بالاسلام دينا و بانقرآن اعاماءفقال له رجل يارسول آئله فان مم اعرف امه قال إنسيه الى حوا . 
(؟) الوسائل باب (40) من ايواب الدقن حديث - ١‏ 
(0) الوسائل باب (4) من أبواب الدفن 
(4) الوسائل باب (44) من ابواب الدفن قطمة من حديث - 4 
() الوسائل باب (45) من ابواب الدفن حديث - م 


صل الله عليه وآله: التعزية تؤرث الجئة ١‏ وعزى الصادق عليه السلام رجلا بابن 
له فقال عليه السلام: الله خير لأبتك منكء وثواب الله خيرلك من ابتك 


الخب رو صدقها با معنى المذكور على مجرد الرؤ ية محل التامل» فينبغى اختيار ما نقل: 

و ينبغى ايضاً فعله بعد الدفن كامر, والحسنة ابن ابي عمير فى الكانى عن بعض 
اصحابه عن ابي عبدالله عليه السلام: قال: التعزية لأهل المصيبة بعد ما يدفن " بل 
عندالقبن ويدل عليه روايتا اسحاقبن عمارعن الى: عبدالله عليه اسلام تارة و 
مقطوعا اخرى, قال: ئيس التعزية الآ عندالقبره ثم ينصرفون لايحدث فى الميت 
حدث فيسمعون الصوت كانه للتاكيد» مع عدم صحة السند و الندرة» و عدم 
العلمء والفتوى بها. 

و يدل على تعميم الثعزيه لجال النساء ما روى فى الكافى مسند أعن ابي 
جعفر عليه السلام قال|: كان فيا.نالجئ به موسى ربه قال يا رب ما لمن عزى 
الشكلى ؟ قال: اظله: فى .ظ يوم لأظل الاظل ؟. 

و روى فيه انه قال أميرآوْمَِينَ عليه السلام من عزى التكلى اظله الله فى ظل 
عرشه يوم لاظل الا ظله. 

و روى ايضاً عن رسول الله صل الله عليه و آله من عزى حزينا كسى فى 
الموقف حلة يحبر بها. 

و فى رواية اخرى عن ابي عبدالله عليه السلام قال: قال رسول الله (ص) من 
عزى مصابا كان له مثل اجره من غير ان ينتق ص من اجرا مصاب شي ء. 

و روى ف الفقيه» ما يدل على التلطف باليتيم: ما من عبد يمسح يده على راس 
يتيم ترحاله» الا اعطاه الله عزوجل بكل شعرة نورا يوم القيامه * و انه يكتب الله 

)١(‏ الوسائل ياب (4) من ابواب 
(؟) الوصائل باب (44) من ابواب الدفن ب 

()اورده والذى بعده فى الوسائل باب (66) من ابواب الدفن حديث. 
(4) اورده والثلثة انتى بعدءفى الوسائل باب(+4) من ابواب الدفن حده 
()اورده والاربعة الى بعده ف الوسائل باب (40) من فبواب ألدفن حديث- #91 مسق 


1 الآداب بعدالدفن لذ 
و يكرهفرش القبر بالساج من غيرضرورة» 


عزوجل له بعدد كل شعرة مرت عليها يذه حسنة. 

و قال رسول الله صلى الله عليه و آله من انكر منكم قساوة قلبه فليدن يتها 
فيلاطفه, و لهسح راسه» باذن الله عزوجل» فان لليتيم حقا. 

و روى انه يقعده على خوانه ويمسح رأسه يلين قلبه. 

وقال الصادق عليه السلام: اذا بكى اليتيم اهتزله العرش فيقول الله تبارلدو 
تعالى: من هذا الذى ابكى عبدى الذى سلبته ابويه فى صغرهء فوعزق وجلالى و 
ارتفاعى فى مكانى لايسكنه عبد مؤمن الا وجبت له الجنة. 

و اعلم ان الشارح. قال: يكره تعزية الشابة خوفا للفتنة: كانه اخذ ما روى 
الصدوق إن اميرالمؤمنين عليه السلام كان يسلِم على النساءء وكان يكره ان يسلم 
على الشابة منهن » و قال: اتخوف ان يعجيوئ صوتها:آفتدخل من الاثم علّى اكثر ممّا 
اطلب من الاجر ؟ 

و الاصل غير واضح لعدم صحته."وَكَلَءَتَقيرصتبحته لاتخصص هذه الاخبار 
مثله, مع عدم ظهور علة القياسم 

قوله:«ويكره فرش القبر الخ» ذكره الَصحَآبء وما رايت ما يدل عليه فى 
الاخبار و يمكن ان فهموا من مفهوم مكاتبة على بن بلال الى ابي الحسن عليه 
السلام انه رما مات ا ميت عندنا و تكون الارض ندية فنفرش القبر بالساج او يُطبق 
عليه, فهل يجور ذلك؟ فكتب عليه السلام ذلك جائر " 

وف الفهم تأمل مع قصور السندء الا انه لاباس بالعمل بمضمونه و منطوقه: و 
روى فى الكافى باسناده عن يحيى بن ابي العلاء عن ابي عبدالله عليه السلام» 
قال: الى شقران مولى رسول الله صلى الله عليه واله فى قبره القطيفة * فكانه لعدم 
الصحة و استلزامه الاسراف امحرمء ما عمل به: و قيل يحرم فرش القبر بماله قيمة 
من الثياب و نحوهاء كبا يحرم وضع ذلك مع ا ميت: قال فى الشرح: كأن وجهه 


(١)الوسائل‏ باب (40) من ابواب العشرة قطعتمن حديث ١‏ 
())الوسائل باب (0:) من ابواب الدفن 
(©)الوسائل باب (09) من ابواب الدفن حديد 


ل كتاب الصلوة اج 
ونزول ذى الرحم الآ ا مرثة. 


مأ مر (من الإسرافخ) 

قوله:«و نزول ذى الرحم الخ» يدل على كراهة نزول الوالد قبر ولده بعنى 
انزاله فى لحده. ما روى فى الكافى باستاده عن ابي عبدالله عليه السلام قال: 
الرجل ينزل فى قبر والده ولا ينزل الوالد فى قبر ولده ' 

و حسنة حفص بن البخترى وغيره عن ابي عبدالله عليه السلام قال: يكره 
للرجل ان ينزل فى قبر ولده " 

وها روى فى الكافى مسندا عن ابي عبدالله عليه السلام» ان الرجل يدفن 
ابنه؟ قال: لايدفته فى الترابء قال: قلت: فالابن يدف اباه؟ قال: نعم لاباس" 

و فى كل هذا دلالة على انتصاص الكراهة بالوالد» و تصريح بننى الباس 
والأذن فى الولد: و كذا ف“ زوايتين"اخربين عنه عليه السلام ان الرجل ينزل قبر 
والده ولاينزل فى قبر ولدم ' و الاصل يُوُيبّه: و أل بعدم تاكيد الكراهة فى الوالد. 
للكراهة فيه ايضاً. لانه يرث" القنتآوة»"ولقول الصادق عليه السلام الوالد لاينزل 
فى قبر ولده والولد لبَق :قب والده. و العل غير ظاهرة» و وجودها فى اهالته 
التراب لايستلزم فى التزول» والخر مارآيته: والشارح نقله © ولوثبت فالحمل لاباس 
به والا فالاولى عدم الكراهة فى الولد. بل فى جميع الاقارب الاالاب: و يؤيده 
تعلق احكامه بالولىء و كذا ما مر بعض الاخبار من نزول اولى الناس به 


والتلقين * 
و بالجملة دليل الكراهة مطلقا غير واضح. لكنها مشهورة فكانها اجماعية والآّ 
فالظاهر العدم . 


نعم الاهالة مكزوهة لمطلق الاقارب كمامر. 


١ الوسائل باب (ن؟) من ابواب الدفن حديث‎ )١( 
0 (؟) الوسائل باب (ن؟) من ابواب الدفن‎ 
الوسائل باب (8؟) من ابواب الدفن‎ )5( 
الوسائل باب (48) من ابواب الدفن حديث هلا‎ )6( 
718 (8)تقله فروض الجنات ص‎ 

(<) راجع الوسائل باب (+؟) و (14) من ابواب الدفن. 


8 1 1 ا 
1 الآداب بعدالدقن ننذا 
.لباب 2 _ 
واهالته التراب» 
وتجدي دالقبور. 


واما فى الرئة: فلا خلاف ف اولوية نزول ذى الرحمء وكون الزوج اولى» بما 
روى مسندافى الكافى عن اميرامينين عليه السلام مضت السنة من رسول الله 
صل الله عليه و آله ان المرئة لايدخل قبرها الامن كان يراها فى حياتها ١‏ وما 
روى فيه كذلك عن ابي عبدالله عليه السلام قال: الزوج احق بامرأته حتريضعها 
فى قبرها " 

قوله:«واهالته التراب» اى و يكره ان يبيل ذوالرحم على رحمهء وقد مر ما 
يدل على عموم هذا الحكم مع التعليل» و هوفى رواية عبيد بن زرارة: ومن كان 
منه ذارحم فلا يطرح عليه الترابء ثم قال: ناكم ان تطرحواعى ذوى الارحام 
فان. ذلك يورث القسوة فى القلبء و من قنثا قلبة بَعد"مين ر به " 

قوله:«و تهديد القبور» قال الشارح: (بعداندزاسهاعلى وجه الارضء سواء 
اندرست عظامها ام لا الا ان يكون في" ارصن -مسبلة و يندرس عظامها فيحرم 
تجديدها وحينئلٍ تصو يرها بصورة الْقَابَوِء لان دلك, مع من هجوم غيرها مع زوال 
حقها) 

ولايبعد الحوالة الى العرف, بحيث يسمى عرفا بالتجديد كا فى ساير المسائل. 

و اما التحريم بعد اندراس العظام: فمل تقدير الاحتياج الى ذلك المكان 
لايبعد فيا ذكرء و اما مع عدمه فهوغير ظاهر. 

واما دليل المسئلة فهوالخبر المروى فى التبذيب والفقيه عن اميرالزنين 
عليه السلام انه قال: من جدد قبراً اومثل مثالاً فقد خرج من الاسلام ؟ 

قال فى الفقيه: اختلف مشايخنا ىمعنى هذااخبر, فقال محمد بن الحسن 
الصفارره: هو جدد بالجيم لاغيره وكان شيختاحمد بن الحسن بن احمد بن الوليد 


(١)الوسائل‏ باب (8؟) من ابواب الدفن حديث ١‏ 
() الوسائل باب (18) من ابواب الدفن حديث --؟ 
(م) الوسائل باب (+5) من ابواب الدفن قطعة من حديث ١‏ 
(6) الوسائل باب (45) من ابواب الدفن حديث ١‏ 


رضى الله عنه يحكى عنه انهقال: لايجوز تجديد القبر و لا تطيين جميعه بعد مرور 
الايام عليه و بعد ماطين فى الاولء و لكن اذامات ميت وطين قبره فجائر ان يرم 
ساير القبور من غيران تجدد: و ذكر عن سعد بن عبدالله ره انه كان يقول انما هو 
(من حدد قبرا) بالحاء غير للغجمة, يعنى به من سم قبرا : وذكرعن احد بن الي 
عبدالله البرق انه قال: اننا هو(من جدث قبرا) و تفسير الجدث بالقبر فلا ندرى ما 


به 
والذن اذهب اليه انه جدد بالجم, و معناه نبش قبراء لان من نبش قبرا فقد 
جدده و احوج الى تجديده وقد جعله جدثا محفورا: 

واقول: ان التجديد على المعق الذى ذهب اليه محمد بن الحسن الصفان 
والتحديد با حاء الغيرا لعجمة الى ذه بَاليه سعد بن عبدالله, والذى قاله البرق من 
انه جدث كله داخل فى فُعني هذا الديسب و ان من خالف الامام فى التجديد و 
التسنيم والنبش واستحل شيئآ مَكذلك قَقَدٌ خرج من الاسلام. 

والذى اقول فى قوله "عليه النسلام,(مننَ مث :مثالا -. ١‏ ) انه يعنى به من ابد 
بدعة و دعا الها او وضع دينا فقد خرج من الاسلامء و قولى فى ذ لك قول أثمقى 
عليهم السلامء فان اصبت فن الله على السنتهم وان اخطأت فن عند نفسى." 

ال فى التهذيب بعد نقل كلام الفقيه: و كان شيخنا محمد بن محمد بن 

النعمان رحه الله يقول: ان (الخبرخ ل) خدد, بالخاء والدالين. و ذلك مأخوذ من 
قوله تعالئ (قتل اصحاب الاخخدود : + ) والخد هوا 
خدا: اى شققتهاء وعلى هذه الرواية, يكون النهى تناول شق القبر: اما ليد فن فيه» 
أوعلى جهة النبش على ما ذهب اليه محمد بن على (يريد به الصدوق ابو جعفربن 
بابويه) و كل ما ذكرناه من الروايات'و ا معانى معتمل» والله اعلم بالمراد» والذى 
صدر الخبرعنهء عليه السلام 


تقول خددت الارض 


(١)الوسائل‏ باب (45) من ابواب الدفن قطعة من حديث ١‏ 
(0) الى هناكلام الفقيه 
()البروج: (هم) 


ع1 الآداب بعد الدقن لذف 


أقول: ان كان معناه النبش فقطء او جعله قبر أمرة اخرى ليد فن فيه كبا يفهم 
من جدث و جدد على ما فهم الصدوق. و من حدد: فيكون جددء وخدد» وجدث» 
التحرم. 

و اما الخروج عن الاسلام: فاما ان يكون للمبالغة» فكانه بمنزلته» لكثرة 
الذنوب» اومع الاستحلال بعد ثبوت التحرم بقول الامام وغيرهء فيكون من انكار 
الضرورى ف الدين فيكفر, لعله مراد الصدوق. و اما اذا كان المراد التسنيم الشهور 
عندالعامة, اوالتطيين بعد الاندراس» فلايبعدالكراهة, لعدم دليل على التحريم 
غيرهاء وهى مع عدم الصحة. ليست بصريحة فى هذا امعنى» فالتحرم مشكل» كما 
قاله الصدوق و يكون التاو يل مثل مامر, فتامل يم فان الاصل ديل قوى» ولايثبت 
التحرم جثله. 

و انها قلنا على الاول بالتحرمء لثبوت تحرم النبّش لمندهم الا فيا يستثنى كما 
و اما المعنى الذى ذكره الصدوق للتِميلقلايخلوعن يعلد و يحتمل له على 
التصوير و عمل الصور امجسمة و ذوات الارواح الذى ثبت تحريهء اوالاعم مع 
التاويل» فتامل . 

و اما التطيين و التجصيصء فالاصل يدل على المواز وعدم الكراهة ابتداء "و 
تجديدً: و يدل عليه فى الجملة رواية السكوفي عن ابي عبدالله عليه السلام قال: 
لاتطينوا القبر من غير طينه ١‏ فانها ظاهرة فى الجواز ابتداءء بل اعم من طين القبره و 
بمنطوقه يدل على النفى عن غيره. 

و يدل على كراهة اخذ التراب من غير قبره ايضاً مأ روى عنه عن ابي عبدالله 
عليه السلام ان النبى صلى الله عليه وآله نبى إن يزاد على القبر تراب لم يخرج منه " 
و حل النهى على الكراهة,لعدم الصحة؛ بل لعدم القول بالتحرم على الظاهرء وكذا 
الاول. 


(1)الوسائل باب (0+) من ابواب الدفن حديث 8 
(1)الوسائل باب (<7) من ابواب الدفن حديث 1 


00 كتاب الصلوة. ج11 


و ايضاً يدل عليه ماروى مسنداق التهذيب والاستبصار و الكاى عن يونس بن 
يعقوبء قال: لمارجع ابوالحسن موسى عليه السلام من بغداد و مضى الى المدينة 
نت ابنة له بفيد ف غنهاء وامر بعض مواليه ان يجصص قبرهاء و يكتب على لوح 
اسمها و يجعله فى القبر ' و فى الصحاح ان (فيد) منزل بطريق مكة, و لها فى 
الاستبصار على الجواز. 

و حل رواية على بن جعفر قال سألت أباالحسن موسى عليه السلام عن 
البناء على القبر و الجلوس عليه؟ هل يصلح؟ قال: لايصلح البناء عليه ولا الجلوس 
ولا تجصيصه ولاتطيينه ؟ على الكراهة, فلا منافاة» وذلك لايخلوعن بعدء. اذامره 
(ع) بالمكروه لايناسبء ولواريد.بيان الجواز ايضاء فتامل» وقد جع بيدبها بحملهما 
على الابتداء و بعد الا ندراين'لكن م عالكراهة بعده. 


و قد حلتا ايضاً على | قبور الصلجاءا و,العلماء والذرية المطهرة» لحصول الثواب 
بزيارتهم» و على غير هاء و هما ابا لايخلو ان عن بعدء سيا الثانى» اذقل قبر مؤمن 
لايحصل الثواب بزيارته قلابنا تبه لق وتم ع "ذلك يكن العلامة على وجهء غير 
التحصيص و التطيين» مثل وضع حجر كا نقل عن فعله صلى الله عليه وآله فى قبر 
عثمان بن مظعون "و خشب مع كتية الاسم. 

و يمكن الحمل ف التطيين على طين قبره وطين غيره لحمل المطلق على المقيد فى 
الجملة, والتعميم بالكراهة فى التجصيص مطلقاء و خرج قبرها ؟ للنص بخصوصه 
لعل الاول اولى؛ للاصل» وظهورما يدل على الجواز فى الابتداء فقطء ولا يدل على 
عدم الكراهة بعد الاندراس شيء» بل لايظهر القول بذلك ايض فيحمل خبر على 


(1) الوسائل باب (/50) من ابواب الدفن حديث - 8 

(2) الوسائل باب (44) من ابواب الدفن حديث - 1 

() جامع احاديث الشيمة: باب (44) من أبواب دفن اليت حديث 4 ولفظ الحديث هكذا 
(الدعائم عن على عليه السلام ان رسول الله صلى الله عليه وآله ىا دفن عثمان بن مظعون دعا بحجر فوضمه عند 
رأس القبر. وقال: يكون علما لادفن فيه قرايق) 

() اى قبرابنة ابي احسن عليه السلام ب (فيد) 


ج17 الآداب بعدالدفن لل 
22222222-22-2226 72ت 


بن جعفر على الكراهة بعده لعدم الصحة» فان على بن اسباط فى الطريق ١‏ قيل: 

أنه فطحى و مات على ذلك و قيل رجعء وما يعلم نقله حين الاستقامة على تقدير 

التسلم» وقال الصنف: هذا الخبر حسنء وفيه تامل» ما عرفت» فتامل. 
فالكراهة_بعد الاندراس كها يدل عليه (جدد)» وقول الاكثر - غير بعيد. 


ثم انه قيل: ان قبور المعصومين مستثنى من ذلك, لتعظيم شعائر الله و بقاء 
الرسم لتحصيل الزيارة ا موجبة. للثواب العظمء وهذا ما نقل ا منع عنه فى الأزمنة 
السابقة» بل يعمرون دائماًء و يوقفون علبها أوقافا كثيرة» و يدل عليه ما ورد فى 
تعاهد قبورهم والتعمير والصلاة عند قبر الحسين عليه السلام الفريضة بكذا و النافلة 
بكذا كبا سسبق» و سيجيئى فى الزيارات ايضا'بنبذلمتعارف فى اولاد الأمّة عليهم 
السلام ايضأء بل سائر العلماء و الصلجاء, بين الْعَامة/م امخاصة» فلا يبعد تخصيص 
الكراهة بغير هم ايضاً و يحتمل ان يكون ذلككانُ ابتداء قبل الاندراس؛ وما 
جده, بل 5 ل 

وان يكون المراد. لنب البكا ءال لمجتت يدير تحت الخائط» فانه 
غير مناسب: لان حرمة الؤمن ميتا كحرمته حيا. 

و يؤيده قوله عليه السلام (والجلوس عليه ) فانهمعلوم كون المراد به الجلوس 
عل القبر بمعنى كونه تحته» وكذا التطيين والتجصيص» و ذلك لاينا فى التعميرء 
بجمل بناء عليها بحيث يكون تحت القبة و تعمير تحت القبة و تجصيصها و تطيينها و 
تزيينهاء ولا وضع الصناديق الزينة والاقشة النفيسة على القبون و ذلك 
هوالتعارف والمتداول» لاالبناء و التجصيص و التطيين على نفس القبرءفيبق ذلك 
غير مكروه فى قبر احد او يحمل التطيين على التطيين (الطين خ) من غيره» 
والتجصيص على داخل القبربمنزلة وضع الآجر والّين والتيييض. 

و فى المنتهى حمل التجصيص ف قبر ابنته عليه السلام على التطيين» وهو بعيد. 

(١)سند‏ الحديث كما فالتبذيب هكذا (على بن الحسين» عن محمد بن يحبى» عن محمد بن 
الحسين بن ابي الخطاب» عن على بن اسباطء عن على بن جعفر 87 
(؟)الوسائل باب (44) من ابواب الدقن, قطعة من حديث ١‏ 


1ه كتاب الصلوة. اج 
والنقل الاالى احدالمشاهد, 
ودفن الميتين فى قبرواحدء, 


والله يعلم, فالاصل يفيد الجواز والاحتياط يقتضى الاجتناب» فتامل. 

و حمل فى المنتهى نهى البناء على القبور على المواضع المسبلة لكونها 
فيه تضييقا على الناسء اما فى الاملاك فلا مانع» وقال: وي 
قد مرالصلاة عليها و بينهاء وقيل: يكره ا مشى عليها. 

قوله:«والنقل الخ» لعل دليله منافاة النقل» للتعجيل المامور به فى الخبر 
محمول على الاستحباب, لعدم وجوب التعجيل عندهم» بل هومستحب, وهو خبر 
عيص ف التبذيب عن ابي عبدالله عليه السلام عن ابيه, قال: اذامات اميت فخذ فى 
جهازه, وعجله ١‏ وغيره. 

و قال الشارح: يستجب النقل الي البشاهد رجاء كشفاعتهم» و تبركا بتربتهم» 
و تباعداً من عذاب الله تعالى» و عليه عمل الامامية من زمن الأثمة عليهم السلام 
الى زمانناء فكان اجماعا_قاله فى آلتذكره. 

وف الذكرى: لوكانة “تاك مَقَبرة قوم تصاخون او شهداء, استحب النقل 
الها لتنا له بركتهم و بركة زيارتهم» وقريب منه ما فى النتهى ؛ 

و قال الشارح: ويجب تقييده بما اذا لم يخف هتك اميت بانفجار ونحوه لبعد 
المسافة اوغيرها (وكأن ذلك مأخوذ من حرمة الممن هيتا كحرمته حيا ؟ فلا 
ينبغى هتك حرمتهء بل يحرم كما يفهم من قوهم ومن الخبر ) ثم قال أبن 
كله فى غيرالشهيد, فان الاولى دفنه حيث قتل» لقوله صلى الله عليه وآله ادفنوا القتلى 
فى مصارعهم * 

قوله:«و دفن الميتين فى قبر واحد» قال الشارح: ابتداءء او فى ازجمعد 


(1) الوسائل باب (41) من أبواب الاحتضار حديث - * 

(؟) الوسائل باب (81) من ابواب الدفن حديث - ١‏ ولفظ الحديث(قال رسول الله صل الله عليه 
وآله: حرمة السلم ميتا كحرمته وهوحى 

(5) سنن ابي داود, كشاء اب فى اليت يحمل من ارض الى ارض وكراهة ذلك حديث -. 
8 ولفظ الحديث (عن جابرين عيدالله قال: كنا حلنا القتل يوم احد لندفتهمء قججاء هناد النبى صلل الله 


5 
والاستنادالى القبروا مشى عليه. 


لدفن الجماعة, اما لودفن الاول ثم اريد نبشه لدفن الاخرء حرم ذ لكء لان القبر 
صار حقا للاول, ولاستلزامه التبش و المت ال حرمين. 

و لزوم المتك غير واضحء و لعل تحريم النبش اجماع. 

و اما دليل الكراهة فغير واضح, فكان كونه خلاف المتعارف المعمول فى زمانهم 
عليهم السلام: اولا مكان حصول العقاب لاحدهما دون الاخر فيتاذى و يتضح 
حال الاخر عندهء وغير ذاللكه قال الشارح: و هوايضاً مخصوص بغير ضرورة؛ و اما 
معها فتزولء ولاباس. 

قوله:«والاستناد الى القبر و المشى عليه» قال الشارح: و نقل المصنف فى 
التذكرة الاجماع, و روى عن الننى صلى عليه وله لأن يجلس احدكم على جمرة 
فيحرق ثيابه وتصل النار الى جسده اح الى من" إذجلس على قبر' 

والمراد به المبالغة فى الزجر و كانيى_للاجاع وعم محتها ماذهبوا الى التحرم» 
بل اؤلوا الخبر. 

ولرواية الصدوق ف الفقيه عَنّ لكا علي "اَم )ذا دخلت المقابر فط 
القبور فن كان مؤمنا استراح الى ذ لك و من كان منافقا و جدأله ؟ وقال الشارح: 
و حل على الداخل لأجل الزيارة» توفيقاء والمرادحينئذٍ بوطثها كثرة التردد بينها 
للزيارة وعدم الاقتصارعلى زيارتها اجالاء على طريق الكناية» والحمل لايخلوعن 
بعد 

فيمكن حل المنع الذى بالاجماع فى (المشى) على المشى استخفافآء وهذا الخبر 
على غيره فيبق على عمومه الظاهرء مع عدم نص ف المشىء وعدم ثبوت الاجماع» 
فتاملو مامرٌ مناخبر عن النبي صل اللهعليه وآله انما دل على الجلوس . 
عليه (وآله) وسلم فقال: ان رسول الله (ص) يأمركم ان تدفيوا القت فى مضاجعهم فرددناهم) 

(١)سنن‏ ابن ماجةء كتاب الجنائر ياب (48) حديث 1837 و لفظ الحديث (عن ابي هريرة قال: 
قالرسول الله صل الله عليه (واله) و سلم لثن يجلس احدكم على ججرة تحوقه. خيرله من ان يجلس على قي ). 
(؟) الوسائل باب (7*) من ابواب الدفن حديث 1 


0 الصلوة. اج 
ويحرم نيش القبرء 
ونقل ا ميت بعددفنه» 


قوله:«ويحرم نبش القبر» قال الشارح. لما فيه من المثلة بالميت والانتهاك 
لحرمته, و هو فى الجملة اجماعى و استثنى منه مواضعء (الاول) اذا بلى الميت صار 
رمياء (الثانى): اذا دفن فى الارض المغصوية» (الثالث): اذا كفن فى ا مفصوب 
(الرابع): اذا وقع فى القبر ماله قيمة (الخامس): نبشه للشهادة على عينه. 

و يمكن استثناء من دفن بغير غسل او كفنء قاله فى امنتهى؛ وفى امثلة 
والانتهاى بمجرد النبش تأمل» فالدليل هوالاجاع لوثبت. 

قوله:«ونقل الميت بعد دفنه» قال الشارح: لتحريم النبش و استدعاءهالهتك 
وان كان ذلك الى احد المشائقدامشرفة على المشهورء ونقل اللصنف فى التذكرة 
جوازه الها عن بعض علطائناء و قل لشيخ: ان به رواية سمعنا ها مذاكرة» و 
روى الصدوق عن الصادق .عليه السلام ان موسى استخرج عظام يوسف من 
شاطئ النيل و حله:الي. الشام أو هذا يؤمى الى الجوان لان الظاهر من الصادق 
عليه السلام تقريره له كحَدَيَت (ذكرى حَسْنَ على كل حال) فى باب التخلى ' و 
لان الغرض المطلوب من النقل قبل الدفن» من الشفاعة و دفع العذاب حاصل 
بعده» لكن يشترط على ذلك إن لا يبلغ اميت حالة يلزم من نقله عليها هتكه و 
مثلته, و ذهب بعض الاصحاب الى كراهة النقل مطلقاء و بعضهم الى جوازه 
لصلاح يراد باللميت ؟ 

و انت تعلم انه ليس مستلزم للنبش» لاحتمال النقل من غير نبش؛ و ايضاً انما 
الكلام فى النقل» ولوفعل الحرام و نبشء هل يحرم النقل اولاء فلا يدل تحرمه» 
على تحريهء وهو ظاهر. 


(1) الوساتل باب (1) من ابواب الدفن قطعة من حديث - ؟' 

(؟) الوسائل باب (/) من ابواب احكام |. من حديث - ١‏ ولفظ الحديث (عن أبي حزة عن 
ني جعفر عليه السلام قال: مكتوب ف التوراة التى لم تخير ان موسى سأل ربه فقال: الخى أنه ياق على مالس 
اعزك واجلك ان اذكرك فيهاء فقال: ياموسى. ان ذكرى حسن على كل حال) 

() الى هنا كلام الشارج 
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و لزوم الحتك إيض اير ظاهر بمجرد النقل؛ و قد ادعى بمجردالنبش الثلة و المتك 
وهو غير واضح كماسبق» و يدل عليه اشتراطهم عد مهها فى النقل الى المشاهد كا 
صرح بهء بل فى المطلق» فالبحث مع عدمههما. 

و الرواية غير ظاهرة: و رواية الصدوق على تقدير صحتها تدل على جواز ذلك 
الفعل فى زمان سابق» يل فى تلك امادة» فلا عموم: ولايقاس على حديث الذكرء 
للتصريح فيه بالمموم فلا معنى للتقرير» ولايدل على شى *. 

وقد بمنع. الغرض وكونه علة جوزة» وعلى تقديره هنا ما يمنع عن ذلى 
وهوالمتك والثلة بناء على ما ذكره؛ والاصل يقتضى الجوان. الا انه مستلزم لتأخير 
فى الواجب فى الجملة» وليس معلوم جوازه» واوا قبل الدفن فى الجملة» لايستلزم 
ذلك ؛ وايضاً مستلزم لايجاب شي ء بعديقوطه وَالظِامرمن ايجاب الدفن» وجوب 
استدامته فلابجوز الكشف والنبش المنافى لذلك. 

وعل تقدير الجواز فالظاهر عدم الاختصآصنَبالنقل الى المشاهدء فانه انما يجوز 
بالاصل وعدم دليل التحرم, و هو جار كل: تقل “ولوثبتةالتحرم وسلم كبا هو 
راى المتاخرينء فالجواز الى المشاهد فقط يحتاج الى دليل قوئء و مانجد, مع انهم 
يشترطون عدم المتشوامثلة.و قديدعون و جودهما فى مجرد النبش و النقل» والظاهر 
انها فى الرائحة و تاذئ الناس بها 

والحط والنزول فى مواضع مكروهة مثل السفينة» والحمل على الحيوانات مع 
الوقوع عن ظهورها و تنفر الناس عنه موجودان, وهو مشترك بين قبل الدفن و 
بعدهى فلا ينبغى فعله الامع عدم هذه الاشياء؛ والاتكال على رحتهم وشفاعتهمء 
والظاهر ان لاخصوصية يا إلى مكان دون آخر. 

نعم قد يكون لشرف امكان دخلء والقرب الهم كذلكحتى يستحيى المذكرو 
النكير و ملائكة العذاب» او لايكون هناكملائكة العذاب» و هذا نطلب المجاورة 
عندهم و الدفن فى حضرتهمء والله الوفق» و ذلك فضل الله يوتيه من يشاءء و 
جعلنا الله واياكم فى حز يهم وخرزهم من عذابه ومن مجاور يهم ف الدنيا والآخرة 
بحرمتهم عتده. 


ودفن غيرا مسلمين فى مقابرهم» 
الا الذمية الحاملة من مسلم . 
وشق القوب على غيرالاب والاخ. 


قوله:«و دفن غير المسلمين فى مقابرهم» قال الشارج: و هر موضع وفاق ١‏ 
لكن يجب مواراتهم لدفع تاذى المسلمين بجيفتهم لابقصد الدفن» فى غيره مقابر 
المسلمين. 

و كان التقييد (التعيين خ) فى مقابرهم, ماذكره الشارح, فانه دفن بحسب 
الظاهرء و لكن وجوب الدفن لدفع الأذى عن المسلمين غير معلوم, الا ان تغبت 
الكبرى و هوغير ظاهر الا ان يدعى الاجاع فيه. و الظاهر ان لا دليل لهم اله 
الاجماع و ذللئمتحقق فى مقايزتقمعلي ما يفهم و فى غيرهاءغير معلوم, فقد يكون 
القيد لذلك وعدم قصد الثمظم بالدقن لاإيدمنه مطلقا. 

و يحتمل ان يكون دليل.التحرم لحصُول اذى المسلمين بعذابه فى القبره فينبغى 
أن يبعد عنهم» ولايبعد عل تقدير و جوب دفع الجيفة, دفنه فى مقابرهم على تقدير 
عسر غيره» الا ان يكن القبرة مله أوَتَلرْمْ تنه وجوب دفن الحيوانات الجائفة» 
والظاهر انه ئيس كذلك 

قوله:«الا الذمية الخ» و قد مر دليله» والتقييد بالذمية لوجود الكتابية فى 
الرواية ' فلا يبعد الاختصاصء ويحتمل التعميم للعلة المفهومة. 

قوله:«وشق الثوب الخ» قال الشارح, خافيه من اضاعة اللال» والسخط 
بقضاء الله. 

و حصول الاضاعة الحرمة هتا منوع, و كذا السخطء فانه قد يفعل بمجرد 


(1)تال الشارح بعد فوله (وهوموضع وفاق) و لافرق فى ذلك. بين اصناف الكفان و اطفالهم فى 
حكهم 3 

(؟)انوسائل باب (5) من ابوب الدفن حديث؟ ولا يمت انه يس فى الحديث كلمة الكتابية بل 
(الهودية و التصرائية) فراجع 

(7)لايخنى ان جلة (وشق الثوب الخ) فى النسخ الخطية من الارشاد و كذا فى روض الجنان» مقدم 
عل قوه: (و ذفن المسلمين الخ) والامرسهل 


2 الآداب بعد الدقن 6 
11 مسسا و ماح ع بد ا ا 0 


الحزن, لا لذلك» والايحرم عليهما ايضاً. 

و دليل الاستثناء: شق العسكرى عليه السلام ثوبه على الهادى عليه السلام 
من خلف و قدام» قال فى الفقيه: لما قبض على بن محمد العسكرى رأى الحسن بن 
على قد خرج من الدار وقد شق قيصه من خلف و قدام ' وفعل الفاطميات على 
الحسين عليه السلام ' على ما نقلء وعن الصادق عليه السلام ان موسى شق على 
اخيه هارون " 

وقال الشارح: على استثناء الاب و الاخ اكثر الاصحابء فيدل على ان 
البيض على التحريم مطلقاء و اطلاق المصنف يقتضى عدم الفرق فى ذلك بين 
الرجل و الرثة و فى بعض عباراته اختصافيُ/إلتحرم بالرجلء قال فيه و فى 
النباية: ان المرثة يجوز لها الشق مطلقاء قال فى الذكزئوفى الخ باء اليه و روى 
الحسن الصفار عن الصادق عليه المبلام_لاينبغى )الضياح على اميت ولا شق 
الثياب ؟ و (لاينبغى) ظاهر فى الكراهة 

و الظاهر منه منع النساء من الصيآح» لاله ألتما كتين وغيره معلوم ا منع من 
غيرهن, مع عدم البعد مطلقا. كاهو .ظاهر اللفظ و بالجملة ما ظهر دليل على 
التحرم مطلقاء ولو كان الدليل الضياع و السخطء فهو يفيد عموم التحرم؛ وال 
فالجواز ظاهرء للاصلء مع عدم دليل التحرم؛ و احتمال ما قيل للتحرم. للكراهة 
مطلقا. 

فالكراهة مطلقا_مع وجود القائل, لاحتمال التضييع؛ واستشعار السخط و 
عدم الرضا مع عدم دليل التحريم» والاصل-. 

(1) الوسائل باب (4:4) من ابواب الدفن حديث -4 

(؟)الوسائل باب (71) من ابواب الكفارات: قطعة من حديث ١‏ و لفظ الحديث (ولقد شققن 
ايوب ولطمن الخدود. الفاطميات على الحسين بن على عليها السلام» وعل مثله تلطم الخدود وتشق اببيوب) 

(م)الوسائل باب (44) من ابواب الدفن حديث -ه/ وياب (71) من ابواب الكفارات قطمة من 
حديث 1 


(4)الوسائل باب (4.) من ابواب الدفن حديث -؟ 


4ه كتاب الصلوة. اج 


غير بعيدة» لولا الاجماع فى الرجل على غير الاب والاخء فتامل. 

و اعلم انه ينيغى لصاجب المصيبة تغيير وضعهء ليعرف أنه صاحب الصيبة» 
لمارواه أبن يابويهعن ابي بصير عن الصادق عليه السلام قال: ينبغى لصاحب 
الجنازة ان لايلبس رداء و ان يكون فى قيص حتى يعرف ١‏ و وضع رسول الله صلى 
الله عليه و آله رداثه فى جنازة سعد بن معاذ ' و روى انه لمامات اسماعيل خرج 
أبوعبدالله عليه السلام بلا رداء وحذاء ” وفى الحسن عن ابن إلي عميرعن بعض 
اصحابه عن ابي عبدالله عليه السلام قال: ينيغى لصاحب الصيبة ان يضع 
حتى يعلم الناس انه صاحب المصيبة ' ولا ينبغى ذلك لغير صاحب المصيبة» ىا 
روى ابن بابويه عن الصادقاعلي)اإبيلام: ملعون ملعون من وضع ردائه فى مصيبة 
غيره © و الظاهر ان المٍأد تغيير وضكُهِ بوضع ردائه قصداً لذلك و أن المراد تاكيد 
الكراهة لعدم ثبوت الحبره-فيجتملتخل-الكراهة. 

و ان البكاء عل اي تحار اجماغا على ألظاهرء و كذا الندبة وهوعد مماسن 
الميت. وما يحصل له من الحزن عليه ببثل وا رجلاه؛ وأمصيبتاه؛ نعم كونه مكروها 
غير بعيد لعدم النقل علهم عليهم السلام: مع استشعار عدم الرضا والسخط. 

و كذا النياحة بالحق جائر و بالباطل حرام اجماعا على الظاهره روى ابن 
بابويه عن الصادق عليمالسلام انه سئل عن اجزالنائحة؟ فقال: لاباس» قدنيح 
على رسول الله صل الله عليه و آله * و روى انه لاباس بكسب النائحة اذا قالت 
صدقا ‏ و فى خبراخرانه قال:.تستحله بضرب احدى يديها على الأخرى, و يدل 


ردائه 


(1)الوسائل باب (0؟) من ابواب الاحتضار حديث 1 

(؟)الوسائل ياب (50) من ابواب الاحتضار حديث ع 

(6)الوسائل باب (0؟) من أبواب الاحتضار حديث 8 

(4)الوسائل باب (7؟) من أبواب الاحتضار حديث سيه 

(ن)الوساتل باب (77) من ابواب الاحتضار حديث 8 

(1) الوسائل باب (1/) من ابواب الدفن حديث 8 

() اورده والذى بعده فى الوسائل باب )١0(‏ من ابواب ما يكتسب به حديشس هع 


لم0 
اج الآداب بعدالدفن 4ه 


عليه ما روى ابن بابويه ايضاً فى الفقيه: لما انصرف رسول الله صلى الله عليه و اله 
من وقعة احد الى المدينة سمع من كل دار قتل من اهلها قتيل» نوحا و بكاءء وم 
يسمع من دار حمزة عمه» فقال: لكن حزة لابواكى لهء فألى اهل المدينة أن 
لاينوحوا على ميت ولا يبكوه حتى يدوا بحمزة فينوحوا عليه و يبكوه فهم الى اليوم 
على ذلك ١‏ كل ذلك مذكور ف المنتهى . 

و قال ايضاً: يستحب ان يصنع الطعام لأهل المصيبة و يبعث به اليهم. وهو 
وفاق العلماء, لا امر رسول الله صل الله عليه و اله بذلائلأأل جعفر كا جاء نعيه ' 

والظاهر انه يكره أكل الطعام عندهم: وقال الصادق عليه السلام الاكل عند 
اهل المصيبة من عمل اهل الجاهلية, والسنة التَعثاليهمبالطعام و كذا لحم. الطبخ 
وطلب الناس للاكل: 

والظاهر ان هذا فى الثلاثة لاشتغالمم بالمصيبة» و في الرواية» ينبغى جيرانه ان 
يطعموا الطعام عنه ثلا ثة ايام ' 

ولا يبعد فعلهم حيدئلٍ ايضاً آذ1 دعجم 'الضرورة و" الخاتجة, مثل ان جائهم 
الناس من بعيد وصار واضيوفاء و ذكر ذلك ايض كله فيه. 

ولا يبعد رفع كراهة الاكل اذا طلبوا صاحب الطعام و غيره للأنس» و قضاء 
الحاجة واجابة الدعوة. وقد لايجوز (يجيبون خ) الأكل الا (مع ذلك خ ل) لذلى. 

و أيضاً قد يكون الطعام كثيراً فاضلاً ولا مكنهم صرفه الأ بآلا كل عندهم. 

وقال فيه ايضاً: و يستحب ان لا يبرح صاحب المصيبة الابالاذن ولولم يعرف 
ذلك أو تدعوه حاجة بالانصراف من غير الاذن» انصرف. 

وقال فيه ايضاً: لا تجوز تعزية الكفار و احالف للحق» و فى عدم الجواز مطلقا 
تأمل, لعدم ظهور دليل واضح فى التحرم» مع ورود الأخبار فى الترغيب فى عيادة 
00 (0)الوسائل ياب (همه) من اباب الدفن حديث سب 


(1)اورده والذى بعده الوسائل باب (!<) من ابواب الدفن حديث 5 
(6) الوسائل باب (0<) من ابواب الدفن حديث س8 


52 كناب الصلوة 5 


اتخالف و حضور جتائزهم ١‏ الا ان تحمل على التقية» و لاضرورة و الاخبار فى 
التعزية عامة, و كذا كلا مهمء فانه يفيد تعزية كل مسلمء نعم لوكان ناصبيا او 
قيل بكفر هم لايبعد ذلك: 

ولا يبعد الكراهة والاستحباب» لوكان الغرض مجرد العمل بالخبر سيا اذا 
كان رجما من غير تودد, لعموم ادلة صلة الرحمء ولا يجب الآ فى محل التقية و مصلحة 
دينية» قال المصنف فيه: لوكان فى تعزية الكافر مصلحة دينية او دنيوية 
استحبت؛ بل قد تيب لحفظ الدين والدنيا. 


و قال ايضا: يدعو للذمى اذا عزاه» بالهام الصبر و البقاءء ولايدع له بالأجره 
وفى البقاء تامل» اذالدعاء الغا العاصى بالبقاء, منهى عنه, لماروىانهمن دعا 
لظالم بالبقادء فاحب ان يعسنتق الله الارض ؟ الآ ان تحمل على الضرورة: 

وقال ايضاً: يستحب التهزية لجميع اهل ا مصيبة صخير هم وكبيرهم. 

كانه يريدء الذى يفهم التعرَيةء ذكر هم .و انثاهمء عملا بالعموم, ولاينبغى 
ان تعزى النساء الاجانبحَصوْضَ) لآب 

دليل التخصيص و الكراهة غير ظاهر و نجداالعمل بالعموم اوى. بل النساء 
احوجء لقلة صبرهن وعقلهن» خصوصاً من العالم المسموع قوله فيين» مع شدة 
بجز عهن سيا فى العجايز الا أن يخاف فتنة, لعله امرادء فتامل. 

و قال فيه ايضاً: لوسقط انسان فى بثرفات فيهاء فان امكن اخراجه وجب 
ليمغسل و يكفن و يصلى عليه ولولم يمكن اخراجه طمستعليه البثر وجعلت قبراله» 
لاجل الضرورة. واستدل بخبر علاء بن سيابةفى التهذيب عن ابي عبدالله عليه 
السلام فى بثْر محرجء وقع فيه رجلء فات فيه فلم يمكن اخراجه من البئر, ايتوضاء 
فى تلك البر؟ قال: لايتوضاً فيه تعظل وتجعل قبراء وان امكن اخراجه» احرج 

(1)راجع الوسائل ياب )١(‏ من أبواب اححكام العشرة.. 


(1)الوسائل باب (/ج) من أبواب الامر و التبى ومايداسيهها حديث -ه و باب (46) من ابواب 
مايكتسب به حديث س5 ولفظ الحديث (ومن احب بقاء الظالمين ققد احب ان يعصى الله) فراجع 


ج11 الآداب بعدالدقن أله 


وغسل و دفن ١‏ و فهم الطمء من قوله(ع) (و يجعل قبرا) و ليس بصريحء فتامل» و 
ليس ببعيد؛ و بو يده وجوب 7 ولايتحقق الآ بالطم فى الجملة على الظاهر. 


ا قوله تعالى: انما يوق 5 0 0 و 
" الشتملة على الأمر لرسول الله صلى الله عليه و آله بالبشا/ و الصلاة و الرحة من 
الله تعالى والأهتداء لصاحبها . 

والظاهران المصيبة عامةء ولوكانت بانطفاء السراج. 

و انه لايشترط عندالمصيبة» بل كلما يذكر و يحصل له الالم يسترجع له و هو 
مصرح فى امير وفيه انه موجب غفرة مابين الأُسيبجاعين ؟ 

وان الصبر المدوح ليس ف المصيبة,فقط بل اليرتحن مارم الله ومنع النفس 
عنهاء والصبر اجمل, قال الصادق عليه السلام: الصير صبران» فالصبرعددالصيبة 
جميل» و افضل من ذلك الصبرعن حارم ال عزوسجل فيكون ذلك حاجزا * 

و قال فى المنتهى: روى الشيخ أله يسْتَحَبَ أن يوضم عندالجريدة مع اللميت» 
كتاب: يقول: قبل ان يكتب: بسم الله الرحمان الرحم اشهد ان لا اله الا الله 
وحده لاشريك له واشهد ان محمداً عبده ورسوله صل الله عليه وآله وان الجنة حق 
آنية لاريب فيهاوات الله يبعث من فى القن م 
يكتب: بسم الله الرحمان الرحبم: شهدالشهود المسمون فى هذاالكتاب: ان اخاهم 

(1) الوسائل باب (81) من ابواب الدفن حديث  ١‏ وبقية الحديث (قال رسول الله صل الله عليه 
وآله: حرمة المسلم هيت كحرمته وهوحى سواء). 


وان النار حق وان الساعة حق 


(4) الوسائل باب (4/) من ابواب الدفن فلاحظ 

(8) الوسائل باب (14) من ابواب جهاد النفس وما يداسيه قطعة من حديث - ؟ والحديث مروى 
عن اميرالؤمنين عليه السلام. ولفظ ا حديث هكذا (قال امي رللؤمنين عليه السلام : الصبر صبران» صبر 
عند الخصيبة حسن جميل» واحسن من ذلكء الصبر عندها حرم الله عليك. والذكر ذكران» ذكرالل عزوجل 
عند مصبية» وافضل من ذلك ذ كرالله عندما حرم الله عليك» فيكون حاجز). 


ف الله عزوجل»فلانبن فلان: و يذكر اسم الرجل (واسم ابيه خ ل) أشهدهم 
وأستودعهم وأقرعندهمء أنه يشهد ان لاله الاالله وحده لاشريك له. وان محمداً 
صل الله عليه وآله عبده ورسوله وانه مقر بجميع الأنبياء والرسل عليهم السلام وان 
علياً ولى الله وامامه, وان الأثمة من ولده أنته وأنّ أوههم الحسن والحسين وعلى بن 
الحسين و محمدبن على وجعفر بن محمد وموسى بن جعفر وعلى بن موسى ومحمدبن 
على وعلى بن محمد وا حسن بن على والقاثم الحجة عليهم السلام؛ وان الجنة حق والنار 
حق والساغة آنية لاريب فيها وانالله يبعث من ف القبو وان محمداً صل الله عليه 
وآله (عبده خ) ورسوله جاء بالحق (من عنده خ) وان علياً ولي الله والخليفة من بعد 
رسول الله صل الله عليه وآله ومينتيذلفه فى امته مؤديا لأمر ربه تبارك وتعالى وان 
فاطمة بنت رسول الله, وابثها الْحْن”والحسين ابنا رسول الله صل الله عليه وآله 
وسبطاه و اماما المهدىء و قائدا الرحجة إوان علياً ويحمداً وجعفراً وموسى وعليا 
ومحمداً وعليا وحسنا والح [القائمخ) عليهم السلام اثمة وقادة ودعاة الى الله 
جل وعلاء وحجة (َبَكبَ) عل خباده» .ثم يول للشهود: يا فلان ويا فلان ويا 
فلان السمين فى هذا الكتاب اثبتوا لى هذهالشهادة عندكم حتى تلقونى بها 
عندالحوض» ثم يقول الشهودء يافلان نستودعك الله والشهادة والاقرار والاخخاء 
مودعة عند رسول الله (ص) ونقرء عليك السلام ورحة الله وبركاته ثم تطوى 
الصحيفة وتطبع وتحتم بخاتم الشهود وخاتم الميت» وتوضع عن يمين الميت مع 
الجريدة (و يثبت سخ) الصحيفة بكافور وعود على جببتيه غير مطيب انشاء الله و به 
التوفيق وص الله على سيدنا محمد النبى وآله الاخخيار الابرار وسلم تسلها '. 

الظاهر ان الحتم بماتم الميتء و خاتم الشهود و كتابته بالكافور و العودء على 
ماذكرهء ليس بشرط. بل للاولوية» لحصول الغرضء ولايبعد اختيار التربة 
الشريفة للكتابة» للتبركى. مع استحباب وضعها معه فى القبرعلى هامر. 

و انه مكن كون صحيحةعمر بن يزيد -(المذكورة فى الفقيه)عن ابي عبدالله 
مة باب (15) من ابواب: تكفين اليت حديث سم وفى الصباح فى 


(١)جامع‏ احاديث 
أحتكام الليت ص11 


ال2252-5ئ2ئئ ا 200 
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عليه السلام انه قال: اذامات الممن فحضر جنازته اربعون رجلا من اللإمنين» 
فقالوا: اللهم أنا لانعلم منه الا خيرا و انت اعلم به مناء قال الله تبارك و تعالى 
قد اجزت شهادتكم وغفرت له ما علمت ما لا تعلمون' 

دليلاً على ذلك فى الجملة» حيث يفهم منها نفع الشهادة. 

ولابد من السعى فى تكثير المصلين مهما امكن. 


و ينبغى عدم القيام للجنازة: لما فى صحيحة زرارة» قال: كنت عند إبي جعفر 
عليه السلام, وعندهرجل من الانصارء فرت به جنازة» فقام الانصارى ولم يقم ابو 
جعفر (ع) فقعدت معه. ول يزل الانصارى قائما حتى مضوابهاء ثم جلس: فقال له 
ابو جعفر عليه السلام: ما اقامك؟ قال رأيبتة:الحسين بن على عليهما السلام يفعل 
ذلكء فقال ابوجمفر(ع): و الله ما فيلة الحسين تع) ولاقام لها احد منا اهل 
البيت قطء فقال الانصارى: شككينى |أصلحلثالله قدا كنت اظن الى رايت" 
ولا ينبغى ايضاء الجلوسء قبل .وضع آَلَيَتَ"ق اللحد, ما تدل عليه رواية ابن 
سنان فى التهذيبعن ابي عبدالله علية»السَلام"قانا:“يتبغى ان شيع جدازة ان لا 
يبلس حتى يوضع فى حدهء فاذا وضع فى هده فلا باس بالجلوس ". 

و يدل على جوازه حسنة داود بن النعمان (الثقة)ء قال: فلما انتهى ابوالحسن 
عليه السلام الى القبر تنحى فجلس ؟ الحديث كيا سسبق. 

و روى جعفر عليه السلام عن ابيه (ع) ان النبى صلالله عليه و آله سئل عن 
رجل يدعى الى و لهة و الى جدازة فايهما افضل ؟ و ايهها يجيب؟ قال: يجيب الجنازة» 
فانها تذكر الاخرة و ليدع الوئمة» فانها تذكر الدنيا * و فى رواية اخخرى اذادعيت الى 
الجنازة فعجل و الى الوئجة فأخر * 


(1) الوسائل باب (10) من ابواب الدفن 
(؟) الوسائل باب (10) من ابواب الدفن 
(؟) الوسائل باب (48) من ابواب الدفن 
(4) الوسائل باب (48) من ابواب الدفن 
(ن) الوسائل باب (74) من ابواب الاحتضار حديث - ١‏ 

(:) الوسائل باب (4+) من ابواب الاحتضار حديث - ؟ ولفظ الحديث (قال النبى صل الله عليه 


بحث اميت بخبرين فيها بشارة لول على عليه السلام, احدهما ما فى 
رواية زيد الشحام؛ قال سئل ابوعبدالله عليه السلام عن رجل و نحن عندمء فقيل 


له: مات فترحم عليه و قال اء فقال رجل من القوم: لى عليه د نينيرات 
فغلبنى عليها و سماها يسيرة! قال: فاستبان ذلك فى وجه ابي عبدالله عليه السلام» 
فقال: اترى الله ياخذ ولى على عليه السلام فيلقيه فى النار فيعذبه من ابجل 
ذهبك؟ قال: فقال الرجل: هو فى حل جعلنى الله فداك, فقال ابوعبدالل عليه 
السلام: افلا كان ذلك قبل الآن ١‏ وفيه لطيفة أنه صار سببا لبرائة ذمة و ليه 
0. 

والاخر ما رواه فى الصحيح:عن ابي شبل» قال: قال ابوعبدالله عليه السلام: 
من احبكم على ما انتم عليهلذخل الْنة6بو ان لم يقل كها تقولون ' و فيه مدح عظيم و 
بشارة جليلة, 

و يفهم جواز الدعاء لغير الؤمّن"اتحب, فيجوز تعزيتهء وغيرهاء و هيا فى اواخخر 
الجزء الاول من تيب تقض" الله روحدا 

و لنثلث ما نقل عن كتاب بشارة لص لشيعةعلى المرتضى تصنيف الامام 
العالم العامل الزاهد الورع التق النق ابن طاوس الحسينى روحه الله روحه العزيزة 
بحذف الأسناد: قال: 0 
فرحا مسروراً مستبشرا اء فسلم عليه فرد عليه السلامء فقال على عليه السلام: يا 
رسول الله (ص) مارأيتك اقبلت على مثل هذا اليوم؟ فقال: حبيبى جلت ابشرله» 
ا يران : الحق يقرأك السلام» ويقول 
لى بشّرعليًا: : أن شيعته الصالح و العاصى من اهل الجنة» » فلما سمع مقالته خَرٌ لله 
ساجدا و رقع ينيه للى السياء, ثم قال: اشهدالله على الى قد و هبت لشيعتى نصف 
حسناق؛ فقالت فاطمة (ع) يا رب أشهد الى قد وهبت لشيعة عل نصف 
حسناق, فقال يورم 


1 .الآداب بعدالدفن قاة 


باكرم منى اشهد علّ يارب» الى قد وهبت لشيعة على نصف حسناقء قال: 
فاوحى الله عزوجل الى رسول الله ما انتم باكرم منى» افى قد غفرت لشيعة على و 
محبيه ذنوهم جميعا 

و كتبت من غير ذلك الكتاب» بل من موضع كتبت فيه عن الكتاب ا مذكور 
لابن طاوس الحسينى قدس الله سرهء جعلنا الله و اياكم من شيعته ومحبيه بمحمد 
نبيه وعلى وليه والأمة اوليائه و الصلحاء من خلص عياده. 


م الجزء الثانى من كنا تتجتيع القئدة والبرهان 


شع آرشادالاذهان). 
حسب تجزئتناء و يتلوه اجَء التَالَثءَآوله امقصد السادس 
ف المنذورات انشاء الله 


والحمدلله اولا وآخرا و صلى الله على محمد وآله الطاهرين فى يوم الاحد 
الثالث و العشرين من شهر شعبان المعظم من السنة الثالثةبعدالاربعماثة و 
الألف من الهجرة النبوية المباركة على مهاجرها آلاف التحية والسلام. 
الحاج آقاجتبى العراق 
المحاج الشيخ على يناه الاشتهاردى 
الحاج آقاحسين اليزدى الاصفهاق 
عفى عن جرائمهم بحق انهم عليهم السّلام 


0 
ميض سالا 


بسمهتعالى شأنه 


فهرس مطالب فافي المجلد الثاني 
العنوان 3 
الصلوات الواجب ة تيع 
دليل انحصارها فى التسع 


دليل حصر اليوميّة عددا و هيئة 

تعداد نوافل اليوميّة حضراً و قرو ذكرٍ إدلتها 
جواز اتيان الوقيرة قائً 

دليل صلاة القصر فرضاً ونفلاً 

دليل عدم سقوط نافلة الغرب والفجر 

دليل عدم سقوط ثافلة الليل فى السفر 

دليل عدم سقوط النوافل فى الاماكن الار بعة 
دليل عدم سقوط نافلة رمضان فى السفر 


فى اوقات الصلوات 


دليل كون اول الزوال اول وقت الظهر 
دليل وقت العصر بالفراغ من الظهر 
اول الوقت مطلقا افضل 


2ل لاع 


1 


له كتاب الصلوة 
ذك رآخروقت الظهر والعصر 
امتداد وقتهيا الى اول المغرب 
لي الظل 
ة الظهر والعصر 
0 الادلة فى بيان وقت الظهرين و نافلتهها 
وقت نافنة العصر 
اول وقت المخرب ووقت فضيلتها وفضيلة العشاء 
بيان ما يحصل به الغروب 
اول وقت الصبح 
وقت نافلة الصبح 
بيان الأفضلية والاحتياط في اوقأنّت,الصلوات الخمس حضراً وسفراً 
حكم تقديم نافلة الظهر يخ على الزوالة يو الجمعة 
وقت صلاة الليل 
جواز تقديم صلاة الليل قبل نصفة 
جواز اتمام النافلة بر" 
جواز التخفيف فى صلاة الليل اذا خاف الفوت 
حكم الفصل و الوصل فى السام فى الشفع والوتر 
لوقدم صلاة الليل ثم انتبه فى الوقت 
هل القضاء فى الفرائض على المواسعة اوالضايقه 
تقديم الفاثته على الحاضرة 
2 0 النوافل قبل الفريغ يضة 
حكم العطيع فى وقت الفريضة 
كراهة التوافل فى الاوقات الخمسة 
بيان المواضع المستثناة من افضلية اول الوقت و هى سبع عشر 


0 


وجوب الاجتهاد فى تحصيل الوقت و بيان ما يمكن أن يعتمد عليه من الظئون 87 


حكم ما لو انكشف فساد ظنه 


0 


8 فهرس المطالب 0 
بطلان الصلاة لوصليها قبل الوقت 5 
حكم مالوصل العصر قبل الظهر ناسياً 5 
هل يعتبر الترتيب بين الفواثت ؟ 3 
ف الاستقبال 

هل وجوب الاستقبال فى غي رالصلاة شرطى او تكليق 39 
دليل وجوب استقبال العين فى الصلاة وغيرها من مواضع الوجوب ب 
كيفيّة استقبال البعيد 0 
فى ان امرالقبلة سهل و 
جواز اتيان النوافل على الراحلة والى غيرالقيلة: 3 
عدم جواز انيان الفريضة على الراحلة وظأشياً اختهازاً ل 
حكم الصلاة فى السفينة 5 
حكم مالو فقد علم القبلة 53 
حكم مالوفقد الظن ايضاً 37 
جواز التقليد فى القبلة للاعمى 534 

17 


بيان علام القبلة للجوانب الاريع 


ذكره قدس سرّهِ ان اهل علم الميئة فليل وان خاله قدس سرّه اهل له بعد 


نصيرائلة 


لف 


ما استفاده الشارح قده من خدمة خماله من الاشكال فى كلام صاحب 


ان قده فى علاميّة الجدى لاهل العراق 

ذكر مواضع تعجب الشارح من اللصتف وغيره فى أمر القبلة 
عدم جواز الاحراف عن هذه العلامات 

عدم جواز الانحراف عن عراب المعصوم(ع) 

اذا صلى ف الكعبة فهو عخيّر الى اى جهة شأ 

الوصلى باجتهاد ثم اتكشف الخلاف 

عدم وجوب الاجتهاد بتعدد الصلوات 


روض ا 


71 كتاب الصلوة 


وجوب سترالعؤرة بثوب طاهر 

اشتراط اباحة اللباس 

لوصل عالاً بالغصب بطلت صلاته 
عدم الفرق فى البطلان بين الساتر وغيره 
حكم ما لوجهل الغصب اوالبطلان 


جوازالصلاة ف جميع ماينبت من الارض و فى اجزاء ما يؤكل لحمه 


من الحيوانات 

حكم غسل موضع الاتصال باميتة اذا نتفها 
حكم الصلاة فى ا حر والسيدال 

عدم جواز الصلاة فى الأرير 

حكم استشناء مالا تتم اأصلاة. فيه من”الحرأير 
حكم صلاة امرئة في الجركيي 

جواز افتراش الحرير والالتحاق ونحوصنا 
حكم استثناء الكف من الحرير 
جوازالباس الحرير للصبيان 

كراهة اللباس السود عدى العمامة والخف 
كراهة الصلاة فى الثوب الواحد غيرالحاكى 
كراهة الا تزار فوق القميص 

كراهة اشتمال الصماء 

كراهة الصلاة بغير حنك 

كراهة اللثام للرجل والنقاب للمرئة 
كراهة الصلاة فى القباء الشدود 

كراهة استصحاب الحديد فى الصلاة 
كراهة الصلاة فى. ثوب التهم 

كراهة الصلاة فى الخلخال للمرثة 


4 
41 
4 
4 
4 
للد 
1 
ولد 
43 
4 
م2 
24 
0 
0 
4 
411 


11 
1 


ل 


اج فهرس المطالب كه 
كراهة الصلاة فى الثوب ذى القثال 41 
حرمة الصلاة فى جلد اليتة مطلقا 5 
عدم جواز الصلاة فى اجزاء مالا يؤكل ‏ > 1 
حكم الصلاة فى اللباس المشكوك 5 
الجلود المأخوذة من يدا مسلم اوسوق السلمين محكومة بالطهارة 13 
المنتئتات هن غير المأكول 
-١‏ شعر الآدمى مطلقا 3 
؟- وبرالخر 50 
- السنجاب على قول 3 
4- حكم و برالأرائب والثعالب إن 
حكم الصلاة فى ثوب يسترظهر القدم فقط يل 
وجوب سترالعورة فى الصلاة وحرمة النظرالياوَبيانة اراد منها فيو 
حكم ما لوفقد الشاتر ك1 
استحباب سترجميع الجسد للرجل 1 
استحباب سترالقدمين للمرئة نينا 
فى مكان المصل 
جواز الصلاة فى كل مكان مياح لحل 
بطلان الصلاة فى الغصوب 31 
حكم مأ لوكان مبوساً فى ا مغصوب ل 
عدم بطلان غيرالصلاة من العبادات ف المكان المخصوب (الاالوقوفين) على 
اشكال ف الطهارة من الحدث لل 
حكم ما لوامره باخروج وقد اشتغل بالصلاة يلا 
جواز الصلاة فى المكان النجس مع عدم التعدى 11 


هذا كتاب الصلوة ج51 
تراط طهارة موضع |. نلن 
اشتراط وقوع الجببة على الارض اوما انبتته غيرال أ كول واكلبوس فنا 
عدم صحّة السجود على امستحيل من الارض ون 
عدم صحة السجود على الوحل ولا 
حكم السجود على القرطاس لفن 
حكم السجود على يده ان منعه الليرٌ ولا ثوب معه يننا 
وجوب الاجتداب عن المشتبه بالنجس فالمحصور دون غير ينذا 
المعيار فى امحصور الى العرف لهل 
عدم جواز السجود على ا معدن فقن 
ببيان الكراد من المأكول وا ملبوس يقل 
حكم محاذاة الرجل للمرئة اوتقلآتها عليه فى الصلاة لينل 
اعتبار مساواة المسجد للموققل الا مقَدِاراللبنة لايل 
حكم انخفاض المسجد عن ا موقف ل 
هل يحب المساواة في المساجد السَبَع"؟ ييل 
الأمكنة المكروهة وعوَ مط وكوي نوكل هنا 
اتتمة 

144 

النافلة فى البيت افضل 144 
استحباب اتخاذ المساجد 1 
جواز جعل الارض الميتة مسجداً من دون بناء 1 
حكم كون المساجد مكشوفة او مسقوفة 14 
استحباب جعل الميضاة على ابوايها لكل 
استحباب جعل منارة المساجد مع حائطها 1 
فى ذكر جملة من آداب دخول المساجد 16 
جواز نقض المستهدم منها و جواز استعمال آلاتها حيتئذ فى غيره يذل 


32 فهرس المطالب 
كراهة جعل الشرف لها 

كراهة جعل ا محاريب الداخلة 

كراهة جعلها طريقاً 

فى جلة من الكروهات ف المساجد 

تحريم زخرفتها بالذهب 

تحريم اتذاذها فى ملك او طريق 

وجوب ازالة النجاسة عنها 

تحريم اخخراج الحصى منها 


عه 


يذلا 
11 
1 
يدل 
1 
لطنا 
م 
/اه 


تحرم التعرض للكنائس والبيع لاهل الذمة وجواز استعمال آلتها اذا كانت في 


ارض الحرب ف المساجد 

جواز الصلاة فى مكان يطين بجا فيه التبن ولوكانبمييجداً 
حكم الوضوء من البول والغايط فى السيظد 

خير مساجدالنساء البيوت 

حكم بناء المساجد على ا مواضع النجيية 

.حكم تغيير مسجدالمنزل والمراد منة 


فى الاذان والاقامة 


فى استحبابهها مطلقا اوعدمه مطلقا اوالتفصيل اقؤال 
تاكد هما فى المهريّة 

سقوط الاذان فى عصر يوم الجمعة و يوم عرفة 

سقوطه عن القاضى والجامع 

سقوطه عن الجماعة الثانية 

هل يعتبر فى السقوط عن الجماعة الثانية كونها فى المسجد؟ 
سقوطهما لسماعهما عن الغير 


جلة من لا اعتبار باذانهم 


1 
14 


02 كتاب الصلوة. 


الاوصاف المطلوبة فى اكؤذن والمقيم 


جواز اذان جماعة دفعة 


عدم سقوط الاذان خلف الامام الغير المرضى و حكم خوف فوت الصلاة 


جلة من مكروهات الاذان 


استحباب الصلاة على النبى صل الله عليه وآله عند ذكره بغير صوت 


ها يستحب بعدالاذانمن الدعاء 

رفع الصوت بالاذان فى منزله 

حكم تقديم اذان الفجرعليه 

استحباب حكاية الاذان. 

نقل كلام الصدوق فى زيادة ( آل محمد خيرالبرّية) فى الاذان 


ف"فَاهِيّمٍ الصلاة 


وجوب معرفة افعال..الصلاة و فيه تحقيق للشارح قده فليلاحظ 
وجوب القيام فى الصَلاة وخوعل انوا 

وجوب الاستقلال فى القيام 

حكم ما لوعجزعن القيام 

حكم ما لو تجدد عجز القائم 

وجوب النية مقارئة 

وجوب تكبيرة الاحرام 

كون تكبيرة الاحرام ركنا 


الاخرس كيف يكير؟ 

استحباب التكبيرات السبع 

ما يستحب فيها 

استحياب اسماع الامام من خلقه 
استحياب عدم المدبين الخروف 


ع5 فهرس المطالب 

وجوب قرائة الفاتحه فى جبيع الفرائض بل وق غيرها وجوباً شرطياً 
حكم وجوب السورة بعدالحمد 

التخيير فى الاخيرتين بين الحمد والتسبيحات الاربعة و بيان صورتها 
حكم من لم يحسن القرائة 

وجوب قراثة ما يحسن عند ضيق الوقت 

هل عوض السورة مع الجهل بها واجب ام لا؟ 


وجوب التسبيح والتهليل عوض القراثة بقدرها اذا كان جاهلاً حت يتعلم 


كيف يقرء الاخغرس 

عدم اجزاء الترجمة ولا مع اخلال حرف و لو التشديد والاعراب 
كيفيّة تحصيل العلم بان المقرق قرآن 

لايجزى القرائة مع مخالفة الترتيب ف الآيات ولمع تقدم السورة 
حكم القران بين السورتين 

وجوب الجهر فى اولتى الصبح والعشانن 

وجوب اخراج الحروف من مواضعها 

حكم مالونوى فى اثناء القرائة ققلع"الضطلاة وا كبلق 

تحرم سورالعزائم فى الفريضة 

تحر قراثة ما يفوت الوقت 

ترم قول مين 

استحباب الجهر بالبسملة فى الاخفاتيه 

استحباب الترتيل والوقوف ف القراثة 

ما يستحب أن يقره من السور 

لزه قراثة سورة الضحى والم نشرح» وكذا الفيل والأيلاف معا 
جواز العدول من سورة الى أخرى ما لم يتجاوز النصف 
عدم جواز العدول عن التوحيد والجحد الا الى الجمعة وامنا 
اذا عدل فليعد البسملة ايضاً و كذاً لوقرأها من غير قصد ثم قصد 


كه 


7 
للك 
4" 
ينذا 
ولف 
أولفا 
لف 
يق 
فذقا 
للف 


ليرفا 


14 
144 
نا 
1 


يفك كتاب الصلوة. اج 


ف الركوع 
وجوب الركوع و كونه ركاً 1 
حد الركوع شرعاً 11 
وجوب الذكر و الطمأئينة 0 
وجوب رفع الرأس منه والطمأنيئة قائاً 101 
حكم ما لوعجزعن الانحناء اوالراكع خلقة نهنا 
حكم طويل اليدين 1 
جملة من مستحبات الركوع 1 
إق/السجود 

للق 
بطلان الصلاة بَركهم !مما احطلقا. لف 
وجوب الطمأنينة فيهما كالركوع للها 
هل السجدة الواحدة ركن الفا 
وجوب وضع الجبية على مايصح السجود عليه ينذا 
وجوب التساوى بين المساقط ينف 
وجوب رفع الرأس من السجدة الاولى للف 
استحباب اخلوس متوركاً والاستغفار بين السجدتين ينها 
حكم ما لوكان بجهته دمل زلف 
استجباب التكبير قائماً رافعاً للف 
استحياب الدعاء فيهما 0 
حكم جلسة الاستراحة امف 
استحباب تقديم الركبتين عندالقيام معتم دأ على كفيه 3 


كراهة الاقعاء و معناء 6 


ج" فهرس المطالب فين 
فى التشهد 
وجوبه فى كل ثدائية و اوليى غيرها و كيفيته لففا 
وجوب الجلوس مطمئباً حال التشهد لق 
استحباب التورك وكيفيته كفا 
وجوب الصلاة على البى (ص) ف التشهد لهفا 
استحباب الزيا لقنا 
ف السلم 
فى انه واجب ام لا وفيه بحث طويل للشارح قذَسن ميزه يفا 
السلام يكنا 
ينبغى ترك نية الندب والوجوب في السبلام يلها 
استحباب التشهد الطو يل لغ 
خروج المصلى بالسلام من الصلاة يلها 
ما يستحب للمنفرد والامام والأموم حين السلام مرج الفا 
استحياب التوجه بسبع تكبيرات بينها ثلاث أدعية يها 
استحباب القنوت الواحد فى كل صلاة الاالجمعة وفيها قنوتان للف 
استحباب القنوت فى الوتر وحكم القنوت الثانى فيه 
عدم ي ء موظف فى القنوت مضنا 
افضل القنوقات كلمات الفرج 3 
استحباب قول (كذلك الله ربى) بعد التوحيد لا فى القنوت ينانا 
اذا نسي القنوت قضاه بعدالركوع كا 
بيان مواضع شغل النظر حال الصلاة م 
بيان مواضع اليدين حال الصلاة م 
استحباب التعقيب و بيان ا مراد منه لخ 


١ 24‏ كتاب الصلوة. 
ذكر بعض ماورد فى فضل التعقيب 


افضل التعقيب تسبيح الزهراء(ع) 
استحباب تسبيح الزهراء حال المنام 


كيفية التسبيح 
التسبيح بطين القبرالشريف على مشرفه السلام 
التسبيح بالاصابع 


ينبغى عدم ترك الدعاء بعدالصلاة 

نقل بعض ما ورد ف الدعاء عقيب الصلاة 

استحباب سجدة الشكر وما يقال فيها 

الدعاء قبل طليع الشمس 

استحباب التشريكفى الدعاء :لكان اماماً 

استحباب الدعاء قبل الأشتغال بثن ي#بولوكان نافلة المغرب 
استحباب سجدة الشكر 

استحباب قول ياوب حتي ينطع النفس فى سجدة الشكر 
استحباب الصاقالصك َال نَوالاقترا” 

استحباب الصاق خخدّى الايمن والايسر على الارض والدعاء با منقول 
استحباب السجدة عند تذكر كل نعمة 

استحباب التسبيحات الاربع ثلثين رَة دب ر كل صلاة 

استحباب قول سبحان ر بك رب العزة الخ عن دالانصراف من ا مجلس 
حكم النوم بعد صلاة الليل 

حكم النوم بعد صلاة الغداة 

استحباب الجلوس فى مصلاه حتى يطلع الفجر 

كراهة الصلاة بعد صلاة الصبح 

حكم النوم مطلقا فى النهار واستحباب القيلولة 

استحباب النوم على الِين 


56 

يخا 
ذه 
اناد 
كلنا 
ارزع 
6 
57 
لضا 
فيا 
لدلضا 
لدلض 
لزان 
555 
ها 
لفقا 
فففا 
دنقا 
يفنا 
مما 
لله 
م 
لفقا 
لضضنا 
يفنا 
ليننا 


ع فهرس المطالب 
المقصد الثانى فى الجمعة 


الدليل على وجوب صلاة الجمعة فى الجملة 
اول وقت صلاة الجمعة 
آخر وقت صلاة الجمعة 
تعيّن البظهر بخروخ وقت الجمعة 
اشتراط وجوب الجمعة يوجود الامام عليه السلام 
اشتراط وجوها بحضور ار بعه 
اشتراط الجماعة فى صلاة الجمعة 
وجوب الخطبتين من قيام و كيفيتها و بيانقا يمتبوفها 
عدم انعقادجمعتين فى اقل من فرسخ 
باق شرائط وجوب الجمعة 
حكم سقوط الجمعة فى ا لطر 
حكم ما لو حضر غير من وجبت عليه لك الجمعةا 
هل يحتسب غير من تيب عليه من العدد 
يعتبرف النائب عن الامام(ع)البلوغ والفقل والايمان والعدالة و طهارة الولد 
بيان معنى العدالة 
هل يصح امامة العبد والابرص والأعمى 
فى حكم أمامة العبد فى الجمعة 
حكم صلاة الجمعة زمن الغيبة 
حكم اشتراط الجمعة بحضور الامام (ع) 
منع علم المدى من اقامتها زمن الغيبة 
دعاء الشارح للخلاص من هم الجمعة بظهورالفرج 
الوصل من وجب عليه الظهر 
حذ ادراك صلاة الجمعة 
الوانفضٌ العدد فى اثناء اجمعة 


يلها 


للف 


فين كتاب الصلوة 


لزوم فصل مّا بين الخطبتين و رفع الصوت 
عدم صحّة صلاة الجمعة قرادى 

لواتفقت جعتان بينهما اقل من فرسخ 

عدم وجوب الجمعة على ا مملوك مطلقا 

حكم السفر بعد زوال يوم الجمعة وفيها تحقيقات للشارح قده 
حكم الاذان الغافى يوم الجمعة 

حرمة البيع بعدالزوال وحكم أنعقاده حينئد 
هل يجب الاصغاء الى الخطبة 

حكم ا ممنوع من سجود الاوك" ق مكلا الجمعة 
آداب الخطيب والخطبة 

الامور المرغب فيها ليلة الحستة:ويومها 


ق صلا العيدين 


وجوب صلاة العيدين مع الشرائط 

كيفيّة صلاة العيد 

وقت صلاة العيد 

حكم السفريوم العيد قبل الصلاة 

حكم ما لواتفق عيد و جعة 

استحباب الاصحار لصلاة العيد الا بمكة و جلة من آدابها 


فى صلاة الكسبوف 


لففنا 
رونا 
دين 
كنا 
ينانا 


بذها 
اع 
لل 
14 
يف 
4 


ولق 
414 


0 فهرس المطالب 

وقتها 

عدم توقيت غي رالكسوفين 

حكم ما لوتركها عمداً اونسياناً 

حكم ما لولم يعلم بموجب صلاة الآيات 

استحباب الجماعة والاطالة فيها 

استجباب التكرار لوتمت قبل الامهلاء وجملة من آدابها 
تقدم هذه الصلاة على النافلة مطلقا 


فى الصلاة على الاموات 


وجوب الصلاة على كل مسلم ميت 

وجوبها على من بحكم المسلم والمراد مله 
استحباهاعل من ف بلغ التنت 

كيفيّة الصلاة على امون 

كيفيتها على المستضعف وامنافق وأمجهول 
كيفية الصلاة على الطفل 

وجوب الاستقبال فيها 

استحباب الطهارة فيها 

استحباب وقوف المصلى حتى ترفع الجدازة 
وقوف الامام عند وسط الرجل وصدرالمرئة 
ترتيب الجنائز المتعدده 

استحباب رفع اليدين فى التكبيرات 

لزوم كونها بعدالغسل 

حكم ما لوفاتت الصلاة على الميّت حتى دفن 
كراهة تكرارها الا ما استثنى 

أولى الناس بالصلاة اولاهم بميرائه 

أولوية الاب من الابن واولوية الولد من الج 


لفين 
لفق 
ليلق 
55 
4 
لفق 
يفف 
414 


01 كتاب الصلوة. 5 
الاخ من الابوين اولى من المتقرب الى ا ميت باحدهما. 1 
الزوج اولى من كل احد لك 
حكم اولويّة الزوجة بالنسبة الى الزوج 404 
الذكر مطلقا اولى من الا نثى مطلقا والحرّ اولى من العبد 3 
الا فقه اولى للف 
استنابة الولى اذا لم يكن بالشرائط يل 
عدم جواز التقدم على الولى بدون اذنه 41 
الحاشمى اولى من غيره ان قدمه الولى. للف 
امامة المرئة للنساء والعارى لغيره 44 
لوحضر جنازه اخرى فى اثناء الصلاة لهف 
فى البسييع 

411 
استحباب التربيع و كيفيّته و خكه للتشاء 2 
استحباب الأعلام موت الوّين 4/4 

اك 

خاتمة 

إفذد 

51 

ليف 
راكب البحر يثقل و يرمى فيه 4/4 
استحباب حفرالقير الى الترقؤة لهذ 
استحباب اللّحد ممّا يلى القبر 595 


استحباب كشف الرأس للدافن واستحباب حل عقد ازراراميّت و جعل التربة 


لك 


اج فهرس المطالب 000 
ااا ا ل ستيه 


معه 1 
استحباب التلقين والذعاء بعدالدفن د 
استحياب شرج اللَبن ونخروج الداقن من قبل الرجلين 4 
استحباب اهالة الحاضرين بظهورالاكف يكنا 
استحباب الاسترجاع حال الاهالة لك 
استحباب رفع القبر اربع اصابع وتر بيعه ل 
استحباب صب الماءمن قبل رأسه دو رأووضع اليدين على القبرمستقبل القبلة 448 
استحباب طلب الرمة للميّت 4 
فى زيارة القبور 
استحباب زيارة القبور للرجال وما يقول حال الزيارة ليلنا 
عدم كراهة زيارة القبور للنساء 441 
استحباب تلقين الولى بعد انصراف الناميل بأعل صو 53 
كيفية الوقوف على القبور يلق 
استحباب تعزية صاحب المصيبة يلق 
فى حكم تعزية المرئثة الشابة ذلف 
كراهة فرش داخخل القبر بالساج للق 
كراهة نزول ذى الرحم فى القبر الآ فى الرئة 41 
كراهة اهالة ذى الرحم التراب يلف 
كراهة تجديد القبر و تطيينه بعد الاندراس /4 
جوازتطيين القبر وتجصيصه لليف 
كراهة وضع تراب غيرقبرا ميت على قبره 4 
استحباب وضع العلامة على القبروفيها اسم الت 055 
كراهة البناء على القبر او تحصيصه والجلوس عليه 6 
عدم كراهة البناء على قبورا معصومين عليهم السلام بل ولا على قبور ذريتهم ل 
كراهة نقل ا ميت قبل الدفن الآ الى احدامشاهد ا 
حكم دفن ميتين فى قبر واحد ل 


كراهة الاستناد الى القبر وا مشى عليه 058 


لايك كتاب الصلوة. اج 
تحريم نبش قبر المسلم مطلقا ين 
حكم نقل الت بعدالدفن الى الشاهد 084 
حرمة دفن غير مسلم فى مقابرالمسلمين الاالذمية الحاملة من مسلم 03 
حرمة شق الثوب على غيرالاب والاخ مطلقاً للرجل وحكم الشق للمرئة 4:5 


ينبغى لصاحب المصيبة تغيير وضعه 0 
البكاء على الميّت وعد محاسنه مع الكراهة 006 
جواز النوح بالحق دون غيره مه 
استحباب انيصنع لصاحب المصيبة طعام وكراهة الأكل عنده الى ثلاث ايام 1نم 
عدم كراهة الا كل عنده اذا كان بداعى الاجابة قله 
حكم تعزية الكفار 0١‏ 
كيفيّة الدعاء لللمى اذا مرا 00 
استحباب التعزيةالجميع اهل القبيبة 5 
حكم ما لوسقط انسان ف برقاب لذن 
نقل بعض ما.ورد فى ثوابٌ الصبرعل المصيية اله 
استحباب وضع كتَابة بد أرَيِدَة وما ينبغى ان يكتب فيها و سائر آدابه 81١‏ 
ينبغى عدم القيام للجنازة ده 
لا ينبغى الجلوس قبل وضع الت فى اللحد عدن 
استحباب انتيار الجنازة على الوئبة لودعى اليهما 031 
ختام مسى 
ارة عظيمة لولى على عليه السلام و اولياء الام علييم السلام 4ن 


م فهرس مطالب هذا امجلد 


بسم الله امن الرحيم 
الحمدلل وصل الله على محمد ني الله وعلى آله آل الله 
لقد قامت مؤسسة الانتشارات التابعة لجماعة ا مدرسين فى ا حوزة 
العلمية بقم المشرفة بنشاطات واسعة في يمال نشر المعرفة و احياء 


التراث الاسلامي و نستطيع ان نسجل هنا مايل: 
أ: الكتب التق أنجز طبعها ونشرت وهي: 

ألكتاب أمؤلف 
الآداب الطبيّة للْسَيذْتجيفر مرقضى العامل 
الاختصاص للشيخإلفية 
الأمالي للعيخ الفيد 
تحريرالوسيلة اللامام المنميني. 
التوحيد لشي الصدوق 
الحدائق الناضرة المجلدات 4الى4 ١‏ للبحرائي 
الحياة محمدرضاالحكيمى 
الحياة السياسية للامام الرضا(ع) للسيدجعفرمرتضى العام 
اخصال مع فهرس الاعلام للشيخ الصدوق 
الدليل الى موضوعات الصحيفة السجاديه 
الرسائل للشيخ الطوسى 
شرح مثة كلمة لابن ميثم البحراق 
العدل الالمي للمفكرالاسلامي الكبيرالشهيدمرتضىا مطهري 
كتاب المخمس والأنفال لسماحة آية الله النعظطري 
مجمع| الفايدة والبرهان في شرح إرشاد الأذهان و1 للمحقق المقدس الأردبيل 
ا حجة البيضاء ثمانية اجزاء للفيض الكاشاني 


النتخب من سياق تاريخ نيشابور 
نهاية الافكارج ”او 
ب: الكتب التى تحت الطبع هي : 

أيضاح الفوائد لفخ را حققين 
تأو يل الآآيات الظاهرة في فضائل العتر الطاهرة للسيدشرف الدين علي الحسينى الاسترآبادى 
تمق العقول لابن شعبة الحرافى 

الميزان للعلامة الطباطبااقى 
تفصيل الشريعة للفاضل اللدكراق 
تقريب العارف لابى الصلاح الحبي 
المإشية فى المنطق للآعيدا 
الحدابق الناضرة المجلدات و إلى لليحراني 
الحكم الزاهرةعن البى وعَترتة الطاعرة. للصابري 
شرح تبصرة المتعلمين ج/٠‏ للمراتي 
شرح نبج البلاغة لابن ميثم البحراني 
قاموس الرجال ج ١‏ للتسترى 
كشف المراد للعلامة لخي 
جممع الفايدة والبرهان شرح إرشاد الأذهان 2 للمقدس الأردبيل 
امجلدات اواو 
المعجم المفهرس لألفاط وسائل الشيعقج ٠١‏ للطبيى 
امعجم المفرس لألفاظ نبج البلاخه 
منتق الجمان للشيخ حسن ابن الشهيدالثاني 

للشيخ الصدوق, 
الضياء الدين العراق 


للعلامة الطباطيائي 


